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Seyhiilislamhk tarafindan cikarilan
L tek salname. E

Mesihat makami tarafindan istanbul'-
da 1334’te (1916) Ceride-i Ilmiyye’'nin
ilavesi olarak yayimlanmistir. Salndmenin
cikarilma gayesi mesihat makamini ve
buna bagl birimleri tanitmak, faaliyetleri
hakkinda bilgi vermek seklinde belirtil-
migtir.

Osmanli ilmiye meslegi acisindan bu-
yuk 6nem tasiyan ve alaninda énemli bir
boslugu dolduran eser muhteva itibariy-
le i¢ ana bélimde degerlendirilebilir. Bi-
tiin salndmelerde genellikle giris niteli-
dinde rastlanan takvim, Kandn-1 Esésf,
elkab-1 resmiyye vb.den sonra birinci b6-
liimde “Ashab-1 Meratib-i imiyye” baghg
altinda (s. 57-301), eserin yayimlandigi
1916 yilinda merkez ve tagradaki butiin
ilmiye ricalinin daha dnceki “tarik defter-
leri” usullinde tam ve sistemli bir kesiti
sunulmaktadir. Bu kisimda o tarihte kad-
rolu veya payeli durumda olan Rumeli ve
Anadolu kazaskerleri, istanbul kadiligi,
Haremeyn, bilad-1 hamse, mahreg, devri-
ye, Edirne ve izmir payelileri listeler ha-
linde verildikten sonra Osmanli medrese-
lerinde benimsenmis olan yukaridan asa-
giya dogru darilhadis, Stileymaniye, ha-
mise-i Stileymaniyye, masile-i Siileyma-
niyye, hareket-i altmugl, ibtida-i altmigl,
Sahn-1 Seméan, masile-i Sahn, hareket-i
danhil, ibtida-i dahil, hareket-i haric, ibti-
da-i haric olarak on iki derecede bulunan
muderrislerin listesi ve selatin camile-
rinin vaizleri, ardindan seyhiilislamligin
merkez teskilatinda yer alan daireler, is-
tanbul mahkemeleri, enclimenler, huzur
dersleri hocalari, Dar('l-hilafeti’l-aliyye ve
Medresetu'l-kudat dersleri ve hocalari,
seyhlislamligin Osmanli tagra tegkilatin-
da gorev yapan kadi ve muftulerin isimle-
ri vilayet alfabetik sirasina gére kaza tak-
simatinda yer alir.

ikinci kisim (s. 304-641), Ali Emiri Efen-
di tarafindan kaleme alinan “Mesihat-i is-
lamiyye Tarihcesi” baslikli bir makale ile
bagslar. Bunu Ahmed RefiK'in (Altinay) an-
siklopedi teknigiyle hazirladigi, herhangi
bir tafsilata ve menkibeye yer vermeyen,
dogum yeri ve tarihi, tahsili, memuriyet
ve azil tarihleri, varsa eserlerinin ismi,
vefatl, mezar1 konularinda, sondan besi
haric 124 seyhilislamin hayat hikayesi ta-
kip eder. Salnameye mustesna bir deder
kazandiran husus, Osmanl seyhiilislam-
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larinin bizzat kendi imzalartyla bugiin bir-
cogunun nerede oldugu bilinmeyen fetva
orneklerine yer verilmesidir. Burada, on
besi hari¢ 109 seyhiilislam biyografisinin
hemen altina bazan birden fazla olmak
Uzere, cogunlugu Fetvahane'den alinmig
orijinal 256 fetvanin tipkibasim érnekle-
ri kaydedilmistir.

Uciincii béliim (s. 642-736), genel ola-
rak salnamenin hazirlandigi tarihte sey-
hulislam ve Evkaf néziri olan Mustafa
Hayri Efendi’'nin medrese programilari
ve mifredatinin islahi, yeni tip medrese-
lerin acilmasi konusundaki calismalarini
yansitmaktadir. Bu kisim, Muallim Emin
Bey tarafindan kaleme alinan “Térihge-i
Tarik-i Tedris” adli makaleyle baslamakta-
dir. Osmanl e@itim tarihi alaninda yazi-
lan ilk derli toplu yazi olan bu makale da-
ha sonraki ¢calismalarin baslica kaynagdi
olmustur. Ancak burada yer alan bilgile-
rin ihtiyatla kullanilmasit gerekir. Ardin-
dan Islah-1 Medaris Nizamnamesi, hafta-
ik mufredat programi yer almakta, son
olarak da Medreseti'l-kudat Nizamna-
mesi, ders programi, bu kurumda mu-
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dirlik yapanlar ve nihayet 1855-1914
yillart arasinda buradan mezun olan hu-
kukgularin yillara gére isimleri, memle-
ketleri, dereceleri ve memuriyetleri ve-
rilmektedir. Salndmenin icinde ayrica yir-
mi bir fotograf bulunmaktadir.

Eserin hazirlanmasinda, o tarihte sey-
hiilislam olan ve kendisinden énceki yiiz-
yil boyunca biyiik ihmale ugramis ilmiye
mesledine yeni bir hlviyet kazandirmak
isteyen Mustafa Hayri Efendi’'nin roli bi-
yuktir. Salnameyi, bu dénemde megihat
mektupcusu olan Ebiil‘'ula Mardin derle-
yip nesre hazirlamistir. Eser Seyid Ali Kah-
raman, Ahmet Nezih Galitekin ve Cevdet
Dadas tarafindan Latin harflerine cevrilip
orijinal fetvalar aynen konularak tekrar
yayimlanmustir (istanbul 1998).

i Meamer Ipsirci

< = A 1
ILMU’I-CEMAL
(Jbosd! )
Giizellik bilimi, estetik.
L |

Sézliikte “glizellik” anlamina gelen ce-
mal kelimesi, sanat felsefesi terimi ola-
rak genellikle esya ve olgularda varlidi his-
sedilen ve insan ruhunda begenme, hos-
lanma, zevk alma gibi olumlu duygular
ve yargilar doguran nitelikleri ifade eder.
[Imir'l-cemal ise “glizellik bilimi” demek
olup guzelligin mahiyeti, ilkeleri, sanatla
ilgili deger yargilari, glizellik teorileri gi-
bi konulari arastiran estetik kelimesinin
cagdas Arapca’daki karsiligidir (Cemil Sa-
1ib4, 1, 407-408). Estetik Grekce’'de “du-
yum, duyulur, algi” méanasina gelen aist-
hesis yahut “duyu ile algilamak” anlamin-
daki aishanesthaiden gelir. Konularinin
cogu insanlari eski caglardan beri mesgul
etmekle birlikte estetigin bir bilgi dalinin
adi olmast, Alexander G. Baumgarten’in
Aesthetica (1750-1758) adli eserinin ya-
yimlanmasindan sonradir. Kant da este-
tigi Salt Aklin Elegtirisi'nde “duyusal-
K", Yargigiiciiniin Elestirisi'nde ise
“sanat felsefesi” méanasinda kullanir. Ge-
nellikle “glizelligin bilimi” diye tarif edil-
mekle beraber bu tarifin sinirlarini asmig
bir disiplin olan estetik sanat eserinin ya-
ratilmasi, bir varlik alani olarak sanat ese-
ri, sanat eseriyle iligkileri acisindan tabiat,
sanat eserinin degerlendirilmesi (elestiri)
ve zevk gibi konulari icine alan bir bilgi
dali ve sanat tarihi, sosyoloji, antropolo-
ji, hatta biyolaji gibi ilimlerle iliskisi bulu-
nan bir felsefi ve psikolojik teoriler top-
lamudir. Bu teoriler, kékleri Greko-Latin
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kiltirine uzanan bir diinya gérisiine da-
yandigdi icin estetik kelimesi, Bat1 kilti-
ri disinda kalan kiltirlerin sanat ve gu-
zellik anlayislarini aciklamakta yetersiz
kalmaktadir. Ozellikle islam sanatlarini
izah ederken bitiinilyle Bati sanatlari ve
felsefesi etrafinda olusmus bir kavram
cercevesine atifta bulunuldugu takdirde
yanlis sonuclara ulasilabilir.

Arapca’da estetik karsiliginda ilmd’'l-
cemalin yaninda el-cemaliyyat, felsefe-
tii'l-cemal, felsefetii’l-fen gibi tabirler
de kullanilmaktadir. Osmanli aydinlari
guzellik bilimi olarak anladiklar estetigi
ilm-i hiisn diye adlandirmayi disinmus-
lerdir. Estetik hakkinda derli toplu ilk ma-
kaleleri yazan ve belli bagl estetik teori-
lerini gézden geciren Hiseyin Cahit (Yal-
¢in), bu bilime Turkce'de ilm-i ihsasat ya-
hut ilm-i hiisn denilebilecegini séylerse
de bir yigin mantiki ¢cikarimdan sonra es-
tetigin glizel sanatlar felsefesi oldugu,
dolayisiyla hikmet-i bedayi’ diye adlandi-
rilabilecedi sonucuna varir. 1912'den son-
ra, Kur'an’da gecen (el-Bakara 2/117; el-

. En‘dm 6/101) ve Allah’in yaratmasindaki
essizligi ifade eden bedi* kelimesinden
tlretilen bediiyyat kullaniimaya baslan-
mis, daha sonra estetik yerlesmistir.

Kur’an-1 Kerim’de evrenin yaratiligiyla
ilgili iki ayette (el-Bakara 2/117; el-En‘dm
6/101) Allah'in yaraticilig! “bediu’s-sema-
vati ve'l-arz” seklinde ifade edilmigtir.
Miifessirler genellikle buradaki bedi’ ke-
limesinin “miibdi*” anlamina geldigini be-
lirtmis, bu kelimenin masdari olan “ib-
da"1 da “ilk defa viicuda getirme, essiz ve
orneksiz yaratma” seklinde aciklamislar-
dir (meselé bk. Fahreddin er-Réazf, XIII,
117-118; Sevkani, 1, 146). [hy@’ti ultumi'd-
din'deki bir ciimlesine (1V, 258) atfen Gaz-
zali’ye isnat edilen ve sonraki dénemler-
de bir vecize haline gelen, slo¥! 3 "
“ ol Lo gt (Var olandan daha giizelini
ortaya koymak imkénsizdir) cimlesinde de
evrenin guzelligi ve mikemmelligi yine
ibda* kavramiyla ifade edilmistir. Muh-
yiddin Ibnii’l-Arabi bu fikri, “Allah alemi
icat ve ihtira ederken onun yaratilisini ta-
mamladi, ibda etti” seklinde tekrarlarken
yine bu Kur'an terimini kullanir (el-Fiiti-
hat, 1, 169). Gerek bedi’ kelimesinin gec-
tigi ayetler ve Hz. Peygamber’in, “Allah
glizeldir, glizeli sever” (Miislim, “Iman”,
147; ibn Méace, “Du@>”, 10; Miisned, 1V,
133, 134, 151) mealindeki hadisi gibi dini
naslar, gerekse Grek kultiriinden gelen
etkilerle Islam diistincesinde giizellik her
seyden o6nce ilahi bir gerceklik ve bir de-
ger olarak ele alinmistir. Mesela Farabi
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eksiksiz giizelligin Allah’a mahsus oldu-
gunu, O’'nun giizelliginin kendi 6ziine ait
olmasina karsilik diger varlklardaki gi-
zelliklerin birer arazdan ibaret bulundu-
dgunu belirtir (el-Medineti’l-fazila, s. 40).
ibn Sina da hakiki giizelligin Allah’a ait
oldugunu ve O'nun katindan evrene ya-
yildi§ini sdyler (es-Sifa’ el-llahiyyat (1), s.
27, (1), 368-369; en-Necat, s. 590).

Bu temel diisiinceye ragmen Islam fel-
sefesinde estetik konularina diger felsefi
problemler kadar ilgi gosterilmemistir.
Bunun ilk ve en 6nemli istisnasi Gazzali’-
dir. Farabi ve ibn Sind’nin yukaridaki gé-
ruslerinden hareket ettigi anlasilan Gaz-
zali bilhassa Thy&’in ana bélimlerinden
olan “Muhabbet, Sevk, Uns ve Riza Kita-
bi"nda (IV, 293-361) giizellik konusuna ge-
nis yer ayirmig ve sevgiyi giizellik Gstiine
kurmustur. Buna gére her guzellik sirf
guizellik oldugu icin onu algilayan tarafin-
dan sevilir; clinkil glizellik haz verir, haz
ise tabii olarak sevilir (fhy&’, IV, 298). Gaz-
zéli, glzellige duyulan ilginin sirf cinsi ve-
ya bedeni hazdan kaynaklanmadigni, ak-
sine guzellikten hissedilenin baska bir haz
oldugunu, giizelligin bizatihi sevildigini
vurgulayarak buna tabiatin gizelliklerini
seyretmekten, su siriltisini dinlemekten
duyulan hazzi érnek gésterir. Guzelligi
uyum ve orantida géren yaygin felsefi go-
risl Gazzéli de benimser. Gizel bir at gi-
bi glizel bir sanat Urininin, meselé bir
hiisn-i hat yahut masiki parcasinin da
kendi alaninin ve tirinin gerektirdigi
milkemmellige yaklasmasi 6l¢lisiinde es-
tetik degeri artar. Béylece ontolojik de-
gerlerle estetik dederler arasinda bir ma-
hiyet birligi géren duginr, felsefi kulttr-
den gelen anlayisla estetikle ahlak ara-
sinda da ayni iligkiyi kurar (a.g.e., IV, 299).
Bu acidan bakildiginda Allah'tan baska
ontolojik, estetik ve ahlaki bakimdan ku-
sursuz olan hicbir varlik yoktur. Su halde
“mutlak giizel” diye nitelenmesi gereken
varlik sadece Allah'tir ve biitiin glzellik-
ler O’'ndan gelmektedir (a.g.e., [V, 305-
306; krs. Farabf, s. 51-52; ibn Sin4, en-Ne-
cat, s. 590; es-Sifa’ el-llahiyyat (1), s. 27).

Daha sonraki dénemlerde az veya cok
tasavvufi boyutlar da kazanarak (mesela
bk. ibnii'l-Arabi, Fusasii’l-hikem, s. 399,
449; Mevlana, Mesneui, 1V, 7) strdlrilen
bu teorik gériisler, islam medeniyet ala-
nina giren cesitli kiltirlerden izler tasi-
makla birlikte temelde dini inang, dii-
siince ve diinya goriisii yéniinde olus-
mus, sanat gelenekleri de bu cercevede
sekillenmistir. Bélgeler arasi farkliliklar
bulunmakla beraber islam sanati denile-



