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farkl bir ifade vasitasi haline getirmistir.
Boylece resim gitgide dekoratif mahiyet
kazanarak kiiciilmiis, yaziya yardimci bir
unsur olmak uzere kitap sayfalari arasina
sikismugtir. Buna karsilik yazi da (hat) ki-
tap sayfalarindan tagacak ve duvarlara
asilarak kismen resmin fonksiyonunu
Ustlenecektir. Nitekim hiristiyan kutsal
sahsiyetleri Kiliselerde resim ve heykelle
temsil edilirken islam’in ululari camiler-
de yazi levhalariyla ifade edilmistir.

Musliman sanatkarlarin, cani olmadi-
g1 halde canli gibi gériinen figtirler elde
etmek gibi bir gayeleri olmadid i¢in nes-
neleri gérindukleri gibi tasvir etmekten
vazgecince 6nlerinde buyik imkanlar acil-
mus, istedikleri renkleri ve bicimleri ser-
bestce secerek metafizik disiincelerini
rahatlikla ifade etme imkanina kavus-
muslardr. ik defa Gazzali'nin eserlerin-
de temellendirilen (fhy&, 1V, 86; krs., 111,
281; 1V, 258) ve Allah'tan bagka hicbir var-
ligin kendiliginde gergekligi bulunmadigi
inancina dayanan, zamanla vahdet-i vi-
cldda en ileri ontolojik ifadesini bulan
anlayis, 6zellikle Muhyiddin Ibni’l-Arabi’-
nin tesiriyle iran ve Anadolu sahalarinda
hakimiyet kazanmis ve mislimanlarin
tecesslisiinil gercekligi inkar edilen dis
diinyadan koparmugtir. Bu gérisiin yay-
gin oldugu cografyalarda misliman sa-
natkarlar guzellik deyince mutlak giizel-
ligin gérinen alemdeki ickinligini anliyor-
lardi. Mesela glliin gizelligi Allah’'in ce-
mal sifatinin ondaki gérinugiydi (tecel-
I). “Ben gizli bir hazine idim” diye basla-
yan kutsi hadis, sOfilerin zihninde bash
basina bir estetik teorisi haline gelmistir.
Buna gére Allah’in bilinmeyi istemesi agk-
tir; askla kendini begenen Allah’in guizel-
ligi butin guzellik tirlerinin kaynagidir.
“Allah guzeldir ve guizeli sever” hadisini
de bu ¢ercevede yorumlayan ibnii'l-Ara-
bi'ye goére bitiin agklarin temeli ve sebe-
bi guzelliktir.

Klasik metinlerde daginik olarak yer
alan estetikle ilgili gorisler, islam diinya-
sinda XIX. ylizyilin sonlarina kadar siste-
matik bir sekilde ifade edilmemistir. Re-
caizade Mahmud Ekrem, Osmanli diinya-
sinda guzellik meselesiyle estetik cerce-
vesinde ilgilenen ilk yazardir. Ta'lim-i
Edebiyydt'in “Sanayide Giizellik Neden
Ibarettir?” baslikli bélimiinde giizel sa-
natlarin ve edebiyatin gayesinin “guzelli-
gi istihsal ve izhar etmek” oldugunu be-
lirttikten sonra gizellik kavramini, “Efla-
tun’un tarifince hakikatin sa‘saa-i letafe-
tinden ibaret olan glizellik tabiatta, ef-
karda, hissiyatta, ef‘alde olsun, hayret
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ve meftlniyetimizi celbeden ve kulGbi-
muzi sevk U garam ile meghun eyleyen
seydir” diye tarif eder. Sakizli Ohannes
ise Turkce'de estetikle ilgili olarak yayim-
lanmusg ilk kitap olan Fiiniin-1 Nefise Ta-
rihi Medhali adli kitabinda Recaizade’-
nin Ta'lim-i Edebiyydt'ta kisaca temas
ettigi bazi meseleleri genis olarak ele al-
migtir. Riza Tevfik de (Boliikbasi) estetik
meseleleriyle yakindan ilgilenen ilk isim-
lerden biridir. 1909 yilinda Bagc¢e mec-
muasinda “Hisn ve Mahiyeti” baghdi al-
tinda yayimladigi on bes makalede gi-
zellik kavramini ve guzelligin mahiyetini
felsefl acidan ele almistir. Tlrkce'de Be-
diiyyat (1928) adiyla cikan ilk kitap ise
Ziyaeddin Fahri (Findikoglu) imzasini tasi-
maktadir. ibrahim Aldeddin’in (Gévsa) Be-
dii Terbiye (1341/1922) adli calismasi da
Turkge'de estetikle ilgili ilk kitaplardan-
dir.
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Ruhun mahiyetini, dis ve i¢ duyulari,
hayal ve akil gibi melekeleri inceleyen
L ilim dali, psikoloji. N

islam disiincesinde insanin duyu, ha-
yal, idrak ve dlsiinme etkinliklerini ilmi
bir disiplin cercevesinde aciklamaya yone-
lik teorik dlizeydeki calismalarin tarihi,
islam toplumunun felsefeyle tanistig I1.
(VIIL) ylizyila kadar uzanir. Helenistik dé-
nem felsefe ve bilim gelenedini devralan
muslimanlar Eflatun’un ruh hakkindaki
géruslerini iceren Phaidon, Timaios ve
Politeia gibi Ill. (IX.) yizyilda Arapca’ya
cevrilen diyaloglari yaninda Aristo’nun
psikolojiye dair De Anima’sini Kitdbii'n-
Nefs adiyla, Parva Naturalia baghgt al-
tinda toplanan psikoloji alanindaki diger
kisa yazilarini da el-His ve’l-mahsiis di-
ye anilan tercimeleri vasitasiyla tanimis-
lardi.

Helenistik dénem Aristo sarihlerinden
iskender Afrodisi'nin De Anima serhiyle
Themistius'un De Anima'ya yazmis ol-
dugu telhis de biliniyordu. Bunlardan
Themistius’un telhisi gliniimiize ulasmis
ve nesredilmistir (bk. bibl.). Afrodisi'nin
serhinin Arapca’st kayiptir, ginimiize an-
cak ibranice’ye yapilmis terciimesi gele-
bilmistir. Bu arada Aristo’'nun De Ani-
ma’da kendinden 6nceki filozoflarin ruh
hakkindaki géruslerini elestirirken verdi-
gi bilgiler de Islam diisiiniirlerine Sokrat
oncesi antik felsefedeki tartismalart 6g-
renme ve degderlendirme imkéani sagla-
mustir. Bu sahada belirleyici olmus terci-
me eserler arasinda, Aristo’'nun sanilan
Egtliicyd (Theologia) adli eserle Cali-
nds’un Stoaci bir yaklasimla kaleme aldi-
d1, Arapca'da Fi Enne kuva'n-nefs teva-
bi* li-mizdci'l-beden adiyla bilinen eseri
(nsr. Abdurrahman Bedevi, Beyrut 1981),
sbzde Plutarkhos’a ait olup Arapca’da el-
Ar@’i't-tabi‘iyye olarak taninan eserin
(Aristo’'nun Fi'n-Nefs'i ile birlikte, Kahire
1954) ruhla ilgili bélimleri ve iskender
Afrodisi'ye ait De Intellectu (Ar. Fi'l-Akl,
Beyrut 1956) zikredilmelidir. Bunlarin ya-
ni sira Siryani miitercim ve bilginlerden
Kusta b. Laka'nin kaleme aldig1 ve Efla-
tun, Aristo, Teofrastos, Calinds’'un ruh
hakkindaki gérislerini derledigi Risdle
fi'l-fark beyne’n-nefs ve'r-rith (Beyrut
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1911), ishak b. Huneyn'e nisbet edilen Ki-
tabii'n-Nefs (ngr. Ahmed Fuad el-Ehvani,
Telhisii Kitabi’n-Nefs ile birlikte, Kahire
1950) gibi eserler de islam felsefe gelene-
ginde psikoloji disiplininin gelismesine bir
6lctde katkida bulunmustur.

Aristo’nun, bilim ve distince tarihinde
en yaygin etkiye sahip olan De Anima ad-
It eseri psikoloji kadar fizyolojiyi de anim-
satmaktadir. Ruhu “glc¢ halinde canli
olan tabii bir cismin ilk yetkinligi” (ente-
lekhia) diye tarif eden filozofun her canli
tiire sahip oldugu gérinimi (form) vere-
nin ruh oldugunu séylemesi, hem islam
hem de hiristiyan teolog ve distinurlerin-
ce, bedenle birlikte ruhun da dlecedi fik-
rine yol actigi gerekeesiyle elestirilmigtir.
Bu bakimdan genelde misliman diisi-
nurlerin ruh teorileri Aristo’dan cok Efla-
tun cizgisinde gelismistir. Zira Eflatun,
ruhun ilahi bir cevher olarak ezeli ve ebe-
di oldugunu séylerken Aristo onun beden-
le birlikte ortaya ciktigini savunuyor ve
6limden sonra ruhun ne olacagt konu-
sunda acik ve kesin bir gérus belirtmi-
yordu.

{Ik slam filozofu olan Kindi Fi’l-kavl
fi'n-nefs ve Keldm fi'n-nefs adli risa-
lelerinde ruhun mahiyetini, meleke ve
fonksiyonlarini, 6limden sonraki durumu
ile ruhu arindirmanin yollarint ve yonte-
mini aragtirmigtir. Bundan baska onun
Fi ennehil tiiced cevahir 1ad ecsém, Fi
Mdéhiyyeti'n-nevm ve'r-rii’ya gibi risa-
leleri, islam diinyasinda manevi cevher-
lerin varligi ve riya psikolojisi hakkinda
yazilan ilk telif eserlerdir. Kindi'nin bu ¢a-
lismalari Aristo’dan cok Eflatun’un yak-
lagimini yansitmaktadir (Felsefi Risaleler,
s. 127-152). Ancak ruh problemini bitin
boyutlariyla arastirip islam diinyasinda
mustakil bir ilmi disiplin halinde temel-
lendiren ibn Sina olmustur. Onun bu
alandaki basarisi gunumiz psikoloji ta-
rihcilerinin de dikkatini cekmektedir (as.
bk.).

Farabi, Aristo gibi Kitdbii'n-Nefs'i (De
Anima) tabiat ilimleri arasinda saymak-
tadir (fhs&’t’l-ulam, s. 119). Filozof, su-
ddr teorisine dayali kozmolojisinde insan-
daki nefis ve akil cevheri uzerinde dur-
mus, nefsin gicleri ve bu gliclerin orga-
nizmayla iligkisini incelemis, epistemolo-
ji, ahlak ve siyaset anlayisini insanin psi-
kolojik varhigiyla ilgili cevher ve glic kav-
ramlari Uzerine inga etmigtir. Ayrica onun
De Anima'ya ginumuze ulasmamis olan
bir serh yazdidi kaydedilmektedir (ibnii'l-
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Kift?, s. 279). Bunu destekleyen bir bas-
ka veri, Aristo'nun Kitdbii'n-Nefs'inin bir
nushasinda Farabi’'nin el yazisiyla, “Ben
bu kitabi iki ytiz defa okudum” ibaresine
rastlandidi seklindeki rivayettir (ibn Hal-
likan, v, 154). Ihvan-1 Safa’ya gére ise “il-
mui’'n-nefsaniyyat” nebati, hayvanive in-
sani nefis yahut ruh tirlerine dair bilgi-
leri icerdigi gibi killl nefsi ya da felekle-
rin nefsini de icermektedir (er-Res&’il, I,
272-273). [hvan-1 Safa, Eflatuncu- Aristo-
cu ruh anlayisinin eklektik bir modelini or-
taya koymus, bu modele kutsi ruh kavra-
mini ekleyerek niibiivvet meselesini de
psikoloji modeli icinde aciklamaya calis-
mistir (a.g.e, [, 311-312).

limi'n-nefsin Islam ilimler tasnifindeki
yeriyle ilgili olarak ibn Sina da psikolojiyi
tabiat felsefesinin disiplinlerinden biri
olarak zikretmistir. Filozofa gére bu ilmin
konusu, genel ruh dgretisinin yani sira
6zellikle insan ruhunun bir fonksiyonu
olan idrak guclerini kapsamaktadir. Psi-
Kolojinin dayandigi metafizik ilke ise ru-
hani ve ilahi bir cevher olmasi dolayisiyla
insan ruhunun 6limstzligu fikridir (F7
Aksami’l-“ulami’l-akliyye, s. 75).

ibn Sina, psikolgji alaninda birkac eser
kaleme almigsa da bunlarin en sistemli
ve kapsamli olani eg-Sifé@’mn “et-Tabiy-
yat” kisminin altinci disiplinini (fen) olus-
turan “Kitabi’'n-Nefs”tir. Filozof, tabii
alemin inorganik mertebesindeki maden-
lerin incelenmesinden organik mertebe-
sindeki bitki, hayvan ve insana gecer-
ken ilmi’'n-nefsin araya girmesinin uy-
gun oldugunu disiinmekte; nebati nef-
sin beslenme, blytime, ureme gugleri,
hayvani nefsin duyu glcleri, beyinde ger-
ceklesen psikolojik glicler ve nihayet insa-
ni nefse has akil giicli mistakil ve miis-
terek bir teorik model icinde psikolojinin
konusunu olusturmaktadir.

Nefsi, “canlilara has fiilleri yapabilen
tabii organik cismin ilk kemali” seklinde
tanimlayan Ibn Sina, béylece ruhu “ente-
lekhia” olarak tarif edilen Aristo’yu takip
etmistir (ibn Sin4, Avicenna’s De Anima,
s. 12; krs. Aristo, Fi’n-Nefs, s. 29-30). Dola-
yisiyla nefis canliyr canli kilan ilke olarak
kavranmis olmaktadir. Ancak bdyle bir ta-
nim, psikolojiyi metafizik disiplinine ba-
gimli olmadan temellendirme imkani ver-
memektedir. Clinkl vurgu canli kavrami-
na yapilmakta ve “entelekhia” kavrami
oncelikle organlarin isleyis yetkinligine
atifta bulunmaktadir. ibn Sin&’nin, nef-
sin ruhani cevherliliginin ispati konusuna
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psikoloji sinirlari iginde de 6nem vermesi
ve konuyu metafizikle irtibatlandirmak
istemesi, “ilk yetkinlik” kavramini nefsin
cevherlik mahiyetini yeterince belirten
bir tanim olarak gérmemesindendir. Ni-
tekim Aristo felsefesinde de ruh “ente-
lekhia” kavramiyla aciklanirken ruhun be-
denden ayrik bir cevher oldugu fikri 6ne
strilmemis, ruh maddi cevhere ait bir
form olarak diigtiniilmiigtiir. ibn Sin&’da
ise nefis varligini gerceklestirmek icin be-
dene muhtag olsa da bir defa bireyselli-
gini edindikten sonra élimsiizltigind de
kazanmaktadir. Nefsin cevherliligi, ruha-
niligi ve nihayet 6lims{izI(gu (Fazlurrah-
man, s. 107-108) konulariyla ilgili bu fark-
lilik, Ibn Sina psikolojisini Aristo’nunkin-
den ayiran en énemli husustur. Bu fark-
liig1, ibn Sin&’nin Aristo’nun sisteminde
bulunmayan vehim guicii gibi kavramlari
psikolojiye sokmasi daha da pekistirmis-
tir. Ayrica nibuivvetin imkéaniyla ilgili ola-
rak psikolojiden hareketle delil gelistir-
mesi hususunda da Aristo metninden ay-
rilir (Kutluer, Akil ve ltikad, s. 98-100). Ay-
n1 yaklasimin bir uzantisi olarak filozof,
sadik riya kavramini da psikoloji modeli-
ne dayanarak aciklamaya calismistir. Sa-
dik riyalarin imkani konusunda Aristo’-
nun olumsuz tavri ise bilinmektedir (Du-
rusoy, s. 23). Aristo’nun nisbeten mip-
hem olan faal akil kavramu da filozof ta-
rafindan tstadi Farabi'nin ardindan me-
leki bir gli¢ olarak yeniden tanimlanmig
ve yalnizca felsefi epistemolojinin degil
ayn! zamanda nubulvvet aciklamasinin
merkezi kavrami haline getirilmistir. Do-
layisiyla Ibn Sina, Aristo’nun psikolojisin-
den hareketle bir ilmi’'n-nefs kurmayi de-
neyerek onu kendi metafiziginin temel-
lerine oturtmak istemis ve niibtivvet gi-
bi musliman zihniyet dinyasi bakimin-
dan énem arzeden bir meseleyi psikolgji
teorisiyle aciklamaya calismustir.

Endiiliis felsefe geleneginde ise ibn
Bacce'nin bu konuda Kitdbii'n-Nefs adl
bir eser yazdid bilinmektedir (nsr. Mu-
hammed S. H. Ma‘'smf, Dimagk 1960;
Beyrut 1992). Bu eser, Aristo’nun De Ani-
ma’si ile ana fikirleri ve meselelerin ele
alinis bicimi acgisindan paralellikler arzet-
mektedir. Ancak filozofun genel sistemi
icinde “faal akilla ittisal” 6gretisinin isgal
ettigi merkezi yer, onun psikolgjiye dair
fikirlere yer verdigi diger risalelerinde
Aristocu gérislerini niibtivvet kavramiy-
la irtibatlandirmasina yol acmistir. Aristo
sarihi ibn Risd, De Anima'ya ginimi-
ze ancak Latince terciimesiyle ulasan bir
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serh yazmis, ayrica bir de telhis kaleme
almigtir (bk. bibl.). Ancak bu telhis, De
Anima’nin basit bir 6zeti olmayip ilmi’'n-
nefse dair ibn Rilsd’den énce ortaya kon-
mus yorum ve aciklamalarin Aristo’nun
De Anima’si agisindan bir degerlendir-
mesini icermekte (ibn Riisd, s. 3), bu de-
derlendirmeler icin bagvurulan élcitler
de ibn Riisd psikolojisinin ézgiin yanlari-
ni ortaya koymaktadir.

ibn Sind’nin Aristo’yu asmaya calisan
yaklagimi, islam diinyasinda kendisinden
sonraki ruha dair metafizik gérugleri ve
psikolaji teorilerini derinden etkilemigtir.
Bu etkinin varligini hissettirme firsati
aradidi bir désnemde yasamis olan ibn
Sina’nin cagdasi ibnii'l-Heysem'in optik
arastirmalari ve gérme olayi baglaminda
yaptigi aciklamalar, psikolojide duyu id-
raki probleminin ele alinmasina yepyeni
acilimlar getirmistir (ilbréahim Medkar, I,
127). Basta ibn Sina olmak iizere {slam
dinyasinda filozoflarin ilmi otoritesini yik-
mak icin 6zel bir caba sarfeden Gazzali
ruh, kalp ve nefis terimlerinin cismani an-
lamlarini verdikten sonra bu G¢iiniin in-
sanin bilen ve idrak eden giicli olmak ba-
kimindan gayri cismani nitelik tagidigini
vurgular ve akli, “bilgi ve idrakin binefsi-
hi kaim asli ve mahalli” olarak tanimlar.
Dolayisiyla akil yani natik nefis bir ruhani
cevher olarak kavranmis olmaktadir. Bdy-
le bir nefis ve akil kavrami, islam kelam
geleneginde ruhun latif bir cisimden iba-
ret oldugu seklindeki yaygin anlayistan
kopma anlami tasimaktadir. Bu kopma
daha sonra Circani tarafindan da vurgu-
lanacaktir (Serhu’l-Mevékif, 11, 505). Ayri-
ca Gazzali'nin “Cunadi’l-kalb” baghgt al-
tinda nefsin melekeleriyle ilgili ortaya koy-
dugu psikoloji semasi temel kavramlari
itibariyle ibn Sinacr'dir (/hya?, 111, 3-7). Bu-
nun yani sira Gazzali'ye nisbet edilen Me-
‘aricii’l-kuds adli eserin dayandigi psiko-
loji teorisiyle ibn Sina psikolojisi arasinda
tam bir paralellik s6z konusudur (Naquib
al-Attas, s. 167, dipnot, 168). Es'ari kelam
gelenegine bagl olmakla beraber felsefi
eserleri dikkat cekici olan Fahreddin er-
Razi'nin Kitdbii'n-Nefs ve'r-rih ve ger-
hu kuvdhiima (Tahran 1364 hs.) bashkl
mistakil bir eser yazarak psikolojiyi ah-
lak ilminin temeli yapmaya calistidi bilin-
mektedir. Aslinda ibn Miskeveyh'in Teh-
zibii’lI-ahldk'inda billdrlasmis oldugu gi-
bi islam ahlak ilmi gelenegi bagindan iti-
baren psikoloji temelli bir gelisme sey-
ri takip etmis, huy, haz-elem, erdem ve
mutluluk teorisi nefsin gayri cismaniligi,
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melekeleri ve 6limsiizligu fikrine dayan-
diriimustir (Kutluer, /slam Felsefesi Tarihin-
de Ahlak [lminin Tesekkiilii, s. 9-11). An-
cak ahlak ilminin gelisimi esnasinda Eb(
Zeyd el-Belhi ve Ebl Bekir er-Razi gibi
hekim-filozoflarin, belki de birbiriyle irti-
bath olarak ahlakla temellendirilmis bir
“ruh saghgi” kavrami gelistirmis olmala-
rint 6zgiin bir ¢aba seklinde nitelemek ge-
rekir (a.g.e., s. 141-146, 175-179). ibn Si-
na’'nin Fahreddin er-Rézi ile birlikte ikinci
bulyiik sérihi olan Nasiruddin-i Tasi'nin de
Ahlak-1 Nasiri adli kitabinda ortaya koy-
dugu psikoloji semasinin, kitabin uzun si-
ren etkisine paralel olarak yayginlk ka-
zandi§l tahmin edilebilir. Bu arada Selefi
ekollin temsilcileri icinden ruh kavrami-
ni miistakil olarak ele alip tahlil eden ibn
Kayyim el-Cevziyye gibi muellifler de ¢ik-
mustir. Onun Kitabii'r-Rih'u kabir haya-
t1, uhrevi mueyyidenin mahiyeti gibi es-
katolojik konularin yani sira ruh kavrami
etrafinda cesitli diistince akimlari icinde
gelismis metafizik ve psikoloji tartisma-
larint dini acidan degerlendirmek {zere
kaleme alinmistir.

Klasik Osmanli ilim geleneginde ilmi’'n-
nefsin muistakil bir disiplin olarak arasti-
rilmasindan ¢ok tanim, kavram ve mese-
leleriyle metafizik disiplini, kelam ilmi tar-
tismalari ve ahlak teorisi cercevesinde ele
alindig1 gérilmektedir. Fatih Sultan Meh-
med doneminin Tehdafiitii'l-feldsife tar-
tismalari baglaminda Hocazade Musli-
huddin Efendi’'nininsan ruhu hakkinda-
ki tahlilleri felsefi bir cerceveye sahiptir
(Tlirker, s. 90-94, 103-105). Yine ayni déne-
min matematik bilgini Ali Kuscu’'nun, Na-
siriiddin-i Tasi'nin Osmanl ilim gelene-
ginde ¢ok etkili olmus Tecridii’l-‘aka@’id
adh eserine yazdigi serhin “Rahani Cev-
herler” basligini tagiyan dérdinct fashn-
da nefis ve nefsin melekeleri konusuna
genis yer ayrilmigtir (11, 487-512; 111, 2-40).
Curcani'nin Serhu'l-Mevdkif adli eserin-
de de (11, 461-485,504-512) Ibn Sinaci ne-
fis tanimindan nebati, hayvani ve insani
nefsin melekelerine, oradan insan nefsi-
nin mucerred yani gayri cismani olup ol-
madigina dair géruslere kadar ilgili bahis-
ler ana hatlariyla ele alinmaktadir. Kanini
Sultan Suleyman devri Osmanh alimle-
rinden Kinaliz&de Ali Efendi'nin ahlak ki-
tabi da ibn Sinaci psikolgji modeline da-
yanmaktadir (Ahlak-1 Alai, s. 23-37). Ayni
dénemde yasayan Tasképrizade Ahmed
Efendi nefis bilgisini metafizigin alt dali
kabul etmektedir. Onun saydigi tabii ilim
disiplinleri arasinda ilmi’'n-nefs yoktur
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ve psikolojiyi zikretmesi gereken yerde
ilm-i fir@setten (fizyognomi) s6z etmekte-
dir. Tagkdprizade, ayrica nefsin melekele-
ri konusunu itidal kavraminin icaplari ba-
kimindan ahlék ilminin konusu saymak-
tadir.

XIX. ytzyilin sonlariyla XX. ylzyilin ilk
yarisinda psikolojiye dair bazi eserlerin
kaleme alindigt gorilmektedir. Bunlardan
Yasuf Kemal'in Gayetii'l-beyan fi'l-ha-
kikati'l-insdn ydhud [Im-i Ahvél-i Rih'u
(istanbul 1295), Hoca Tahsin'in Psiholoji
yéhud [Im-i Riih’u (istanbul 1309) ve Ali
irfan Egribozi'nin [lm-i Ahvdl-i Rith adli
eseri (Istanbul 1327) ¢cok iddiali sayilmasa
da anlaml girisimlerdir. Mehmet Sem-
settin (Gunaltay), Felsefe-i Ula: Isbat-1
Vicib ve Ruh Nazariyeleri (istanbul
1339 1./ 1341, 1994) adli eserinde ruh
kavramini ilmi ve felsefi teoriler 1s11n-
da incelemistir. Ayrica Babanzade Ah-
med Naim'in George Fonsgrive'den ter-
cliime ettigi Mebddi-i Felsefeden II-
mii'n-nefs adli Kitap (istanbul 1331),
Mehmet Ali Ayni'nin E. Ribeau’'dan Riihi-
yat Dersleri (Istanbul 1331) ve Mehmet
Emin’in (Erisirgil) Emile Boirac'tan ter-
cime ettigi Felsefe ydhud Hikmet-i Na-
zariyye: [lm-i Ahvél-i Ruh (istanbul
1913) gibi eserler, Bati'da gelisen modern
psikolojiyle kurulan saglikl temaslarin ilk
orneklerindendir. Daha sonra Rihiydta
Medhal (istanbul 1339) ve Cocuk Rithi-
yati (Istanbul 1339) gibi eserleriyle Mus-
tafa Rahmi (Balaban), Felsefe Dersleri:
Rihiyat (istanbul 1926) ve 6teki eserle-
riyle Darilfiinun rdhiyat miderrisi Mus-
tafa Sekip (Tung) gibi sahsiyetler tarafin-
dan surdurilen bu temasin telif ve ter-
cime seklindeki 6rnekleri glinimiize ka-
dar devam etmigtir (1876-1928 donemi
Tiirkge psikolojibibl. i¢in bk. Bilgin, s. 26-
30).
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Osmanl biirokrasisinde

bir belge tiirii.
L -

Bir karari bildirmek yahut bir husus
hakkinda bilgi vermek {izere bir daireden
diger daire veya dairelere yazilan belge-
dir. Tezkire gibi kalemler arasi yazisma-
lardan olmakla beraber diizenlenis tarzi
bakimindan farkliik gésterir. [Imithaber-
lerde elkab olmadidi gibi ekseriya bir ira-
de, buyuruldu veya arzuhalden bahisle
dogrudan dogruya konuya girilir. Yazilma-
sina sebep olan meseleye gére uzunlugu

Bir ilmUhaber 6rnegi (BEO, A.DVN, Dosya, nr. 7/10)
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degisse de bitis daima, “... igbu ilmiiha-
ber verildi” seklinde olup sol altta tarih
ve muhur bulunur. Sadrazamin buyurul-
dusu ve padigahin iradesiyle kesinlesen
kanun ve nizamlarin ilgili kalemlere bil-
dirilmesi ilmihaberlerle olurdu. Bu ilmu-
haberlerde énce bdyle bir seye ihtiyacin
nicin duyuldugundan bahsedilir, sonra
teklifin mahiyeti ve kimin tarafindan ya-
pildig1 belirtilerek durum tafsilatiyla an-
latulir; teklif bir mecliste konugulup ka-
rara baglanmigsa buna ve teklifin padi-
sah tarafindan onaylandigina da isaret
edilirdi.

Bir kararin birden fazla yere bildirilmesi
halinde cok defa diger kalemlerin de ad-
lar1 zikredilmekle beraber ilmiihaber gén-
derilecek yerlerin sayisinin fazla olmasi
durumunda adlarinin teker teker yazil-
masi yerine “diger ilmiithaberleri’nin ve-
rildigine isaret olunmakla yetinilirdi. Ali-
nan kararlarin mali yéniintin bulunmasi
halinde ait oldugu muhasebe kalemine
kaydi yapildiktan sonrailgili kalemlere il-
miuhaberleri gdnderilir, yeni karar eski-
sinin tashihini gerektiren bir husus ise
buna da isaret edilirdi.

Memuriyete tayin bildiren ilmiihaber-
ler, bir veya birkag kisi icin tanzim edilir-
di. Bu ilmihaberlerde bazan sadece pa-
disahin iradesinden, bazan da sadraza-
min buyuruldusu ve padisahin iradesin-
den bir arada bahsedilir ve tayin yapilan
memuriyetin eski ve yeni sahiplerinin
riitbe ve isimleri yazildiktan sonra génde-
rilen kalemin ismine de yer verilirdi. Fer-
man, berat, millkname, buyuruldu yahut
mektup ve tahrirat gibi belgelerin yazil-
masil icin de ait oldugu kaleme ilmithaber
gonderilirdi. Bu ilmiihaberlere bir arzu-
hal, bir inh& vb. den bahisle baslanir, ko-
nu acik bir sekilde anlatildiktan sonra di-
ger ilmihaberler gibi bitirilirdi.

Bir kalemden diger bir kaleme yazilan
ilmUhaberler cok ve cesitlidir. Mesela XIX.
yizyllda muhtelif memuriyetler icin ayri
ayri tesbit edilen nisanlarin memuriyet
derecesi ylikseldikce, dedismesinden do-
lay1 eskilerinin alinip hazineye teslimi ve-
ya yeni tip nisanlarla degistirilmesi dola-
yisiyla eskilerinin Darphane-i Amire’ye
teslim edildigini bildirmek tizere Dahiliye
Katibi Odasr’'na bir ilmihaber verilirdi.
Bu ilmuhaberlerde dogrudan dogruya ko-

nuya girilir ve bu geri allnma isinin sada-

ret tezkiresiyle yapildigi, sadrazamin bu-
yuruldusundaki emir uyarinca eskisinin
Darphane’ye teslim edildigini bildiren il-
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miihaber Uzerine ilgili daireye bu ilmii-
haberin verildigi belirtilirdi. Bir diger il-
miuthaber de cevap ilmihaberi denilen ve
tagra ile merkez arasindaki suratli yazig-
may! saglamak Uzere telgraf génderilme-
si yaygin hale geldikten sonra tasradan
yollanan ve resmi olmayan telgraflarda,
cevabinin yine telgrafla alinabilmesi icin
cevabi telgrafin belli bir kelimeye kadar
Ucretinin génderen tarafindan édendigi-
ni gosteren belgedir.

Sonda ilmiihaber tezkiresi ve ilmiiha-
ber kaimesi olduklar: belirtilen belgelerin
de tertip tarzi bakimindan ilmithaberden
farki yoksa da ilmithaber kaimelerinin bir
kisminda altta mihir bulunmaz, buna
karsilik divan kalemlerinden cikan diger
bazi belgelerde yazinin ilk kelimesi ize-
rinde gérilen “sahihtir” kelimesi vardir.
Askeri olanlarda ise altta “sahh” mihrii
bulunur.

iimiihaberlerin uzunluklarina gére kul-
lanilan ka&grtlar dedisiktir. Kisa olanlar, son

Divan-1 Himayun'dan verilen, Ustte “sahihtir” yazisi bulu-
nan ilmulhaber kaimesi (BA, Cevdet-Maarif, nr. 22762)
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