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105). 8. Cihdd-1 Ekber. Nefis miicadele-
siyle ilgili anonim Farsca 679 beytin ce-
sitli ilaveler ve diizeltmelerle birlikte ter-
ciimesidir. 9. Derdndme-i Gamnak. Ur-
duca bir manzume olup gercek askin ve
derin duygularin etkili bir dille ifade edil-
digi 175 beyitten olusmaktadir (a.g.e., s.
106). 10. Faysala-i Heft Mes’ele. Hint
alt kitasinin iki buyik Hanefi cemaati
(Diylibendi ve Birilvi) arasindaki ihtilaf
konusu yedi meseleyi ele alan bu Urduca
risale iki cemaatin arasini bulmak icin te-
lif edilmistir. Cesitli zamanlarda yayimla-
nan risalenin Pencap Vakiflar daresi tara-
findan itinal bir baskis! yapimistir (La-
hor 1973). 11. Kiilliyyat-1 Imdadiyye.
Tuhfetii’l-‘ussak, Giilzar-1 Ma‘rifet,
Derdname-i Gamndk, Cihad-1 Ekber,
Néle-i Imdéd gibi manzum ve mensur
on eserinin bir araya getirildigi killiyatin
cesitli baskilari yapilmistir (Kanp(r 1315/
1898; [baski yeri yok] 1317/1899; Karaci
1976). 12. Mektiibat-1 Imdadiyye. Mirid
ve dostlarina Mekke’den yazdigi elli kadar
Urduca mektubu ihtiva etmekte olup Es-
ref Ali Tehanevi tarafindan derlenerek
“Sad Feva’id” adl ekiyle birlikte nesredil-
mistir (Leknev 1317; Lahor 1966, 1977).
Bu derlemede yer almayan bazi mektup-
lart da Muhammed EyyQb Kadiri bir ara-
ya getirerek “Mektbat-1 Hazret Haci im-
dadullah Muhécir Mekki” basligi ile el-
‘fIm dergisinde yayimlamistir (Karaci,
Ekim -Aralik 1957, s. 41-49). 13. Nevadir-i
Imdadiyye. Yine miellifin mektuplarini
ihtiva eden eser Nisar Ahmed FarQki ta-
rafindan derlenmistir (Gilberge 1996).
14. Merkiim@t-1 Imdéadiyye. Bu eser de
Farsca altmis bir mektuptan olugur. Im-
dadii’l-miigtak’in ekinde (nsr. Esref Ali
Teh&nevi, Leknev 1915) ve miistakil olarak
(haz. Nis4r Ahmed Fariki, Delhi 1979; der.
Vahididdin RAmpiri, Urduca trc. Abdiil-
hay, Delhi 1980) nesredilmistir. 15. Imdd-
dii's-siilitk. Tasavvufa dair olan bu Arap-
ca risaleyi Resid Ahmed GengQhi Fars-
ca'ya cevirerek yayimlamugstir (Sadhtre
1316; Urduca trc. Muhammed Asik i1aht
Mirati, Lahor 1984). 16. Imdadii’s-sadi-
kin. Sadikulyakin Kirsevi ve Ahmed Ha-
san Kanp(ri tarafindan 1314 (1897) yilin-
da seyhin sozlerinden derlenerek meyda-
na getirilmis olan eser Semd’im-i Imda-
diyye (Lahor 1966) ile birlikte negredil-
mistir.
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r - % 1
IMKAN
(oleyt)
Olabilirlik anlaminda
mantik ve felsefe terimi.
= =]

Sézliikte imkan “bir isin kolayca yapi-
labilir olmasi, bir fiilin gerceklesmesinde
herhangi bir engel bulunmamasi, guc
yetirilebilir tiirden olmasi” anlamina gel-
mektedir. Zorunlulugun karsiti olan im-
kan, varlik ve birlik gibi tiimel bir kavram
olmakla birlikte cins tegkil etmez; daha
cok nitelik, nicelik ve diger kategorilere
iliskin olarak sz konusu edilir. Bu bakim-
dan cevherin aksine imkanin bizatihi var
olmasi diisiiniilemez (Gazzali, Makasidii’l-
felasife, s. 201, 276). imkan bir potansiyeli
ifade ettigi icin bazan gticle (kuvve) ayni
anlamda kullanilir; fakat cogunlukla gig
6zneyi, imkan ise mahalli cagristirir. Bu-
nunla birlikte hem 6znenin hem fiilin hem
de kabul anlaminda edilgenin (minfail)
imkanindan soz edilir (ibn Riisd, s. 28).

Imkan terimi farkli anlam ve kapsam-
da kullanilmaktadir. Zihni imkéan. Bir se-

yin aklen mimkin bulundugunu digi-
nerek gerceklesmesinin imkan dahilinde
olup olmadigint hesaba katmadan onu
mumkin saymaktir. Dis imkan. Bir se-
yin kendisinin veya benzerinin yahut var
olus bakimindan o seyden daha uzak bir
ihtimal tastyanin varligini hesaba katarak
o seyin dig diinyadaki varligini imkan da-
hilinde gérmektir. Ozel imkan. Her iki ta-
raftan da zorunlulugun kaldiriimasindan
ibarettir. Mesela, “Her insan yazicidir”
onermesinde yazmak ve yazmamak in-
san i¢in zorunlu birer vasif degildir. Genel
imkan. Iki tarafin birinden zorunlulugun
kaldiriimasi anlamina gelmektedir. Zati
imkan. Bir seyi var veya yok saymanin ak-
la aykiri olmamasi durumudur (Mevsi‘a-
ti mustalahéati “ilmi’l-mantik, s. 111-112;
Cirdr Cihdmi,s. 112-113).

Mantik ve felsefede bir seyin viclb,
imkan ve imtin&* olmak tzere Ui¢ halinden
soz edildigi gibi bir Snermede hikim ke-
sinlikle bu U¢ nitelikten birini ifade eder
(bk. HUKUM). Viic(b zorunlu var olmayi,
imtina‘ zorunlu yok olmay belirtirken im-
kén bu iki zorunluluk arasinda tam orta-
dadrr; yani bir seyin olmasi ve olmama-
sinin esit dizeyde bulundugunu ifade
etmektedir. Bir bagka séyleyisle imkan,
olumlu ve olumsuzluk agisindan zorunlu-
lugun bulunmamasi veya zorunsuzluk an-
lamina gelmektedir (Ibn Sin4, el-isarat, 1,
317). Buna gére bir 6nermenin nitelik
(olumlu-olumsuz) ve nicelidi (tlimel -tikel)
dikkate alinmaksizin sirf mantik acisin-
dan bakildiinda yiklemi konuya (6zne)
baglayan bagin vacip (zorunlu), mimkin
ve mimteni* (imkansiz) olabilece@i géri-
lir. Bu husus dille ifade edildiginde bagin
durumunu belirleyen bu s6éze énermenin
kipi (cihet) denilir. Mantigi ilgilendiren de
6nermenin Kipidir. Béylece mantiki yar-
gilarda imkan teriminin belirleyiciligi or-
taya ¢cikmus oluyor.

Filozoflar mantiki imkéanla ontolojik im-
kén arasindaki farka dikkat cekerler. Bu-
na gére mantiki imkan, bir seyin i¢ celis-
kiden arinmis olmasi yani akla uygun bu-
lunmasidir. Bu durumda varlig: celigki
icermeyen her sey mimkin kategorisine
girmektedir. Ontolojik imkéna gelince,
mantiki imké&nin yaninda bir seyin tasav-
vurdan varlik alanina ¢ikma sartlarini ifa-
de eder. Mesela akla gére mumkin olan
iki sey veya olayin birlikte gerceklesmesi
mimkin olmayabilir; ¢inkl bunlardan
birinin gerceklestirilmesi 6tekinin gercek-
lesmesine engel tegkil edebilir. Buradan
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hareketle, “Ontolojik acidan mimkin
olan her sey mantik bakimindan da mim-
kindir; fakat akla gére mimkin olan
her sey ontolojik anlamda mumkiin de-
gildir” genellemesi yapiimaktadir (Cemil
Saliba, I, 136).

Imkan kavramina iligkin olarak ézellikle
islam felsefesinde imkanin ezeli olup ol-
mayacag tartisimistir. Séyle ki: Alem var
olmadan &nce mutlak bir yokluk hikiim
surip imkéandan soz edilmeyecek olsa bu
durumda alemin varlik alanina ¢itkmasi
muhal olurdu. Su halde bir ezeli imkanin
varhigini kabul etmek gerekir (Gazzali, Te-
hafiitii’l-felasife, s. 116). Imkanin ezelili-
gini kabul etmenin dinf agidan bir sakin-
ca icerip icermedigi de tartismali bir ko-
nudur. Aldeddin et-Tasi'ye gore imkanin
ezell olmasi ile ezelinin imkéni farkli sey-
lerdir; diger bir ifadeyle imkanin ezeliligi
ezelinin (Allah) imkanini gerekli kimaz. Bu
anlamda ezel imkanin zarfl, o da onun
mazrufu olmus olur. Su halde maziye
dogru kendinden 6nce higbir yoklugun
bulunmadi@i sirekli bir imkan halinden
s0z edilebilir (Tehafiitii’l-felasife, s. 111).
Ancak bu telakki ezeli olanin ¢okluguna
(teaddidt'l-kudemad), dolayisiyla Allah'in
mutlak birligi akidesine aykir: diiser mi
sorusunu hatira getirse de imkanin ger-
cek dedgil izafi bir kavram olusu bdyle bir
endisenin gereksizligini géstermeye ka-
fidir.

Ote yandan Messai felsefede ay alti ale-
mindeki nesnelerin ilkesi sayilan ilk he-
yila da imkén halinden baska bir sey de-
gildir. Kainatin sinirl sonlu bir nicelik ol-
dugunu savunan Messéiler'e gore bilfiil
degilse de imkéan olarak alemin bir siniri
yoktur. Bu konuda Kindi séyle der: “Bil-
Kuvve varlik bir imkandan bagka bir sey
olmadigina gore alem bilkuvve sonsuz-
dur; ancak bir seyin bilfiil sonsuz olmasi
imkansizdir” (Felsefi Risaleler, s. 89).

Tasavvufta viicib ve imké&n mertebe-
lerinin (hazret) en yliksegine “mir’atd’l-
hazreteyn” denildidi gibi (DIA, 1V, 262) iki
mitolojik sehir olan Céabelka ve Cabels§’-
dan ilki bazilarina gére viicib ve imkéan
dairesini icine alan ulGhiyyet mertebesi-
ni ifade etmektedir (a.g.e., VI, 525).
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IMLA
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Bir muhaddisin rivayet ettigi hadisleri
veva bir alimin okutacagi metni
I_talebeye yazdirmasi anlaminda terim.

_

Sozlikte imla “uzatmak” anlaminda
kullanilir. Kelimenin “muhlet vermek,
yazdirmak, dikte etmek” seklindeki ma-
nalari da “uzatmak"la ilgilidir. Buna gére
bir kitabi imla etmek onu yazacak kisiye
“uzun slire okumak” demektir (Semsed-
din es-Sehavi, 11, 295). imla kelimesinin as-
linin imlal oldugu, imlay1 Beni Temim'’in,
imlali de Beni Esed’in kullandig: ifade
edilmistir (Sevkani, I, 300). Kelimenin her
iki sekli “yazdirmak” anlaminda Kur’an-1
Kerim'de yer almaktadir (el-Bakara 2/
282; el-Furkan 25/5). Terim olarak imla,
“bir kimsenin etrafindakilere ezberinden
veya kitaptan bir sey yazdirmasi” ména-
sinda kullanilmakta, yazilan esere de im-
la veya cogul sekliyle emali denilmek-
tedir. Talebeye yazdiran hocaya miimili,
onun sdylediklerini yazan égrenciye miis-
temli veya nadiren katib adi verilmekte-
dir. imla ile ilgili olarak kullanilan istim-
14 da, imla meclisinde hocanin yazdirdi-
g1 hadisleri yazmak veya hocanin yazdir-
digr hadisleri uzaktakilere nakletmek an-
lamini ifade eder. Yazan kimselerin kala-
balik olmasi halinde hocanin séyledikle-
rini uzaktakilere ylksek sesle nakleden-
lere ise mistemli veya miibellig denil-
migtir.

imla usdl-i fikihta, tefsirde, Arap dili ve
edebiyatinda da uygulanan bir yéntem-
dir. Ebd Hanife, imam Safii ve Semsiile-
imme es-Serahst gibi fakihler, Sa‘leb, ib-
ni’l-Enbari, ibn Diireyd, Ebii'l-Kasim ez-
Zeccaci, Ebd Ali el-Kali ve ibnii’s-Seceri
gibi dilciler bunu uygulamiglardir. Ancak
imla, dzellikle hadis ilminde bagvurulan
bir metot olup belli bagh sekiz hadis 63-
retim seklinin en Gstiind sayilan “sema”
icerisinde sayilmis ve “tahdis"ten Ustin
tutulmustur (Kadt iyaz, s. 69). Cinkd im-
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lada hoca yazdiracadi seyi dikkatli bir se-
kilde yazdirdigi, talebe de ayni sekilde soy-
lenenleri yazmakla mesgul oldugu igin
yanilma ihtimali daha az, gerektiginde
aciklama yapilabildigi ve soru sorulabil-
digi icin hadisi anlama ve aslina uygun
sekilde tesbit etme imkéani daha fazladir.
ikindi namazindan sonra oturup aksama
kadar hayirli bir sey imlé eden kimsenin
Hz. [smail'in neslinden sekiz kigiyi azat
etmis gibi sevap kazanacagina dair Re-
stl-i Ekrem’den nakledilen rivayet (Miis-
ned, 111, 262) imla meclislerinin diizenlen-
mesine vesile olmusg, hatta bazilar1 im-
1ay1 bir alimin en 6nemli gérevi saymistir
(StyQti, el-Miizhir, 11, 313).

Bizzat Hz. Peygamber imlayi uygula-
mig, nazil olan ayetleri vahiy katiplerine
imla etmis, komsu Ulkelerin yoneticileri-
ne gonderdigi mektuplari, cesitli islerde
gorevlendirdigi Kisilere yolladigi talimat-
nameleri, yaptig! antlasma metinlerini,
bazi kimselere verdigi imtiyaznameleri
katiplerine yazdirmigtir. Ummii Seleme’-
nin rivayetine gore bir defasinda Res(l-i
Ekrem bir parsémen istemis, parséme-
nin her tarafi doluncaya kadar Hz. Ali'ye
imla etmistir (Sem'‘ant, s. 12). Hz. Peygam-
ber’in Abdullah b. Amr b. As ve Enes b.
Malik gibi sahabilere huzurunda hadis
yazmaya izin vermesi de imlanin bir 6r-
nedi sayllmaktadir. imla yéntemini Hz.
Omer, Enes b. Malik, Bera b. Azib, Abdul-
lah b. Amr, Mugire b. Su‘be gibi sahabi-
ler de uygulamakla beraber bu yéntemi
hadis yazdirarak diizenli sekilde kullanan
sahabinin Vasile b. Eska‘ oldugu anlagil-
makta (Hatib el-Bagdadyi, II, 55), en yay-
gin bicimde ise muhaddis ibn Sihab ez-
Zihri tarafindan uygulandigi tahmin edil-
mekte (M. Mustafa el-A‘zami, 11, 350),
onun Halife Hisdm b. Abdilmelik'in co-
cuklarindan birine 400 hadis imla ettigi
belirtilmektedir (Kadi [yaz, s. 243-244).
imla usulii zamanla yayginlasmis, Zitheyr
b. Muéviye el-Cu'fi ile Affan b. Mislim
gibi sadece bu yolla hadis almay! adet
haline getirenler olmus, Eb{ Bekir b. Eb(
Seybe, imla metoduyla 20.000 hadis yaz-
mayi hadisgi olmanin bir sarti kabul et-
mistir (Sem'anf, s. 11; M. Mustafa el-A'za-
mi, II, 354).

Muhaddislerin imla meclislerinin bi-
yuk ilgi gérdiigl, bazi meclislere binlerce
kisinin katildigi nakledilmistir (Hatib el-
Bagdadi, II, 53, 138; Sem'ani, s. 17-18, 96-
97, 112). Bu yogun ilgi dolayisiyla imla
meclislerinde yer problemi ortaya ¢ikin-
ca uyulmasi zorunlu gérilen bazi diizen-
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