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bk. Sinkit1, s. 20-21; Omer Ferruh, I, 116-
117).

Aile ve kabile geleneklerine uymayan
davranislari ve babasinin intikamini al-
mak icin Zi'l-haldsa adindaki putun énin-
de ok fali cektiginde falin olumsuz ¢ikma-
s1 Uzerine oklari putun basina firlatmasi
gibi isyankar tavirlart imruiilkays'in hir
fikirli bir kimse oldugunu géstermekte-
dir. Onun Alkame b. Abede, Abid b. Ebras
ve Amr b. Kamia gibi sairlerle gérustugu
yolundaki rivayetler siphelidir.

imruiilkays'in siirleri, I1. (VIII.) ylzyilin
sonlarina dogru Kafeli Ebd Amr es-Sey-
bani ve Halid b. Kulsim ile Basrali alim-
lerden Asmai ve Muhammed b. Habib el-
Bagdadi tarafindan derlenmistir. II1. (IX.)
yiizyilda ibnii's-Sikkit ve Siikkeri bu derle-
melere dayanan iki metin kaleme almis-
lardir. ibnii’'n-Nedim, ayrica Ebii'l-Abbas
el-Ahvel’in yazdig bir metinden séz et-
mektedir. Siirlerin sihhati Uzerinde duran
Asmai, EbG Amr b. Al&’nin naklettigi bazi
siirler disinda digerlerinin Hammad er-
Raviye tarafindan uyduruldugunu sdyler.
Bunun yaninda imruiilkays lakabiyla ani-
lan ¢ok sayida sair bulundugundan bu la-
kap altinda gecen siirlerin kime ait oldu-
Junu tesbit etmek giictiir. ibn Sellam el-
Cumahi'nin, Fuhilii’s-su‘ard’ adl ese-
rinde diger sairlerden pek cok siir iktibas
ederken imruiilkays'tan sadece iki siir al-
masi bu hususla ilgilidir.

Siirleri izerindeki bu stiphelere ragmen
imruiilkays bilyiik bir séhrete sahip ol-
mustur. Bu séhreti Basrali alimlerin onu
klasik kasideye ilk seklini veren, kasideyi
ilk uzatan, sevgilisinin géc ettigi yerlerde
durup aglayarak hissiyatini dile getiren
ilk sair olarak nitelemelerinden kaynak-
lanmis olmalidir. Hz. Peygamber'in im-
ruiilkays’in sairligini takdir edip onun gair-
lerin 6nciisl ve bayraktari oldugunu séy-
lemesi, Hz. Ali'nin de siirlerini begenip 6v-
mesi sohretini daha da arttirmistir. im-
rutilkays’in Ustinligini kabul edenler,
onun bir beyitte birkac tesbih kullanma-
sindan ve pek cok temayi ustalikla isle-
mesinden hayranlikla séz etmislerdir. ibn
Sellam el-Cumahi, Res(l-i Ekrem'in dede-
leri Abdulmuttalib ile Hisdm b. Abdime-
naf zamaninda siiri ilk defa uzatip kaside
haline getiren sairin imrutilkays'in dayisi
Muhelhil b. Rebia oldugunu kaydeder. Bu-
nunla birlikte kaynaklarin ¢cogunda imru-
ulkays klasik kaside formunu ilk defa or-
taya koyan, Arap siirini belli kurallara
baglayan ve 6zellikle kafiye icin esaslar
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koyan sair olarak tanitilmaktadir. Yedi
meghur muallaka arasinda ilk sirayr alan
uzun Kasidesine iki Kisiye hitapla basla-
mast, arkadaslarint durdurup sevgilisinin
goc ettigi yerde yok olmaya yiiz tutmus
izler ve kalintilar éniinde kendisiyle birlik-
te aglamaya davet etmesi imruiilkays'tan
kalma bir gelenektir. Onun siirlerinin ilk
sekliyle korundugu stiphelidir. Sair tasnif-
lerinde daima ilk sirada yer almasina rag-
men bazi hayranlari ile Kifeli alimlerin ¢o-
gu A'sa Meymn b. Kays'l, Hicazlilar ise
Ziheyr b. Eb( Silmé&’yi ona tercih etmis-
ler, Asmai ve bir kisim Basralilar ise im-

" rulilkays't Nabiga ez-Ziibyani'den {stiin
saymiglardir.

imrutilkays'in muallakasi diger mualla-
kalarla birlikte Huseyin b. Ahmed ez-Zev-
zeni, Hatib et-Tebrizi, ibnii’'n-Nehhas el-
Halebi ve Eb( Bekir ibni’l-Enbarf gibi
alimler tarafindan serhedilmis, bu serh-
lerin Batr'da da nesirleri yapilmusg, ayrica
XVIII ve XIX. yizyillarda L. Warner, Sir
William Jones, A. T. Hartmann, Theodor
Noéldeke, Murkes ve Gandz gibi sarkiyat-
cllar tarafindan Latince, ingilizce, Fran-
sizca, Almanca, Isvecce ve Rusca'ya ter-
cime edilmistir. Muallakasinin bu serh-
lerdeki beyit sayisi yetmis yedi ile seksen
sekiz arasinda degismektedir. Sair, mu-
allakasinin bas tarafinda ask hatiralarina
dair hissiyatini dile getirmis, amcasinin
kizi ve sevgilisi Fatima'ya olan hasretini
ve onunla gecirdigi macerayi anlattiktan
sonra kasidesini kaygili bir gece, tehlikeli
yolculuk, at, av, bulut ve sel tasvirleriy-
le tamamlamugtir.

imrutilkays'in muallakasinin da yer al-
dig1 divani ilk defa 1837'de Baron Mac-
Guckin de Slane ve 1870'te Wilhelm Ahl-
wardt tarafindan nesredilmis, Baron Mac-
Guckin de Slane negri daha sonra Misir,
iran ve Hindistan’da gesitli defalar basil-
mugtir. Divanmn ilmi nesrini Hasan es-Sen-
dabfi (Kahire 1349; Beyrut 1958), Muham-
med Ebii'l-Fazl ibrahim (Kahire 1958,
1964) ve Hanna el-Fahari (Beyrut 1409/
1989) gerceklestirmistir. Bunlarin en mu-
kemmeli 1399 beyit ihtiva eden Muham-
med EbU'l-Fazl negridir.
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IMSAK
(Swoyl)
Oruclunun belli bir zaman icinde

kendini baz1 seylerden
alikoymasi anlaminda fikih terimi.

Sozliikte “bir seyi tutmak, simsiki saril-
mak, alikoymak; bir seyden el cekmek,
kendini tutmak” gibi ménalara gelen
imsak, terim olarak “ikinci fecrin (fecr-i
sadik) dogusundan glinesin batisina ka-
dar yeme, icme ve cinsel iliskiden nefsi
alikoymak” demektir. Bu ayni zamanda
savm (orug) kelimesinin de terim anlami-
dir. Bazi fikih kitaplarinda bu sekilde ta-
nimlanan savm diger bazilarinda soyut
olarak “belirli seylerden belirli bir zaman-
da (belirli sartlarla) kendini alikoymak”
diye tarif edilmis ve orucun rikninin
imsak oldugu belirtilmistir. imsak daha
dar anlamda oruca baglamayi, baglangig
aniny, karsiti olan iftar da genis anlamda
orucu herhangi bir zamanda bozmayi,
dar anlamda ise glinesin batisinda mesra
sekilde oruca son vermeyi ifade etmekte-
dir. imsak kelimesi s6zliik anlaminda ce-
sitli tirevleriyle Kur'an-1 Kerim'de ve ha-
dislerde gegmekte, sahur ve imsak vak-
tiyle ilgili bazi hadislerde ise méana olarak
yer almaktadir (Mislim, “Sityam”, 39-44;
Eb{ Dav(d, “Savm™, 18).

Fikih &limlerinin ¢cogunlugu, imsakin
ikinci fecrin dogusuyla basladigini ve gu-
nesin batigina kadar devam ettigini ka-
bul etmistir. Bunlardan fecrin ilk dogus
anini sinir kabul edenler ihtiyati, aydinli-
gin biraz yayilip belirmesini benimseyen-
ler de kolaylidi esas almiglardir (el-Feta-
va’l-Hindiyye, 1,51, 194; ibn Abidin, I1, 371;
Cicek, sy. 7-10 [1989-92], s. 187-188). Zira
Hz. Peygamber sahurun mimkuin olduk-
c¢a geciktirilmesini tavsiye etmis, ashabin
uygulamasi da bu yénde olmustur. imsak
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vaktinin, ufuktaki beyazligin ortaligi ta-
mamen aydinlatmasi ve ardindan kirmi-
ziigin belirmesiyle baglayacagina dair ba-
z1 sahabi ve tabiin alimlerinden nakle-
dilen goris ragbet bulmamistir. Clnki
ayette gecen, “Sabahin beyaz ipligi -ay-
dinlik- siyah iplikten -karanlik- ayirt edi-
linceye kadar yiyin icin” ifadesi (el-Bakara
2/187), aydinligin karanlik icinde bir ¢izgi
halinde belirgin oldugu bir zamana isa-
ret ettigi gibi sahih rivayetler de bu yo-
rumu desteklemektedir. Ayrica imsakin
baslamasiyla sabah namazi vakti de gir-
diginden imsakte glinesin dogmasindan
onceki kizilligin esas alinmasi halinde sa-
bah namazini kilmak i¢in yeterli bir za-
man kalmamaktadir.

Sahurun geciktirilmesinin mistehap
olusu imsak vakti girmedikce sdz konu-
sudur. Vaktin girip girmedigi hususunda
tereddut varsa bir sey yenilip icilmesi
mekruh olur. Yenmesi durumunda daha
sonra fecrin dogmus oldugu anlasilirsa
orug tutulur, fakat kazési gerekir. Kisinin
imsak vaktinin henliz girmedigini zanne-
dip yemesi veya vaktin girdigine dair ka-
naati agir basarak yemesi halinde de hi-
kim bdéyledir. Ancak bu son durumda,
fecrin dogup dogmadidi belirlenemese
bile ihtiyaten kazé gerektigine dair Hane-
fi mezhebinde bir goérus bulunmakla bir-
likte kuvvetli gorus kazé gerekmedigi yo-
niindedir. Malikiler'in cogunlugu, fecir ko-
nusunda stiphe varken bir sey yenildigin-
de fecrin dogmadidi kesinlik kazanma-
sa da kaza edilmesi gerektigi gérisun-
dedir. !

Viiclb sartlarindaki bazi eksiklikler veya
mesr( mazereti sebebiyle ramazan ayin-
da oruc¢ tutmayanlarin bu durumu orta-
dan kalktiginda imsak gerekip gerekme-
digi konusu tartismalidir. Ramazanda ¢o-
cugun buldga ermesi, hayizl veya nifasl
kadinin temizlenmesi, hastanin iyilesme-
si, yolcunun evine dénmesi halinde Hane-
filer’e gére glinin kalan kisminin oruglu
gibi gecirilmesi vaciptir. Maliki ve Safii-
ler'e gére ise imsak yapmak zorunda de-
gildir. Hanbeli mezhebinde bu hususta
iki farkli gorus vardir. Ancak imsaki zo-
runlu gérmeyenlere gére de cocuk, hasta
ve yolcu gune oruglu baglamis, daha son-
ra da bozmamigsa orucunu sirdirmesi
gerekir. Bu durumda olan kimselerden
imsak yaparak oruclulara benzemelerinin
istenmesi, ramazan ayina kargi gosteril-
mesi icap eden sayginin bir geregi oldu-
du gibi diger insanlar nazarinda téhmet
altinda kalmama amaci da tasimaktadir.
Bu kisilerin imsake uymamalari halinde,

miuibarek gline saygi gdstermede kusurlu
olmaktan dolay! giinah islemis sayiimak-
la birlikte mazeretleri sebebiyle tutama-
diklari diger glinler gibi o giinlin orucunu
da kaza etmekten baska dini acidan so-
rumluluklari yoktur (ayrica bk. FECIR; SA-
HUR).
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el-IMTA* ve’l-MUANESE
(auilolly glodt)
Ebii Hayyan et-Tevhidi'nin
(6.414/1023)

ilmi, edebi ve felsefi mahiyetteki

sohbetleri iceren eseri. g

EbQ Hayyan et-Tevhidi, 370 (981) yili-
nin sonlarina dogru Rey'den Bagdat'a do-
niince dostu Ebu’'l-Vefa el-Blzcani onu
Biiveyhi vezirlerinden ibn Sa‘dan ile tanis-
tirmisti. Blzcani, vezirin kdskiinde gece-
leyin yapilan toplantilarda sohbete konu
olan meseleleri kaleme almasini Tevhidi'-
den istemis, o da bu sohbetleri kirk bas-
lik altinda ve g cilt halinde yazarak dos-
tuna takdim etmigtir. ibni’l-Kifti ise ki-
tabin yazilis sebebini su olaya baglamak-
tadir: IV. (X.) yazyilin ikinci yarisinda Bag-
dat mantik okulunun taninmig hocalarin-
dan olan Eb{ Siileyman es-Sicistani ciiz-
zamli ve sasi oldugu icin halkin arasina
giremez; evine kapanarak sadece talebe-
leriyle gérusur; bir yandan da devletin tst
kademelerinde olup bitenlerden haberdar
olmak ister. Bu konudaki bilgileri, devlet
buylklerinin meclisine katilan talebesi
Tevhidi kanaliyla elde eder. Dolayisiyla
Tevhidi, el-imta® ve'l-mu’anese'yi hoca-
sini bilgilendirme amaciyla yazmistir (/h-
barti'l“ulema’, s. 283). Ancak bu bilgi dog-
ru olamaz. Cunkl Tevhidi giris kisminda
eserini dostu Blzcani'nin istegi (zerine
kaleme aldigini sdylemekte, ayrica eserin
bir¢ok yerinde hocasinin fikirlerine genis
yer vermektedir.

el-Imtd‘ ve'l-mu’dnese’nin I. cildinde
uzunca bir mukaddimeden sonra ilk ge-
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ceki oturumun yer aldigi kisimda vezir,
sohbet esnasinda takip edilmesi gereken
usuli hatirlatarak Tevhidi'den sorulara
cekinmeden cevap vermesini ister. Es an-
lamli bazi kelimeler arasinda ne gibi fark-
lar bulundugu uzerinde sohbet devam
eder. ikinci oturumun konusu o dénemin
filozoflaridir. Vezir, 6nce Tevhidi'den hoca-
si Ebd Sileyman es-Sicistani'nin kendisi
hakkindaki diisiincelerini, ardindan déne-
min filozoflarindan ibn Ziir'a, ibnii’l-Ham-
mar, ibnii’'s-Semh, Eb( Bekir el-Kiimest,
ibn Miskeveyh, Nazif er-Rami, Isa b. Ali
ve Yahya b. Adi ile ilgili fikirlerini 6gren-
mek ister. Tevhidi, bunlarin her birini ayri
ayri degerlendirerek felsefe tarihi agisin-
dan cok degerli bilgiler verir. Uciincii otu-
rum, Tevhidi'nin 6nde gelen biirokrat ve
sanat adamlari hakkinda verdigi bilgiler-
den ibarettir. Dérdiinct ve besinci otu-
rumlarin konusunu Bazcani ile Tevhid'-
nin bir zamanlar hizmetinde bulundugu,
fakat karsiligini alamadigi icin Ahldku'l-
vezireyn adl eserinde kendisini hicvet-
tigi Buveyhi Veziri S&hib b. Abbad ile 6nde
gelen devlet adamlarinin ahlaki durumla-
r1 teskil etmektedir. Altinci oturum mil-
letlerin temel karakteristigine ayrilmis-
tir. Yedinci gecenin glindemini devlet
adamlarinin edebiyattan cok matematik-
le ilgilenmeleri konusu teskil eder. Seki-
zinci oturum, yahudi asilli Vehb b. Yais'in
felsefe 6gretiminde uygulanan yéntemin
verimsiz oldugunu ileri siirerek kaleme
aldigi risélede elestirdigi gérislerin tar-
tismasiyla baslar ve gercedi bulmada
Arap nahvinin mi yoksa Yunan mantiginin
mi1 daha Ustiin oldugu konusuyla devam
eder. Dokuzuncu oturum canlilarin karak-
terleri Uzerinedir. Onuncu geceki oturu-
mun konusu canlilarin anatomisi, 6mur
sureleri, iremeleri ve diger bazi ézellik-
leridir. Eserde on bir ve on ikinci oturum-
lar yer almamustir. On {g¢linci oturum ne-
fis hakkindadir. On dérdiincti oturumda
ahlaki bir erdem olan vakar ve sekinet
tartisilir. On besinci gecede Tevhidi, Vehb
b. Yais'ten dinledigi 6zdeyis mahiyetinde-
ki bazi felsefi ifadeleri nakleder. On altin-
c1 oturumda vezir, Tevhidi'den Ebii'l-Ha-
san el-Amiri'nin Inkazii'l-beser mine’l-
cebri ve'l-kader adli eseri hakkinda bil-
gi vermesini ister.

Eserin II. cildi kisa bir mukaddimeden
sonra on yedinci oturumla baglar. ibn Sa'-
dan burada Tevhidi'den ihvan-1 Safa'nin
kurucularinin kimligini ve amaglarinin ne
oldugunu sorar. Vezir on sekizinci otu-
rumun mustehcen fikralara ayrilmasini
ister. On dokuzuncu geceki sohbet bazi
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