INANCOGULLARI

mus, onun yerine Tirkmenler’in basina
Ali Bey gecmistir. Eflaki bu meshur Turk-
men beyini gazi ve bahadir olarak tavsif
eder ve ak bork giyilmesini onun adet ha-
line getirdigini sdyler (Menakbii’l-“arifin,
[, 485). Gercekten Tlrkmenler o zamana
kadar kizil bérk giymekteydi (Stimer, [
[1969], s. 49). Ali Bey'in de kaymnpederi gi-
bi Avsar boyundan bir Tirkmen oldugu
tahmin edilebilir. 1262'den 1277’ye ka-
dar Selcuklular’a bagh kalan Ali Bey, il-
hanli ve Sel¢uklu giicline karsi dikkatli
bir siyaset glittu. Fakat 1276°da Hatirog-
lu, 1277'de Karamanli isyanlart ve Cimri
olayindan, ayrica l. Baybars’in Anadolu’-
ya gelisinden dogan iktidar boslugundan
istifadeyle bagimsizlik sevdasina kapildi.
Ancak 1277’'de yakalanarak Karahisari-
sahib’e (Afyonkarahisar) siirildd ve orada
Uzuntiden 6ldu.

Ali Bey'in yerine tayin edilen Tirkmen
beyinin ad1 belli degildir. Fakat bu sirada
Yukari Menderes havzasinda Germiyan-
lilar'in etkili olmaya basladigi, Mentese
Bey'in de bu y6reden batiya gittigi bilin-
mektedir. Bunun yaninda yoérede Tugrul
Bey adli bir beyden de s6z edilmektedir.
Tugrul Bey, 1290 yillarinda diger Turk-
menler’le birlikte ilhanl idaresine karsi
yeniden buyik bir harekete girigsmisti.

Bu arada, Ali Bey'in oglu olup héaneda-
na adini veren Siicaiiddin inang Mehmed
Bey'in bu harekete karsi oldugu tahmin
edilebilir. Nitekim isyanin Geyhatu Han
tarafindan bastirilmasindan sonra isya-
na katilmayan inanc Bey, ic Bati Anado-
lu'nun en 6nemli merkezi Denizli'ye tayin
edildi (1292). inan¢ Bey 1336'ya kadar
idarede kalarak inangogullari Beyligi'nin
gercek anlamda kurucusu oldu. Ancak bu
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sirada inangogullarr’nin arazisi bir hayli
kucilmus bulunuyordu ve 1310'da Ger-
miyanogullari hakimiyetlerini antik Lykus
(Curiksu) vadisine kadar yaymislardi.
inanc Bey kuzeyindeki Germiyanogullari
disinda Hamidogullari, Menteseogullari
ve Aydinogullari ile de ¢ok yakin iligkiler
kurdu.

XIV. ylizyll baslarinda inangogullari Bey-
ligi, kiicuk arazisiyle Bati Anadolu Turk-
men beylikleri arasinda énemli bir yer
tutmaktaydi. Hatta bir bakima onlarin,
ozellikle de Menteseogullari ve Aydino-
Gullarr’'nin en énemli insan gticl ve mal-
zeme Ussu durumundaydi. Bundan dola-
y1 zaman zaman Aydinogullari ve Mente-
seogullarr'nin Denizli'ye de hakim oldugu
kaynaklarda belirtilmigtir. Ancak muhte-
melen bu bir hakimiyet meselesinden de-
gil cok yakin iktisadi ve siyasf is birligin-
den kaynaklanmustir. inang Bey siyasi var-
g1 ilhanli idaresiyle yakin miinasebete
baglamisti. Bu sebeple Timurtas'in 1326'-
daki hareketinde vergiyi kabul etmis, il-
hanlt Devleti'nin sona ermesine kadar
“Toguzlu” (Tonuzlu/ Denizli) vergisi ilhan-
It kayitlarinda yer almistir. Timurtas ve
ilhanli etkisinin kaybolmasindan sonra
beylik Germiyanlilar'in baskisina maruz
kaldi.

733 yilt Ramazaninda (16 Mayis — 14 Ha-
ziran 1333) Denizli'ye gelen ve inanc Bey
ile gériiserek ondan yakin ilgi géren ibn
Batt(ita sehri ve inancogullari ailesini ay-
rintili bicimde anlatir (Seyahatname, |,
317-320). Denizli'nin canli ve etkili sosyal
ve ekonomik hayatini aktaran ibn Batt(-
ta ahiler hakkinda da bilgi vermektedir.
1336 yilinda Mehmed Bey o6liince yerine
oglu Murad Arslan Bey gecti. Murad Ars-
lan Bey ilmi ¢alismalari tesvik ederek
Tirkce kitap yazilmasini destekledi.
1362'den 6nce vefat eden Murad Arslan
Bey’'den sonra yerine gecen oglu ishak
Bey de ilmi calismalara énem verdi, bu
arada bir medrese yaptirdi. Onun adint
taslyan medrese XVI. ylzyilda da varligini
stirdirilyordu. inangogullart muhteme-
len 1368'de Germiyanogullar'nin hakimi-
yetini tanimustir. Ancak ishak Bey, 1391'-
de Yildirim Bayezid Denizli'ye geldigi si-
rada sag olup bazi emlakini ona satmig-
t1. Yildirnm Bayezid daha sonra bu emla-
ki Germiyanodgullari’'na verdi.

inancogullari Beyligi, Glineybati Anado-
lu'nun XIII. yGzyil ortalarindaki en dnemli
guctiydu. Fakat erken tarihlerde bas kal-
dirmasi ezilmesine yol agmistir. Kayi bo-
yunun hakim unsur oldugu sanilan ve in-
san varligi Menteseogullari ile Aydin Bey-
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ligi'nin esasini olusturan bu beyligin bi-
ylk Tirkmen kitlesi tizerindeki hakimiye-
ti tam olarak bilinemeyen bazi sebepler-
le Hamidogullari'na gecmis, Ali Bey'den
itibaren niifuzlari daralarak yalniz Denizli
cevresindeki nisbeten kiiciik bir sahada
h&kim olmustur. Ancak bu saha yine de
énemli bir yerdir. Nitekim inancogullari
Hamid, Germiyan, Aydin ve Mentese bey-
likleriyle iliskilerini uzun slire basari ile
stirdiirmiislerdir. inancogullari zamanin-
da Denizli sehri 6nemli bir iktisadi mer-
kez olarak ortaya cikmugtir. Ladik sehrinin
yerli Rumlar’'inin kismen tesirine ragmen
burasi tam bir Tirk sehri olmus, 20.000
kadar ntfusu ile yérenin en kalabalik mer-
kezi haline gelmistir.

Beyligin dikkate deger bir faaliyeti de
Turkge'yi bir ilim dili yapmaktaki katkisi-
dir. Zira Inancogullari beyleri Turkge eser
yazilmasini tesvik etmistir. Adlarina ya-
zilan Turkge tefsirler dénemin en énemli
6rneklerini olusturur. Bunun bir sonucu
da egitim hayatinda gorlir. Ancak De-
nizli'de oldukga sik olan zelzeleler onlar-
dan kalan yapilari yok etmistir. XIII. ytz-
yil ortalarinda bazi siyasi hadiselere kari-
san Inancogullari'nin bu dénemde sessiz
kalan kuzeybati ucu, XIV. ylizyilin ikinci
yarisinda yoredeki Turkmenler’in liderli-
gini Gstlenerek Osmanl Devleti’'nin tes-
kilinde rol oynamustir.
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Sozlukte “uzaklasmak, topluluktan ayri
durmak, yoldan ¢ikmak, haktan sapmak”
gibi anlamlara gelen inad ve ayni kokten
muénede, birer ahlak kavrami olarak ge-
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nellikle "kisinin bir gérds, inang ve davra-
nist dogru oldugunu bilmesine ragmen
reddetmesi, aykiri davranmakta diren-
mesi” seklinde acgiklanmaktadir. Kaynak-
larda kavramin bu anlamina, Hz. Peygam-
ber'in amcasi EbQ Talib'in islam’in hak
din oldugunu vicdanen kabul ettigi halde
“Ye@eninin pesine takildi” seklinde kina-
nacagd! korkusuyla 6liinceye kadar inkar-
cilikta direnmesi 6rnek gosterilir (Lisa-
nit’lArab, ““and” md.; Taci’'l-“aras, ““and”
md.).

Kur'an-1 Kerim’'de doért ayette anid
(inatcl) gegmekte olup tefsirlerde bu ke-
lime, “gercegdi kabul edip ona teslim ol-
mamakta direnen isyankar kisi” diye agik-
lanmaktadir (Kurtubf, IX, 57; Sevkani, II,
574). Bu ayetlerin birinde, i1srarla iyiligi
engelleyen ve Allah'tan bagka tanri edi-
nen inkarci Kisi bu sifatla anilmakta (Kaf
50/24-26), iki ayette de kelime, “cebbar”
nitelemesiyle birlikte 6nder ve ydnetici
konumundaki kimseler icin kullaniimak-
tadir (Had 11/59;ibrahim 14/15). Hz. Pey-
gamber'in, “Ya rabbi, beni zorba ve inatgi
olmaktan koru!” (ibn Mace, “Etime”, 6;
Ebl Davad, “Etfime”, 17) seklindeki dua-
sinda da zorbalikla inatgilik arasindaki
iliskiye ve bu huylarin ahlaki tehlikesine
dikkat cekilmistir. Middessir siresinde
(74/16), Allah'in kendisine bir¢ok nimet
vermesine ragmen yine de O'nun ayetle-
rini tanimamakta direnen inkarci kisi de
anid sifatiyla nitelenmekte ve kinanmak-
tadir. Ayetlerden anlasildijina gére Kur-
"an-1 Kerim’'de inat kavrami inkar ve sirk
kavramlarina, ézellikle “islami degerlere
karsi kiistah¢a direnmek, akil ve vicdan-
dan ziyade bencil ve ilkel duygularin et-
kisiyle hareket etmek” anlamini ifade
eden “cehl” (bk. CAHILIYE) terimine ya-
kin bir mana tasimaktadir. Nitekim Bu-
hari de el-Cdmi‘u’s-sahih’te musrikler
ve mirtedler, muslimanlara kin besle-
yen yahudiler, islam’in kesin hiikiimlerini
tanimamakta israr edenler, mesra oto-
riteye bas kaldiran Hariciler gibi zimre-
lere dair hadisleri topladigi seksen seki-
zinci kitaba “Murtedler ve inat¢ilarin tév-
beye davet edilmesi ve bunlarla savasil-
masi ..." seklinde baslik koymustur. Bu
ayet ve hadisler gercege saygili olmanin,
dogru fikirleri kabul etmenin, hakl 6ne-
rilere deger verip yanlis fikir ve davranig-
lar1 terketmenin islami terbiye ve ahla-
kin gereklerinden oldugunu géstermek-
tedir.

Felsefe ve kelam literatirtinde, her se-
yin vehim ve hayalden ibaret oldugunu
savunarak esyanin gercekligini inkar eden
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sofistlere “indiyye” (rélativist), bunlardan
kendi gérisiinde direnip baskalarina hic-
bir hak tanimayan gruba da “inadiyye”
(dogmatik) denilmistir (Tehanevi, 11, 956).
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elINAYE B
(2La1)
Ekmeleddin el-Baberti
(6. 786/1384)
tarafindan
Burhaneddin el-Merginani'nin
el-Hidaye adli eserine yazilan serh

(bk. el-HIDAYE).
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INAYET
(2La1)
Allah’in kainat hakkindaki
kiilli bilgisi ve takdiri anlaminda

felsefe terimi.
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Sozlukte “isteme, amaclama, ilgilen-
me, 6nem verme” gibi manalara gelen
indyet kelimesi Kur'an’da gegmemekle
birlikte s6zlik anlamiyla hadislerde yer
almistir (bk. Wensinck, el-Mu‘cemn, ““any”
md.). Islami kaynaklarda inéyetin genel-
likle Allah’a izafe edilerek inayetullah
seklinde yaygin bir kullanimi bulunmak-
ta olup bununla Allah’in yardimi, lutfu,
koruyup gézetmesi kastedilir; bu méana-
siyla indyet esasen miitheymin, rezzak,
hafiz ve mukit gibi ilahi isimlerde miin-
demicgtir.

Islam felsefesinde bir terim olan iné-
yet, muhtemelen Eflatun ve Aristo'nun
gayeci alem anlayiglarinin ve Yeni Efla-
tunculugun etkisiyle bu felsefeye intikal
etmistir. Genellikle sudir doktrinini sa-
vunan islam filozoflarina gore inayet, Al-
lah’in kulli bilgisi ve takdirinin kainatin
varlidi ve iyiligi ydniinde tecelli etmesidir.
Allah mutlak iyi oldugu icin bilgi ve takdi-
ri de en iyi ve mikemmel bir nizam olarak
disa vurmakta ve bu suretle varlik ger-
ceklesmektedir. Nitekim ibn Sina inaye-
ti, “Tanri bilgisinin btin varligi kusatma-
st ve varligin en giizel bir nizama gore
meydana gelmesine rizé gdstermesidir”
diye tarif eder (es-Sifa’ el-ilahiyyat, s.
415). Ayni filozof, bir baska eserinde de
Tanrr’'nin yaratici bilgisinin diginda ayrica
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bir talep ve kasti olmaksizin varligin en
glizel bir nizama gére bilinene uygun ola-
rak meydana geldigini séyler (el-fsarat, 11,
298-299). Bu ifade, kéinatin bir tasma ve
suddr tarzinda meydana gelmesi icin Al-
lah'in ezeli bilgisinin yeter sebep oldugu-
nu belirtmektedir. Filozof sudlrun bir
indyet oldugu goérisini séyle temellen-
dirir : “Killl nizam, planlanmis gerekli za-
manla birlikte ezeli bilgide bulunur ve bu
nizam O'nun makul feyezani olarak ter-
tip ve tafsilatiyla 0'ndan feyezan eder. [s-
te bu indyettir” (a.g.e., lll, 131, 132). Su
halde ibn Sina inayeti su sekilde anlamak-
tadir: Zorunlu varlik olan Tanri'nin kendi-
sini bilmesinin bir neticesi olan bu alem
zorunlu olarak O'ndan meydana gelir. Bu
strecte Tanri'nin hususi bir kasti ve tale-
bi bulunmamakla birlikte varligin bu se-
kilde olmasi O'nun ilminin bir sonucudur
ve O'nun rizasina uygundur. Bizatihi ha-
yir olan Tanri alemdeki iyilik nizaminin
kaynagudir; O, son derece yetkin ve gtizel
oldugu ve hicbir seye muhta¢ bulunma-
did1 icin lem olabilecek en iyi, en ideal
bir nizam olarak yine en miikemmel bir
sekilde O'ndan feyezén eder. Her ne ka-
dar alemin yaratilmasinda Tanri'nin bir
kasti yoksa da alemde asla bir abes (sag-
malik) yahut bir tesadif yoktur. O'nun bu
bilgisinin geredi olarak alemin belirlen-
mis plana goére O'ndan feyezan etmesi
ve bir hayir diizenine gére isleyisi Tanr1’-
nin indyetidir. Filozofun bu inayet anlayi-
sinin onun kazé ve kader goriisiiniin bir
ifadesi oldugu séylenebilir; kaza ve ka-
derle ilgili cimlelerini inayetle ilgili cim-
lelerin takip etmesi de bu hususu dogru-
lamaktadir (es-Sifa’ el-llahiyyat, s. 414).

Farabi'nin goriigleri de halefi ibn Sina
felsefesinden pek farkli degildir. Nitekim
onun, “Sani yuce Tanr1 bitin &lemin y6-
neticisidir, bir hardal tanesi bile O'ndan
uzak kalamaz. O'nun inayeti en kiclkten
en blyuge kadar butin aleme yayilmis-
tir. Alemin biitlin ciizleri ve onlarin du-
rumlari en saglam ve en uygun bicimde
yerlestirilmistir” (el-Cem¢, s. 103) seklin-
deki ifadesi, indyetle Allah'in bilgisi ara-
sindaki sebep- sonug iligkisini ortaya koy-
maktadir.

inayet kavramina sisteminde en fazla
agirlik veren diisiiniir ibn Riisd'diir. ibn
Risd’tun Allah’in varligina dair ortaya koy-
dugu iki delilden biri inayet, digeri ihti-
ré‘dir. Filozofun, Kur'an'in {izerine dikkat
cektigi ve seriata en uygun yol olarak tav-
sif ettigi bu iki delilden inadyet iki esasa
dayanir. Birincisi, yeryuzindeki bitiin
varliklarin insanin varligina uygun bulun-
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