el-INSAF

Batalyevsi'ye gére itikadi ve ameli ko-
nularda alimler arasinda ortaya ¢ikan
degisik gorusler, naslarin dil ve kullanim
6zellikleriyle bunlarin farkli yorumlanma-
sindan kaynaklanmaktadir. Muellif, sekiz
temel sebebe dayandirdigi bu hususlarin
her birini eserde b&lim bashgi olarak ele
almugtir. Bunun yaninda her bgliimd, [s-
lam hukukunun iki asil kaynagini teskil
eden Kur’an ve Stinnet'in lafizlari lizerin-
de usulctlerin yaptigi metodolojik tasnif-
lere gore diizenlemistir. el-Insaf'in birin-
ci béluminde, musterek lafizlarin hangi
manaya delalet ettigini belirlemenin glig-
liginden kaynaklanan ihtilaflara temas
edilmigtir. ikinci béliimde, bir lafzin tagi-
digi esas anlam disinda kullanilip kullanil-
mamas! hususuna dikkat ¢cekilerek ko-
nuyla ilgili olan hakikat, mecaz ve istiare
gibi terimler incelenmis, cesitli 6rnek-
ler verilerek bunlarin yorumlarindan do-
gan goris ayriliklari belirtilmistir. Eserin
_ Gclncd bélumunde ifrad ve terkip me-
totlarindan kaynaklanan ihtilaflar deger-
lendirilmistir. MUellife gore ifrad, bir hu-
susa dair naslarin sadece bir kismini ele
alip sonuca ulasmak, terkip ise naslarin
tamamini g6z éninde bulundurup ciddi
bir incelemeye tébi tutmaktir. Her iki me-
tot hakkinda kader meselesi gibi érnek-
lere dayali aciklamalar yaptiktan sonra ise
6n yargtyla baslama ve konuyla ilgili de-
lillerin tamamina vakif olmama gibi ek-
siklikler iceren ifrad metodu yerine ter-
Kip yénteminin kullaniimasini énermek-
tedir. Dérdiinci béliim, islam hukukunun
ozellikle fer‘i meselelerine ait bircok inti-
1&fin sebebini tegkil eden dm-has konu-
suna ayrilmisg, besinci béliimde hadislerin
sened, metin ve rivayetleri etrafinda olu-
san farkli gériglere yer verilmistir. Muel-
lif, ele aldigi ihtilafli konularin son ug bé-
lumunu iki bucuk sayfa icinde dzetleye-
rek altinci bolimde ictihad ve kiyas konu-
sundaki gérus ayriliklarina, yedinci bélum-
de nesih tartismalarina, sekizinci bélim-
de ezan, cenaze ve tesrik tekbirleri, kira-
at-i seb‘a gibi konulardaki ihtilaflara isa-
retle yetinmistir.

el-Insaf1 énce Ahmed Omer el-Mah-
mesani yukarida kaydedilen ilk isimle (Ka-
hire 1319), daha sonra Muhammed Rid-
van ed-Daye el-Insdf bi-zikri esbébi'l-
hilaf (Dimask 1973) ve el-Insdf fi't-ten-
bih ‘ale’l-me‘ani ve’l-esbdbi'lleti ev-
cebeti'l-ihtilaf beyne'l-miislimin fi
ar@’ihim (Dimask 1403/1983, 1407/1987)
basliklari altinda yayimlamistir. Eserin
Ahmed Hasan Kiihayl ve Hamza en-Nes-
reti tarafindan et-Tenbih ‘ale’l-esbdbi’l-
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leti evcebeti'l-ihtildf beyne'l-miislimin
adiyla gerceklestirilen nesrini (Kahire
1978) Muhammed Ridvan ed-Daye, el-
Insaf'in daha énceki nesirlerinden yapil-
mis bir “intihal baski” olarak nitelendir-
migtir (el-insaf [nsr. M. Ridvan ed-Daye],
nesredenin girisi, s. 5-8). Eserin G¢tincl
bélimuiinde ifrad ve terkip metotlarini
aciklamak amactyla incelenen kader bah-
si, Bekir Topaloglu tarafindan dipnotlar
ilavesiyle terciime edilerek Keldm [lmi:
Giris adli eserin sonunda yayimlanmistir
(istanbul 1981, s. 283-293).
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el-INSAF
(Slasyt)
Kemaleddin el-Enbari’'nin
(6.577/1181)
Basra ve Kiife dilcileri arasinda

tartisma konusu olan
meselelere dair eseri.

| =

Tam adi el-Insaf fi mesd’ili’l-hilaf
beyne’n-nahviyyine’l-Basriyyin ve'l-
Kifiyyin olup iki mektep arasinda tartig-
ma konusu olmus gramer meselelerine
dair en kapsamli eserdir. Enbari bu kita-
bini, Niz&miye Medresesi’'nde miderris
iken talebelerinin Hanefiler’le Safiiler ara-
sindaki ihtilafli meseleleri inceleyen fikih
kitaplari tarzinda bir eser yazmasini iste-
meleri izerine kaleme almigtir. Maellifin
Zeccaci'nin el-Izah fi Gleli'n-nahv'in-
den, Ebu Ali el-Farisi’'nin eserlerinden,
Mekki b. Ebt Talib'in Miigkilii i‘rdabi’l-
Kur’an’1 ile hocasi ibnii's-Seceri'nin el-
Emali’'sinden bilyuk dlciide yararlandigt
anlasiimaktadir (Cemil All(s, s. 288-291).
Kitapta 121 mesele ele ainmugtir. Enbari,
bu eserinde yer vermedidi ihtilafli mese-
lelerin bir kismini da Esrdrii’l-Arabiyye
ile el-Beyan fi garibi i‘rabi’l-Kur’an
adli kitaplarinda ele almistir. Cemaleddin

Hiseyin b. iyaz el-Insaf'a el-Is‘af fi me-
s@’ili’I-hilaf adiyla bir zeyil yazmistir.

Miiellif, el-Insdf’ta ele aldigi her me-
selede Kife ve Basra dil mekteplerinin
konuyla ilgili géruglerini zikrederek her iki
mektebin delillerini siralamis, zayif bul-
dugu gdrisi ayet, siir ve bazan da hadis-
lerden érnek géstererek reddetmistir.
Basra dil mektebine mensup olan Enba-
ri, yedi mesele (10, 18, 26, 70, 97, 101 ve
106. meseleler) disinda Basralilar'in géri-
sinu dogru kabul etmistir.

el-Insaf W. Girgas (Petersburg 1873),
Jaronier Kosut (Viyana 1878), Girgas ve
Viktor Rosen (Petersburg 1878) tarafindan
parcalar halinde nesredilmis, tamamini
Gustav Weil Almanca notlar ilave ederek
yayimlamustir (Leiden 1913). Eseri ayrica
Muhammed Muhyiddin Abdilhamid én-
ce yalniz metin olarak (-1, Kahire 1364/
1945), ardindan (zerine yazdidi el-Inti-
saf mine’l-Insaf adli serhiyle beraber (I-
11, Kahire 1953) nesretmis, bu nesrin ba-
simi Kahire ve Beyrut'ta bircok defa tek-
rarlanmugtir. el-Inséf son olarak Hasan
Hamed tarafindan yayimlanmustir (I-1I,

Beyrut 1418/1998).
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Arapca ins kelimesinden tiretilmistir.
“Beser, insan toplulugu” anlamina gelen
ins, daha ziyade insan turinu ifade et-
mekte olup bu turin erkek veya disi her
ferdine insi / enesi yahut insdn denmek-
tedir. Kelimenin aslinin “unutmak” ména-
sindaki nesyden insiyan oldugu da ileri
sirilmistir. Béyle diisiinenler ibn Ab-
bas'a nisbet edilen, “insan ahdini unut-
masi sebebiyle bu ismi almistir” seklinde-
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ki rivayete dayanirlar. Bu kelime lins mas-
dart ile de irtibatlandirilmistir. “Alismak,
uyum saglamak” anlamina gelen (ns
Tirkce'de tinsiyet olarak kullaniimakta-
dir. Teenniis “insan olmak” manasina ge-
lirken isti’'nés “cana yakin olma, vahsi
hayvanin evcillesmesi” anlami tasimakta-
dir. Nitekim enes vahsetin karsitidir. Ay-
rica insénii’l-ayn tabirinin “gdz bebegi”
anlamina gelmesi dikkat cekicidir (Cevhe-
11, 111, 904-906; Lisanti’l-“Arab, “ins" md.).
Ragib el-isfahani ins kelimesini cinnin,
Uns kelimesini de “Urkmek” anlamindaki
nifar masdarinin karsiti olarak gésterir.
Muellife gore insana bu ismin verilmesi,
hemcinsleriyle birlikte uyum halinde ya-
sayabilmesiyle ilgilidir; insanin “yaratilisi
itibariyle sosyal varlik” olarak tanimlan-
mas! da bundan otiridir (el-Mtifredat,
“ins” md.).

Kur’an-1 Kerim'de altmis bes yerde in-
san, on sekiz yerdeins, bir yerde de insi
gecmektedir. Ayrica bir ayette enasi, 230
yerde nés seklinde cogul olarak yer al-
maktadir. Kur'an'da insan bitin yénle-
riyle ele alinmisg, konuyla ilgili ayetler
onun yaratilisi, mahiyeti ve gayesini bir
biitiinliik icinde temellendirmistir. in-
san turdnin ilk 6rnedi kabul edilen Hz.
Adem’le ilgili olarak zikredilen ayetlere
gbre Allah onu “iki eliyle” yaratmis, yani
ilk insan &zel bir yaratisla varlik alanina
cikarilmistir. Asli topraktan olan bu ge-
lecekteki yeryuziniin hikimranina Al-
lah “ruhum” dedigi varlik ilkesinden bir
soluk Uflemis, ona “isimlerin tamamini”
ogreterek bu isimlerin gésterdigi varlik
semasint kavratmis, nihayet meleklerin
insana secde etmesini istemistir. ilk insa-
nin egiyle birlikte cennetten cikarilis 6y-
kisu bir yandan insanin zaaflarina, éte
yandan sonunda yerylzunde halife kilina-
cak olan bu seckin varligin kaderine isaret
etmektedir (el-Bakara 2/30-31; en-Nisa
4/1; el-A'raf 7/11; el-Hicr 15/26-31; el-Ah-
zab 33/72; S&d 38/71-73).

insanin asli 6rneginin yaratiimasi her-
hangi bir insan ferdinin varlik sahnesine
cikmasi gibi olmamustir. Ancak Kur'an,
erkek ve kadinin cinsel iligkisi ve déllen-
menin ger¢eklesmesiyle basglayan tabii
stirecten de bahseder ve bu siirecin ta-
sidigji anlamlar tizerinde durur. Ayetlerin
sik¢a vurguladigt husus, bu tabii stirecin
her asamasinda ilahi irade ve yaratict
kudretin onun gelismesini belirledigi ger-
cedidir. Yer yer, insanin kendini adeta
tanrilastirip yaraticisini unutma ve inkar
etme egilimi karsisinda onun “6nemsiz
bir su”dan yaratildigi (el-Miirselat 77/20),

heniiz ruh-beden iliskisi gergeklesmeden
onceki evrede kendisinin anilmaya deger
bir varlik olmadigi, ancak anilabilecek var-
lik seviyesine Allah tarafindan cikarildigi
(el-Ins&n 76/1) hatirlatilir. Adem’in top-
raktan, sonraki siirecte onun cocuklarinin
“6nemsiz bir su"dan yaratilmis olmasi,
insana yeniden dirilmeyi mimkiin gor-
mesi icin yeterli birer delildir. Kupkuru
topraga su indirerek can veren kudret el-
bette insani yeniden diriltmeye de muk-
tedirdir. Sonug olarak insan, tohumun
agaca ylUrtimesinde oldugu gibi “nut-
fe — alaka — mudga” asamasindan bas-
layarak iskelet ve kas sistemleri dahil m-
kemmel bir organizmaya nasil dénugtu-
gu uzerinde distnmeli ve hikiimranlgi
elinde tutan rabbini taniyip nihai dénu-
siin O'na olacaginin bilincinde olmalidir
(el-Hac 22/5; el-Mi'mintn 23/12-15; el-
Furkan 25/54; Fatir 35/11; ez-Ztimer 39/6;
el-Mi'min 40/67; en-Necm 53/45-46; el-
Vakia 56/57; el-Kiyame 75/37; el-insan 76/
1-3; el-Miirselat 77/20-23; Abese 80/18-19;
et-Tarik 86/5; el-Alak 96/1-2).

Kur'an'in insana dair diger énemli bir
beyani da insanin yeryliziinde halife ola-
rak goérevlendirilmesiyle ilgilidir. Agirlikl
yoruma gére hilafet, esas itibariyle yeryu-
zUnQ imar ve 1slah gérevi olup insan bu
gorevin gerektirdigi glclerle donatilimig-
tir. Halife kelimesinin sézlik anlaminin
da isaret ettigi gibi ardarda gelen nesil-
ler boyunca insan bu gorevin yikamlilik
ve sorumlulugu altindadir. insana iyilik ve
kétulugl kavrayip bunlardan birini sec-
me yetenegi verilmistir; bu sebeple insan
kendini sorumlu kilmaya yetecek bir &z-
glrlige sahiptir. Olaylar1 gézlemlemesi
ve degerlendirmesi icin ona géz, kulak ve
kalp (akil) verilmis, kendisine dogru yol
gosterilmig, bdylece dederlerin bilincine
varmasini ve onlardan ahldk kanununun
buyurduklarini, ayni zamanda son tahlil-
de kendisinin de iyiliine olanlari secme-
sini saglayacak sekilde donatilmigtir. in-
sanin bdyle bir gérevle yukimll olmasi,
bu énemli emaneti yliklenmig bulunma-
s1, onun yeryizindeki varliginin temel
anlamlarindan birini ifade eder. Bu gorevi
yerine getirme siirecinde asmasi gereken
en 6nemli engel yine insanin kendisidir.
Clnki onun imtihan varligt olmasinin bir
geregi olarak nankérlik, gecici hazlara
diskunlik, cimrilik, umutsuziuk, unut-
kanlik, bobirlenme, acelecilik, gercege
karsi direnme, inkércilik vb. zaaflari bu-
lunmakta olup ahlaki gelisim sirecinde
bu zaaflarini yenmeyi égrenmelidir. Oziin-
de en glizel sekilde yaratilan insan, bunu
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basaramadigi zaman asagilarin asagisi-
na dusmeye mahkimdur. Unutulmama-
si gereken bir husus da, diinya hayatinin
gecici oldugu ve 8liimin kacinilmazligt
karsisinda insan icin en akillica isin bu
yeryuzl sinavini basariyla gecme cabasi
icinde bulunmasi gerektigidir (Al-i imran
3/14; Had 11/9-11; YGsuf 12/53; en-Nahl
16/4; el-isra 17/83,100; el-Enbiya 21/34-
35, 37; el-Mi'min{in 23/78; el-Miilk 67/23;
el-Kiydme 75/20-21; es-Sems 91/7-10; el-
Leyl 92/4; et-Tin 95/4-6; el-Adiyat 100/6-8).

Hadislerde de insana dair cesitli acik-
lamalar mevcuttur. Her seyden énce Hz.
Adem'in beger tiiriiniin misterek atasi
oldugu vurgulanmis (Buhéari, “Tevhid”,
38), cok sayida ayette gectigi gibi hadis-
lerde de “ins” kelimesiyle ifade edilen be-
ser turl “cin” denilen gizli tirle birlikte
zikredilmistir (el-Muvatta’, “Esribe”, 15;
Eb( Dav(d, “Salat”, 102). Her insanin fit-
rat Uzere dogdugunu ifade eden hadis
(Mislim, “Kader”, 25), bu tirtin Allah kar-
sisindaki konumunu belirleyen kendine
has yaratiligina isaret etmektedir. insa-
nin aceleci ve tartismaya egilimli oldugu-
na ve a¢ gozliligune atifta bulunan ha-
disler (Buhéri, “Tevhid”, 31, 36; Miislim,
“Iman”, 326, “Cihad”, 81) ayni hususu ifa-
de eden ayetlerle tam bir uyum icindedir.
insanin ancak zaaflarini asmaya yénelik
amelleriyle mubarek kilinacagini vurgu-
layan hadisin (el-Muvatta’, “Vesaya", 7)
belirttigi ylkselisinin siniri, bizzat Hz.
Peygamber’in dahi bir begser oldugunu
vurgulayan hadislerle (Buhéarf, “Hiyel”,
10, “sSalat”, 31, “Ahkam?”, 20) birlikte dG-
stindlmelidir.

Onde gelen bazi miifessirlerin yorum-
larina goére Kur'an'da yer alan insanin
topraktan yaratilmis bir varlik oldugu hu-
susu, onun cismani binyesi diginda bir
ruha sahip oldugunu géstermek igindir.
Bu gerg¢ek insani, canlihda en uzak olan
nesneden yaratilmasina ragmen, diger
canli tirlerinin de Uzerine ¢ikan ve beger
adini alip yeryltzine yayilan kendi tiri-
nin yaraticisini, O’'nun sonsuz kudretini
kavramaya gétiurmelidir. Nitekim yalniz-
ca Adem'in degil her insanin organik var-
liginin netice itibariyle topraga bagiml
oldugu unutulmamaldir. “Ona ruhum-
dan Gfledim” (el-Hicr 15/29; Sad 38/72)
meélindeki ayetin anlatmak istedigi ger-
cek de Adem'in sahsinda insan tiriiniin
butun fertleri icin s6z konusudur. Ancak
bu beyan, ontolojik bir olguyu ifade etme-
yip tipki “Allah’in evi” terkibinde oldugu
gibi sereflendirme ve amag belirtme ma-
nasi tasiyan mecazi bir anlatimdir. Aksi
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halde ifadenin lafzi yorumu hiristiyanla-
rin Hz. s icin séyledikleri “Allah’in ru-
hu”, dolayisiyla “Allah’in oglu” iddiasina
haklilik kazandirir (Fahreddin er-Razi, XXV,
107-108,173-174). Insanin neden ve nasil
yaratildigina dair bilgi veren ayetlerin bir
baska amaci, éldikten sonra dirilmeyi in-
kar temayili karsisinda onun kayda de-
der olmayan bir beden atigindan meyda-
na getirildigini hatirlatmaktir. Tekrar di-
riltileceginden ve sorguya cekileceginden
stiphe eden kafirlere karsi insanin toprak,
nutfe, alaka, mudga asamalarindan ve
cocukluk, erginlik, yaslilik dénemlerinden
nasil gectiginin anlatiimasi yeniden diril-
meye ikna amaci tagimaktadir. Kuru top-
ragi yagmurlarla sulayip bagrinda bitki-
ler bitiren kudret, insanin yaratilis stire-
cinde de ayni sekilde kendini géstermek-
tedir; bu kudret insani yeniden diriltme-
ye de kadirdir (Taberf, XVII, 89-91; XVIII,
6-9; XXX, 91).

Kur’an’daki aciklamalara bakarak insa-
nin maddi ve ruhi hayatini baghca dokuz
evreye ayirmak mimkuindir. Camurdan
sizulmus hulasa (stlale) ilk asama olup
ayni zamanda maden, bitki ve hayvan olu-
sumlarinin da esasi olan fiziksel ve kim-
yasal slrecleri ifade eder. Rahimde karar
kilan nutfe asamasinda déllenme gercek-
lesir. Alaka asamasinda olusum halindeki
canlt rahime tutunmus, asilmis durum-
dadir. Mudga denilen dérdiincii asama-
dan sonra ¢esitli organlar belli belirsiz
olusmaya baglar. Besinci asamada kemik,
altincisinda kas sistemleri olusur. Yedin-
ci evrede artik insan organizmasinin ge-
lisimi en giizel yaratilimig haliyle tamam-
lanmustir. Sekizinci evrede 6liim, doku-
zuncu ve son evrede dldikten sonra diri-
lis gergeklesir (Elmalili, V, 3431-3437; krs.
Fahreddin er-Raz1, XXIII, 6-10; bk. ADEM).

Insanin diinyaya gelisini saglayan emb-
riyolojik siireclerle ilgili olarak ayetlerde
zikredilen hususlara dogrudan dogruya
modern bilim agisindan da yorumlar ge-
tirilmistir. Buna gére nutfe kelimesinin
erkek icin ifade ettigi anlam meni sivisi
icindeki sperm iken digi bakimindan yu-
murtadir. Karigik nutfe ise (nutfe emséc)
déllenmis yumurtaya (spermatozoit) teka-
biil eder. insanin yaratildid: swvi ister me-
niyi ister déllenmis yumurtayi ifade etsin,
husyeler olsun yumurtalik olsun, Kur-
'an’in beyanina gére bel kemigiyle ege
kemigi arasindaki bir bélgeden (et-Tarik
86/5-8) beslenmekte olup kan dolagimi ve
sinir sistemi dolayisiyla burasi ile dogru-
dan irtibath olan organlardir. Kur’an'da
gecen alaka kelimesi spermatozoit sonra-
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st agamayl, yani déllenmis yumurtanin ra-
him cidarina asilmasi yahut tutunmasi
ve etrafinda bir kan havuzcugu olusmast
asamasini ifade etmektedir. Mudga asa-
mas! ise hamileligin yedinci haftasinda
baglar. Once bir parmak bogumu uzunlu-
gunda ve et parcasi gérinimiinde olan
mudga daha sonra 7 santimetreye kadar
biyur. Bu asamada basta kalp olmak tize-
re beyin, goz, kulak, burun gibi organla-
rin olusumu tamamlanir, sinir sistemin-
deki gelisim hizlanir, kol ve bacak ¢ikinti-
lari belirir. Gelisim béylece devam eder-
ken hassas organlari koruyacak sekilde
kemikler olusur ve yavas yavas Uizerlerini
kas sistemi biirimeye baglar. Ayette zik-
redilen “t¢ karanlk” (ez-Ziimer 39/6) ra-
him icinde olup cenini saran ve “amni-
yon, koriyon, decidua” denilen Uc zart ifa-
de etmektedir (Muhammed Ali el-Bér, s.
37,40-41,49,84-86, 105-107, 160-164; ay-
rica bk. Bucaille, The Bible, the Qur’an
and Science, 5.198-207).

Kur’an-1 Kerim'in, insanin menseiyle il-
gili olarak yalnizca tip biliminin tesbit et-
tigi embriyolojik asamalara degil paleon-
tolojiyle genetik biliminin inceledidi, in-
san turdnin ortaya cikisiyla ilgili tabiat
tarihi boyunca yasanmis morfolojik d6-
nlstmlere de isaret ettigi ileri stirdlmus-
tlr. Kur’an’'la bilim arasinda tam bir uz-
lasmanin bulundugu teziyle taninan
Maurice Bucaille'in ortaya koydugu bu
gorisler, Darwinci evrim teorisinin insa-
nin kdkeniyle ilgili aciklamalarinakarsi,
Kur’an'daki “tavirlar” (Nth 71/14) ve “teb-
dil” (el-ins&n 76/28) gibi tabirlere yaratici
evrim teorisi acisindan anlam vererek in-
san tlrdnin ortaya cikisini bu tirin ilk
érneklerinin yaratiimis oldugu, fakat ken-
di icinde paleontolojinin isaret ettigi bazi
donlstmler (atvar) gegirdigi teziyle acik-
lamaktadir. Buna gére morfolojik dénu-
stim fikrini genetik biliminin son verileri
de desteklemektedir. Ancak boyle bir ya-
ratici evrim anlayisinin insanin geligkin
maymunlarin evrimlesmesiyle meydana
geldigini ileri sliren Darwinci teoriyle bir
ilgisi bulunmamaktadir (Bucaille, insa-
nin Kékeni Nedir, s. 233 vd.).

insanin tek bir nefisten (en-Nisa 4/1)
yaratilmis olmasi, bir yandan ilk insan
prototipinin yaratilis asamasina isaret
ederken ote yandan bununla bitin in-
sanlidin ortak ana babadan geldigi hatir-
latilarak onlara kardesce yasamalari ge-
rektigi telkin edilmektedir. Buna gore ay-
ni tirden ve kékten gelen insanlarin soy
sopla éviinmesi anlamsizdir. Genellikle
buradaki “nefis"ten Hz. Adem’in kaste-
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dildigi belirtilir. Ancak ilgili ayetin, “Esini
de ondan yarattik” kismini “onun cinsin-
den” seklinde anlamlandiranlar da ol-
mustur. Bu durumda Hz. Hawva, ilk insa-
nin bedeninden dedil onun da aslt olan
topraktan var edilmis olmaktadir (Fah-
reddin er-Razi, IX, 161; XVIIL, 136-138; XXV,
110-111; ayrica bk. Taberf, IV, 149; XXIV,
88-89). ’

Diger canlilar arasinda insanin yerine
gelince Allah’in &demoglunu serefli kildi-
g1 belirten ifade (el-isra 17/70), insanin
cesitli glic ve yeteneklerle donatilip diger
varliklarin onun hizmetine verilmesiyle
serefli kilindigi anlamina gelmektedir.
insanin hem akli hem tutkularinin olma-
s1, melekler ve hayvanlarin da bulundugu
varlik mertebelerinde ona mimtaz bir
yer saglamaktadir. Bu &zelligiyle insan,
bir yandan en giizel yaratilmis olmakla
ovilirken 6te yandan ahlaki ve ménevi
disus tehlikesiyle de karsi karstya bulun-
maktadir (Fahreddin er-Réazi, XXI, 12-16;
XXXII, 10-11, 86-87). Buradan hareketle
insanin yiklendigi bildirilen emanet de
miikellefiyet olarak yorumlanmaktadir.
Emaneti bagka varlik tirlerinin degil in-
sanin yiklenmis olmasi, onun gug¢ ve ul-
viyetinin yaninda tabiatinin emanete ria-
yet etmeme egiliminde olan zalim ve ca-
hil tarafin1 da géstermektedir.

Insani konu edinen cesitli antropolojik
yaklasimlar farkli bilimsel ve felsefi te-
oriler halinde gelismis ve insan gercegi
hakkinda modern tartismalarin zeminini
hazirlamistir (Mengiisoglu, s. 8-9). Antro-
poloji tarihinde ilk defa Kant, anlamli bir
antropoloji icin 6n sart olan insanin oto-
nomlugu kavramini ortaya atmis, ardin-
dan insanin bir tek yényle ele alinmasi-
na bir tepki olarak ontolojik temellere da-
yalt yeni bir felsefi antropoloji akimi dog-
mus, bu akim insanin insan olarak somut
bitlnliga icinde incelenmesi gerektigi-
ni ileri sirmustir. Buna gére ne biyopsi-
sik biittinliikten kopmus bir beden ne de
ondan ayri kendi basina duran bir ruh
vardir; insan ruh ve beden olarak ikiye bo-
linmeden kendi varlik sartlart ile birlikte
kavranmalidir. Bu da insanin kendi bi-
tlnligu icinde bilen, yapan, eden, deger-
leri olan, tavir takinan, 6zgur olan, énce-
den gériip tayin eden ve inanan varlik ol-
dugunu kabul etmek demektir. Ancak
bitin bunlar, insanin ne yalnizca biyolo-
jik ne de yalnizca psisik varligina indirge-
nerek aciklanabilir (a.g.e., s. 287-288).

islam’in degerler sisteminde de insan
kendi bUtinlugu icinde ele alinmigtir. An-
cak Kur'an, dini sgylemin tabiatina uygun
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bicimde insani ontolojik acidan tanimla-
yip evrendekKi yerini belirlemekie kalmaz,
onun var olug amacini da ortaya koyar.
Burada her seyden 6nce insanin gerek
biyopsisik varligi gerekse 6zgr iradesi
ve akliyla 6teki canlilardan tstin kilindi-
g1 belirtilir. Béyle bir varlik olusu onu bil-
gi ve kltir Ureten, teknik icat eden ve
medeniyet kurabilen yegéne varlik hali-
ne getirmektedir. Ancak Islam acisindan
problem, insanin bu gi¢ ve imkanlarini
hangi degerler istikametinde kullana-
cadi, dolayistyla akibetinin ne olacagidir.
insan, seciminde 6zgiir olduguna gére
onun 6zgurliguni anlamii kilacak olan
sorumluluk fikridir. insana seciminin so-
nuclaryla ilgili olarak hesap soracak oto-
rite, onu belli bir gérevle imtihan etmek
Uzere yeryliziine indiren ylce kudretle
aynidir. Bu otorite insanibu gérevle yi-
kimli ve sorumlu kilmistir. Yakimlulik
sorumlulugu, sorumluluk da yaptirimi
gerektirmektedir. Temelde bu yaptirim-
lart koyan da ayni otoritedir. Dolayistyla in-
sanin Kant¢i anlamda otonom bir varlik
oldugunu sdylemek, onun degerleri kav-
rayan bir akla ve onlardan istedigini se-
cen bir 6zgurlige sahip olmasi anlamin-
da dogrudur; fakat insanin temel ahlaki
degerleri ve yaptirimlari belirleyen, yi-
kumli kilan ve ahlaki 6devden dolayi sor-
gulama yapacak olan nihai otorite sayil-
masi anlaminda dogru degildir. {slam ma-
neviyatinda ahléki otoritenin ilahi olmasi
insanin yaraticisinin Allah oldugu inanciy-
la ilgilidir. insani ve onun tabiatini en iyi
taniyan Allah olduguna gére onun varlk
sartlarinin bitinlik ve realitesine en uy-

gun olani da Allah bilir ve temel degerle-

ri buna gdre belirleyerek kurallari koyar.
Bu degerlerin yéneldigi insani varlik ala-
ni ne yalnizca beden ne ruh ne de akildir;
belli bir gayeler hiyerarsisi icinde bunlarin
hepsidir. Insanin bu deger ve kurallarda
kendisi icin éngérulmus hikmeti, iyiligi
ve gerekliligi akliyla kavramasi, kendisine
fitri olarak verilmis iyi-koti fikri sayesin-
de miimkiindiir. insanin yerytiziindeki ko-
numunu Kur’an agisindan belirlemeye ca-
lisan Muhammed Abdullah Diréz Kur’an
Ahlaki adli eserinde (bk. bibl.) bir inanc,
akil ve irade varlidi, yapan - eden varlik,
dolayisiyla bir ahlak varligi olarak insant
gorevini agiklamak tzere yukamlulik, so-
rumluluk, yaptirim, niyet ve gayret kav-
ramlarina hi¢birini ihmal etmeksizin bas-
vurmak gerektigini ortaya koymustur.

islam’in Klasik tefekkir gelenegine gé-
re yaratiklar icinde yalnizca yerylziinde
halife kilindidi bildirilen insan, kendisine

verilen akil sayesinde kendi insani varli-
ginda da tecelli eden hakikati kavrama
glclne sahiptir ve bu bilginin 1s1ginda
muUmkin varhdina dénik benligini asa-
rak kemale ermektedir. Onun kemal uf-
ku fiilen olmasa da kuvve halinde melek-
lerden ustlin bir seviyededir. Nitekim egs-
yanin isimleri baglangicta meleklerden de
once insana édretilmistir (el-Bakara 2/31).
insanin halifelik vasfina karsilik var olugu-
na anlam katan diger vasfi kul olusudur.
Kozmik varlik siralanmasinin en ustine
yerlestirilmis olan insan, bu mertebeye
getirilmesinden 6nce anilmaya deger bir

varlik olmadigini, aslinin toprak oldugu- -

nu bilmeli ve kendisini aniimaya bile deg-
mezken meleklerden de Ustiin kilan Al-
lah’a minnettarhigini géstermeli, O’'nun
buyruklarina kayitsiz sartsiz boyun eg-
melidir.

Bir musliiman icin en kamil insan, vah-
yedilmis ilahi dinlerin de kemal ufku olan
islam’in peygamberi Hz. Muhammed'dir;
islam da Allah'in insanlari yarattigi fitra-
ta paralel olan dindir (er-Rm 30/30). Su
halde dindarlik insanin baslangi¢taki ken-
di tabiatina bir dénus, insani fitratin far-
kina varis tecriibesidir. insanin méanen ve
ahléken diistsii ise fitrattan uzaklagsmasi
demektir. Insanin ruhi ve akli donanimi
yeryiizinde bir yandan giizele, éte yan-
dan yararliya yénelen birtakim sanat ve
tekniklerin icra ve icadina yol agmistir.
Bu etkinlik, esasen insanin hemcinsleriy-
le bir arada yasama durumunda olmasi-
nin da geregidir. Ciinkii islam dini insani
yalnizca Allah’la ferdi iligkisi icinde tanim-
lamakla kalmaz, onu ictimaf bir varlik ala-
ni icinde yiiksek degerleri hayata gecir-
mekle de gérevlendirir. Esasen insant bir
ahlak varligi kilan da onun toplumsal bir
canli olugudur (Eaton, s. 358-377).

Bu fikirlerin gelistirildigi disiplinler icin-
de kelam ilmi éncelikle insani Allah-Kkul
iligkisi acisindan ele almis ve bu iligkiyi
kullarin fiilleri, yani kader ve 6zgurlik
problemi acisindan aciklamaya calismig-
tir. insanin yiikiimliilik altinda bulunusu
ve bunu yerine getirebilmek icin gerekli
olan imkan ve gucun ilahi kudrete ve ya-
ratmaya nisbeti teolojik perspektiften
ele alinmistir. Fikih ilmi insani yaratani-
na, kendine veyakin cevresinden baglaya-
rak biitiin insanlara ve tabiata kargi bir-
takim yiktmlilikler tasiyan, buna uygun
hak ve yetkilerle donatiimis bulunan so-
rumlu varlik ve hak sijesi olarak ele alir.
Fikihta insanin ferdi ve ictimai hayatina
yon veren ve sekil yonu agir basan nor-
matif bir yaklasim hakim olmakla birlik-
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INSAN HAKLARI

te kural ve yaptirimlarda insanligin ge-
nel tecrube birikiminden hareket edildi-
gi icin tabiilik ve fitrilik saglanmaya, dini
ve ahléki yén daima canli tutularak dini
o6gretinin diger dallariyla butlnlik kurul-
maya calisilir (bk. EHLIYET; HAK; INSAN
HAKLARI; TEKLIF). Filozoflar ise “nefs”
(ruh) kavramindan hareketle insanin me-
tafizik boyutunu, biyopsisik yapisini, bir
akil ve irade varligi olarak mahiyetini ve
eskatolojik akibetini incelemis; en yuka-
rida peygamber olmak (izere insani yara-
tilmiglar hiyerarsisinin Ustine yerlestir-
mig; onu yalnizca “disiinen ve bilen can-
II” olarak degil “yaratilisi geregdi toplum-
sal ve siyasal canli” olarak da tanimlamis-
tir. Tasavvufa gelince, ztihd ahlaki cerce-
vesinde niyet ve gayret kavramlari Gize-
rinde yogunlasmis, bir metafizik doktrin
olmakla da “insan-1 kdmil” kavramini
merkezilestirmistir. Tasavvuf doktrini
acisindan kamil insan hem ilahi tecelli-
nin en yetkin mazhari hem evrensel in-
san idesi hem de alemin var edilisindeki
gayedir (bk. INSAN-1 KAMIL).
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INSAN HAKLARI

Diline, dinine, irkina, cinsiyetine, milli-
yetine, sosyal statiisiine ve rengine ba-
kilmaksizin insana insan oldugu icin ta-
ninan haklarin genel adidir. insan haklari
doktrini ¢ercevesinde insan, cografi sinir-
lar dikkate alinmaksizin icinde yasadigi
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