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r S S 1
INSAN-1 KAMIL
(ol o3yt
Allah’in her mertebedeki
tecellilerine mazhar olan insan
L anlaminda tasavvuf terimi. y

Tasavvuf tarihinin en 6nemli konularin-
dan olan insén-1 kamil anlayisi, varlik ve
bilgi problemleriyle ilgisi yaninda dini ve
ahlaki boyutlari da bulunan derin fikri ca-
ba ve ruhi tecriibenin Urund olarak orta-
ya cikmustir. insan-1 kAmil kavrami tasav-
vuf literatiiriine Muhyiddin ibnii’l-Arabi
tarafindan yerlestirilmigstir. Ancak felsefe
tarihinde kékleri cok gerilere giden “kii-
¢k alem” (mikrokozm) ve “blylk alem”
(makrokozm) diisiincesiyle baglantili ola-
rak eski kultirlerde insanla &lem arasin-
da bir minasebet gérilmus, birinde bu-
lunan ézelliklerin en azindan bir kisminin
digerinde de bulunduguna inanilmistir.
Sokrat 6ncesinden Rénesans’a kadar uza-
nan duslnce cizgisinde insanin kicuk
alem oldugu inanci az ¢ok farkl Gsldplar-
la ifade edilmistir. Daha da geriye gide-
rek kozmolojik dzelliklere sahip insan fikri
ve inancinin eski Mezopotamya ve Misir
kiilttrlerinde de var oldugu gérulmekte-
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dir (Encyclopedia of Ethics, s. 804-806).
Mani mezhebinde ve Maniheizm’de in-
sén-1 kadim, Mazdeizm’de gayomart,
yahudi Kabala’sinda adam kadménun
bazi ézellikleri uzaktan da olsa tasavvuf-
taki insan-1 kdmil anlayisini cagristirmak-
tadir. Benzer diisiincelere Uzakdogu kiil-
turunde de rastlanir. Hint distincesinde-
ki purusa, Cin disiincesindeki chen-jen
kavramlari, mikrokozm-makrokozm ina-
nisinin ne kadar eski ve evrensel oldugu-
nu gostermektedir (Nasr, An Introduction
to Islamic Cosmological Doctrines, s. 66).
Biitlin bunlara ragmen islam fikir gele-
neginde anlasildigi sekliyle insan-1 kami-
lin tasavvufun gelistirdigi bir diisiince ol-
dugunda siiphe yoktur.

ibnii'l-Arabi ¢izgisinde gelisen tasavvufi
gelenekteki muhtevastyla insan-1 kamil
disuncesini dogrudan Kur'an'dan gikar-
mak muimkin olmasa da bazi ayetlerin
insé&n-1 kémil diistincesi istikametinde yo-
rumlanabilecegdi ve yorumlanageldigi go-
rilmektedir. Mesela Kur'an'da Adem’in
“halifelik” mevkiine sahip oldugu (el-Ba-
kara 2/30), beni Adem’in miikerrem kilin-
digi (el-isra 17/70), insanin “ahsen-i tak-
vim” lizere yaratildigi (et-Tin 95/4), gék-
lerde ve yerde olan her seyin onun emri-
ne verildigi (el-Césiye 45/13), kendisine
esmanin ogretildigi (el-Bakara 2/31) ve
onun emaneti yliklendidi (el-Ahzab 33/72)
ifade edilmektedir. Ayrica ilk insana ilahi
ruhtan nefhedildigini, bu mevkiin kiyme-
tini bilenleri Allah'in kendisine dost kildi-
gini, Allah’in bazilarina kendi tarafindan
ilim verdigini (el-Kehf 18/65), Hz. Muham-
med’in guzel 6rnek (el-Ahzab 33/21) ve
alemlere rahmet (el-Enbiya 21/107) oldu-
gunu bildiren ayetler de tasavvufun in-
sén-1 k&dmil konusundaki dayanaginin
Kur’an olduguna delil olarak gésteril-
mektedir.

insan-1 kdmil diisiincesinin gelismesin-
de hadis literatiirQi de énemli rol oynamis-
tir. Mesela bazilari sahih olmasa da Al-
lah’in Adem’i kendi sdretinde yarattigini
(Buhari, “Isti’zan”, 1; Miislim, “Birr”, 155),
aslinda ilk olarak Hz. Muhammed'in ya-
ratildigini (Aclani, 11, 187), Adem beden-
le ruh arasinda iken onun peygamber ol-
dugunu (a.g.e., 11, 187), Hz. Muhammed
olmasaydi evrenin yaratilmamis olacagi-
ni (a.g.e., 11, 232) ifade eden rivayetlerin
insan-1 kamil telakkisinin benimsenip yay-
ginlagsmasinda etkili oldugu kesindir.

Mikrokozm - makrokozm fikrine yaban-
c1 olmayan Islam felsefesinin de insan-1
kamil diistincesine tesir ettigine kesin go-
zilyle bakilabilir. Mesela Farabi alemin tek
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bir sahis gibi disiintilebilecegdini séyler
(Kitabti’l-Mille, s. 65). Farabi — ibn Sina ge-
lenegine ¢ok sey borclu olan ibn Meymin
da insanin bir alem-i sagir, alemin de bir
bitin olarak tek bir sahis gibi tasavvur
edilebilecegine isaret eder (Delaletii’l-h&’-
rin, s. 197-198). ihvan-1 Safa'nin faziletli
ve ruhani sitedeki insan-1 fazili ile ibnii'l-
Arabi'nin insén-1 kdmili arasinda benzer-
lik vardir.

Bayezid-i Bistdmi'nin “el-kamild't-tam”
dedigi insan (Kuseyri, 11, 523), insan-1 ka-
mil fikrinin gelisim ¢izgisinde énemli bir
basamak olusturmaktadir. Hallac-1 Man-
sar, Hz. Peygamber’den bahsederken bi-
thn nubivvet nurlarinin onun nurundan
ciktigini, onun viicudunun yokluktan, adi-
nin ise “kalem”den 6nce var oldugunu
sdyler (Kitabti't-Tavasin, s. 65-75). Bdyle-
ce insan-1 kamil diistincesinin, basta eski
iran dini telakkileri ve Yeni Eflatunculuk
olmak Uzere cesitli dis kiiltiirlerle islam
israk felsefesi, tasavvuf kiltiru ve ilgili
ayetlerle hadislerin uzlagtiriimasiyla or-
taya ciktigr gérilmektedir.

insan-1 kdmil konusu, ontolojik agidan
ibni’l-Arabi’nin temellendirdigi varlik
mertebeleri baglaminda ele alindiginda
anlasilabilir. ibnii'l-Arabi’ye gére mutlak
vicid, ilk mertebede (taayytn-i evvel) aha-
diyyetini vahidiyyete déntistiirerek taay-
yiinata baglamistir. Asil yaratma fiili, ib-
ni’l-Arabi'nin “hakikat-i Muhammediy-
ye” adini da verdigi mertebeden sonra
gerceklesmekte, biitiin mahlikat ondan
yaratilmaktadir. La taayyln (ahadiyyet)
hakikat-i Muhammediyye'nin batini, o da
la taayylniin zahiridir. Bu mertebeye ve-
rilen isimlerden biri de insan-1 k&mildir.
Allah insan-1 kdmili yarattigi zaman ona
akl-1 evvel mertebesini vermis ve kendi-
sine bilmedigi seyleri 6gretmistir. Onun
mertebesini meleklere tarif etmis ve on-
lara insanin alemde kendisinin halifesi ol-
dugunu bildirmis, géklerde ve yerde bu-
lunanlarin hepsini onun emrine amade
kilmig, béylece Allah’in alemdeki hiikm
insan-1 kdmil ile zahir olmustur. ibnii’l-
Arabi'ye gére alemin varliinin sebebi ve
koruyucusu bu insén-1 kdmildir. Allah’
ancak insan-1 kamil bilebilir. Clinki o Al-
lah isminin mazharidir. Ote yandan var-
ik mertebelerinin sonuncusu da merte-
be-i insén-1 kdmildir. Bu mertebe 12 taay-
yin digindaki bitin mertebelerin haki-
katlerini kapsar. Bu sebeple ona “kevn-i
cami” ve “alem-i ekber” denilmistir (DIA,
XX, 502-503). Bu mertebede insan-1 ka-
mil, bir kavramin yahut mecazi ve izafi
anlamda var olan bir seyin degil hakiki
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manada var olan bir insanin adi ve sifati-
dir. Bu anlamdainsén-1 kdmil Hz. Mu-
hammed'dir. Bu makama erisen evliya-
ullah ise onun varisidir. Alemde her seyin
hareket halinde olduguna inanan Molla
Sadra'ya gore varlik aleminde goérilen te-
kamul insan-1 kdmilin varliginda karar ki-
lar. Molla Sadra da &lemin korunmasini
insan-1 kamilin varligina baglar. Bircok
tasavvuf kitabinda buna benzer ifadeler
yer almaktadir.

insan-1 kamil maddi ve manevi, kesif
ve latif, zulmani ve nlrani, cismani ve
ruhanti, stfli ve kutsi &lemde var olan her
seyi, yani Hakk'in her mertebedeki tecel-
lilerini ve kemallerini kendisinde tasidi-
gindan s6z konusu kemal hallerinin gesitli
vesilelerle ve degisik sekillerde zuhur et-
mesi itibariyle sayisiz isimler alir. Mesela
Hz. Peygamber’'in manevi hiiviyeti olmasi
itibariyle ona “nir-i Muhammedi” ve “ha-
kikat-i Muhammediyye” denildigi gibi
onun ilmi, ahléki ve ruhi faziletlerine sa-
hip olmasi itibariyle “véaris-i Muhamme-
di”, alemin kuciik bir 6rnedi olmasi sebe-
biyle “alem-i sagir”, Allah’in vekili olmasi
dolayisiyla “néib-i Hak, zillullah”, Hakk'in
mazhari ve tecelligahi olmasi sebebiyle
“mir’at-1 Hak” gibi isimler verilmistir.
Molla Sadra’'nin da séyledigi gibi insan-1
girer, ancak bu ytkselis kulun tabiatindaki
imkaniyeti tamamen ortadan kaldirmaz.

insan-1 kAmil Hak ile halk arasinda bir
képru vazifesi gorur. Gergek insan-1 ka-
mil olan Hz. Peygamberile onun varisi
olan insan-1 kamilin bir ézelligi de Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmis olmasi bakimindan
ahlaki kemale sahip bulunmasidir. insan-1
kamil seriat, tarikat, hakikat ve marifet
itibariyle tam ve ergin olan kisidir. Kamil
insanin sozleri dogru, isleri iyi, ahlaki gii-
zeldir, marifet sahibidir, yani egyayive on-
daki hikmetleri geregi gibi bilir. Esasen
stldkin amaci da séz konusu dért husu-
su kemale erdirmekten ibarettir. insan-1
kamilin bir bagka fonksiyonu da ilahi var-
lik icin en blytk sahit ve delil olmasidir.
Bu delil dteki biitiin delillerden daha gti¢-
ladur; ¢linku ilahi isim ve sifatlar higbir
varlikta insén-1 kdmilde oldugu kadar
parlak bir sekilde gérunmez. O Allah is-
minin mazhari, yaratilisin gayesi ve Al-
lah'in halifesidir. ibnii’l-Arabi’nin takip-
cilerinden Abdulkerim el-Cili bircok ese-
rinde bu mertebeyi serhetmis, el-Insd-
nii’l-kdmil ve en-Namiisii'l-a‘zam adli
eserlerini bu konuya ayirmistir. Tasavvufi
anlamdaki insan-1 kamil ile giinliik dilde
kullanilan “kamil insan, olgun adam” ifa-

deleri arasinda bir iligki bulunmamakta-
dir.
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INSAN SURESI
r INSAN SURESI 1
(C)L--;?” 6 )5-")
Kur’an-1 Kerim'’in
L yetmis altinct siiresi. E

Adini, insanin yaratiimadan énceki hig-
ligini ifade eden 1. ayetteki “insan” keli-
mesinden alir. Ayrica Dehr, Emséc, Eb-
rar ve Hel eté adlariyla da anilmaktadir.
Otuz bir ayetten olusan sdrenin fasilasi
elif harfidir. Micahid b. Cebr ve Katade
b. Diame'nin de icinde bulundugu alim-
lerin cogunluguna goére sire Medine'de
nazil olmustur (Sevkani, V, 397). Buna gé-
re Rahmaén slresinden sonra, Talak sdre-
sinden énce doksaninci sire olarak indi-
gine dair rivayetler dogru kabul edilebilir.
Bir rivayete gére ikrime de 24. ayetin di-
sinda sirenin Medine'de nazil oldugunu
belirtmistir. Tamaminin Mekke dénemin-
de 30 veya 31. slre olarak indigini kabul
edenlerin yaninda (ibn Astr, XXIX, 370)
1-24. ayetlerin Medeni, digerlerinin Mek-
Ki oldugunu ileri stirenler de vardir (ib-
nii’'l-Cevzl, Zadii’l-mesir, V11, 427). Bu-
nunla birlikte tGsldbu, ayetlerinin nisbe-
ten kisa olusu, en genis yer verilen konu-
nun ahiret nimetleri olmasi gibi dzellikleri
srenin Mekki oldugu kanaatini guiclen-
dirmektedir.

Genel olarak insanin yaratilisinin ve ni-
metlere mazhar olmasinin hikmetini kav-
ramaya, Allah’t taniyip O'nun verdikleri-
ne siikretmeye, azabindan sakinmaya
ve ahiretteki degerli nimetleri elde et-
menin sartlarini gerceklestirmeye bir
cagn niteligindeki sire, muhtevasi ba-
kimindan yeniden dirilmenin kesinligini
vurgulayan ve ahiret hallerini 6zetleyen
bir énceki Kiydme slresinin tamamlayi-
cisi gibidir.

Sdrenin giris mahiyetindeki ilk bdla-
munin (ayet 1-3) konusu insandir. Bura-
da insanin anilmaya deger bir sey olma-
dig, cok uzun bir zaman surecinin ardin-
dan katigik bir sperm damlasindan yara-
tildigi, yaratilis amacinin ise imtihan ol-
dugu bildirilmektedir. imtihan bilgi ve
6zgurlagi gerektirdigi icin insan isitme,
gbérme gibi bilgi vasitalariyla donatilmis-
tir. Isitme ve gérme sifatlari insana nis-
bet edilirken bununla genellikle insanin
duyu vasitalari yaninda akli ve zihni do-
nanimlari da kastedilmistir (Fahreddin er
Razi, XXX, 237, 256; Elmalili, VIII, 5497-
5499). 3. ayette gerek zihni ve psikolojik
kabiliyetler sayesinde gerekse vahyin ay-
dinlatmasiyla insanin dogru yolu bulma
imkanina kavusturuldugu bildirilerek ar-
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