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manada var olan bir insanin adi ve sifati-
dir. Bu anlamdainsén-1 kdmil Hz. Mu-
hammed'dir. Bu makama erisen evliya-
ullah ise onun varisidir. Alemde her seyin
hareket halinde olduguna inanan Molla
Sadra'ya gore varlik aleminde goérilen te-
kamul insan-1 kdmilin varliginda karar ki-
lar. Molla Sadra da &lemin korunmasini
insan-1 kamilin varligina baglar. Bircok
tasavvuf kitabinda buna benzer ifadeler
yer almaktadir.

insan-1 kamil maddi ve manevi, kesif
ve latif, zulmani ve nlrani, cismani ve
ruhanti, stfli ve kutsi &lemde var olan her
seyi, yani Hakk'in her mertebedeki tecel-
lilerini ve kemallerini kendisinde tasidi-
gindan s6z konusu kemal hallerinin gesitli
vesilelerle ve degisik sekillerde zuhur et-
mesi itibariyle sayisiz isimler alir. Mesela
Hz. Peygamber’'in manevi hiiviyeti olmasi
itibariyle ona “nir-i Muhammedi” ve “ha-
kikat-i Muhammediyye” denildigi gibi
onun ilmi, ahléki ve ruhi faziletlerine sa-
hip olmasi itibariyle “véaris-i Muhamme-
di”, alemin kuciik bir 6rnedi olmasi sebe-
biyle “alem-i sagir”, Allah’in vekili olmasi
dolayisiyla “néib-i Hak, zillullah”, Hakk'in
mazhari ve tecelligahi olmasi sebebiyle
“mir’at-1 Hak” gibi isimler verilmistir.
Molla Sadra’'nin da séyledigi gibi insan-1
girer, ancak bu ytkselis kulun tabiatindaki
imkaniyeti tamamen ortadan kaldirmaz.

insan-1 kAmil Hak ile halk arasinda bir
képru vazifesi gorur. Gergek insan-1 ka-
mil olan Hz. Peygamberile onun varisi
olan insan-1 kamilin bir ézelligi de Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmis olmasi bakimindan
ahlaki kemale sahip bulunmasidir. insan-1
kamil seriat, tarikat, hakikat ve marifet
itibariyle tam ve ergin olan kisidir. Kamil
insanin sozleri dogru, isleri iyi, ahlaki gii-
zeldir, marifet sahibidir, yani egyayive on-
daki hikmetleri geregi gibi bilir. Esasen
stldkin amaci da séz konusu dért husu-
su kemale erdirmekten ibarettir. insan-1
kamilin bir bagka fonksiyonu da ilahi var-
lik icin en blytk sahit ve delil olmasidir.
Bu delil dteki biitiin delillerden daha gti¢-
ladur; ¢linku ilahi isim ve sifatlar higbir
varlikta insén-1 kdmilde oldugu kadar
parlak bir sekilde gérunmez. O Allah is-
minin mazhari, yaratilisin gayesi ve Al-
lah'in halifesidir. ibnii’l-Arabi’nin takip-
cilerinden Abdulkerim el-Cili bircok ese-
rinde bu mertebeyi serhetmis, el-Insd-
nii’l-kdmil ve en-Namiisii'l-a‘zam adli
eserlerini bu konuya ayirmistir. Tasavvufi
anlamdaki insan-1 kamil ile giinliik dilde
kullanilan “kamil insan, olgun adam” ifa-

deleri arasinda bir iligki bulunmamakta-
dir.
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Adini, insanin yaratiimadan énceki hig-
ligini ifade eden 1. ayetteki “insan” keli-
mesinden alir. Ayrica Dehr, Emséc, Eb-
rar ve Hel eté adlariyla da anilmaktadir.
Otuz bir ayetten olusan sdrenin fasilasi
elif harfidir. Micahid b. Cebr ve Katade
b. Diame'nin de icinde bulundugu alim-
lerin cogunluguna goére sire Medine'de
nazil olmustur (Sevkani, V, 397). Buna gé-
re Rahmaén slresinden sonra, Talak sdre-
sinden énce doksaninci sire olarak indi-
gine dair rivayetler dogru kabul edilebilir.
Bir rivayete gére ikrime de 24. ayetin di-
sinda sirenin Medine'de nazil oldugunu
belirtmistir. Tamaminin Mekke dénemin-
de 30 veya 31. slre olarak indigini kabul
edenlerin yaninda (ibn Astr, XXIX, 370)
1-24. ayetlerin Medeni, digerlerinin Mek-
Ki oldugunu ileri stirenler de vardir (ib-
nii’'l-Cevzl, Zadii’l-mesir, V11, 427). Bu-
nunla birlikte tGsldbu, ayetlerinin nisbe-
ten kisa olusu, en genis yer verilen konu-
nun ahiret nimetleri olmasi gibi dzellikleri
srenin Mekki oldugu kanaatini guiclen-
dirmektedir.

Genel olarak insanin yaratilisinin ve ni-
metlere mazhar olmasinin hikmetini kav-
ramaya, Allah’t taniyip O'nun verdikleri-
ne siikretmeye, azabindan sakinmaya
ve ahiretteki degerli nimetleri elde et-
menin sartlarini gerceklestirmeye bir
cagn niteligindeki sire, muhtevasi ba-
kimindan yeniden dirilmenin kesinligini
vurgulayan ve ahiret hallerini 6zetleyen
bir énceki Kiydme slresinin tamamlayi-
cisi gibidir.

Sdrenin giris mahiyetindeki ilk bdla-
munin (ayet 1-3) konusu insandir. Bura-
da insanin anilmaya deger bir sey olma-
dig, cok uzun bir zaman surecinin ardin-
dan katigik bir sperm damlasindan yara-
tildigi, yaratilis amacinin ise imtihan ol-
dugu bildirilmektedir. imtihan bilgi ve
6zgurlagi gerektirdigi icin insan isitme,
gbérme gibi bilgi vasitalariyla donatilmis-
tir. Isitme ve gérme sifatlari insana nis-
bet edilirken bununla genellikle insanin
duyu vasitalari yaninda akli ve zihni do-
nanimlari da kastedilmistir (Fahreddin er
Razi, XXX, 237, 256; Elmalili, VIII, 5497-
5499). 3. ayette gerek zihni ve psikolojik
kabiliyetler sayesinde gerekse vahyin ay-
dinlatmasiyla insanin dogru yolu bulma
imkanina kavusturuldugu bildirilerek ar-
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tik stikredici veya nankér olmasinin ken-
disine kaldigi belirtilmis, bu suretle hem
insanin sorumlulugu hem de bunun igin
gerekli olan irade 6zgurligi acikliga ka-
vusturulmugtur.

Ikinci bélimde (ayet 4-21), iradesini ko-
tulik yoninde kullanan inkarcilarin ahi-
rette kargilasacaklari ceza sekillerinden
bir kesit verildikten sonra iradelerini iyi-
lik yontnde kullanan ve bu sebeple “eb-
rar” diye nitelenen muminler icin hazir-
lanan ahiret nimetleri siralanmaktadir.
Burada iyilerin tzerinde durulan nitelik-
leri sunlardir: Séziinde durmak, uhrevi
sorumluluk suuru, muhtaclar: doyurmak
ve onlardan maddi ve manevi bir karsilik
beklemeden yaptiklarini sirf Allah rizasi
icin yapmak (ayet 7-10). Bu ayetler, is-
lam’da ahlaki emirlerin sartsiz oldugunu
gbstermesi bakimindan énemlidir. Bu-
nunla birlikte sirede Allah’in erdemli
insanlari &hiretin serrinden koruyacagt,
mutlu ve sevingli bir akibetle karsilasti-
racagdi belirtiimekte ve uhrevi nimetler-
den 6rnekler verilmekte, bu bélimiin son
ayetinde, “iste bu nimetler sizin édiille-
rinizdir ve artik yaptiginiz isler karsiligini
bulmustur” denilmektedir. 9. ayet, ahlak
felsefesindeki deyimiyle kategorik buy-
ruga 22. ayet ise erdemli insanin mutla-
ka ahirette hak ettigi mutluluga erise-
cegine isaret etmektedir.

Hz. Peygamber'e hitap eden 23-24.
ayetler onun metanetini giiclendirmeyi,
peygamber olarak dini duyarliigini gelis-
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tirmeyi amaclamaktadir. 27. ayet, aki-
betlerini diisinmeden kendilerini agiri
dinya tutkularina kaptiranlar: elestir-
mekte, slre bitun bu acgiklamalarin bir
uyari oldugunu, isteyenin Allah’a giden
yolu bulabilecegini, Allah’in diledigine
rahmetiyle muamele edecegini, zalimler
icin de siddetli bir azap hazirladigin bil-
diren aciklamalarla sona ermektedir. Bir
hadiste Hz. Peygamber'in, zaman zaman
cuma guinleri sabah namazlarinda Secde
ve Insén sdrelerini (Buhérf, “Cum<a”, 10;
Mislim, “Cum<Qa”, 64, 65), diger bir hadis-
te de bir rek'atta Kiyame ve Insén s(ire-
lerini (EbG Davad, “Ramazan”, 9) okudu-
du rivayet edilmektedir. Bazi tefsirlerde,
“Kim Hel eta slresini okursa Allah onu
cennet ve ipek elbiselerle dédullendirir”
(Zemahserd, 1V, 172) seklinde rivayet edi-
len hadisin sahih olmadigi anlasilmakta-
dir (Muhammed et-Trablust, I, 1030).
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Tam adi el-Insdnii’l-kdmil fi ma‘rife-

ti'l-evahir ve'l-ev@’il olan eser, tasavvuf-
ta varlik hakikatlerinin tamaminin kargi-
lig1 olarak kullanilan “inséan-1 kdmil” konu-
sunu ele almistir. Muellif ilk defa kitabi
kaleme almaya basladiginda konunun ta-
savvufi anlamda tahkik ehli olmay1 gerek-
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tirdigini distinmus, kendini buna yetkili
goérmediginden yazdiklarini imha etmis,
bir siire gecip bazi halleri yasadiktan son-
ra konuya tekrar donmustir. Eseri “kesf-i
sahih”ine dayanarak kaleme aldigini sdy-
leyen muellif, yazdiklarini Kur'an-1 Kerim
ve hadislerle teyit ettigini ve acikladigi
sirlarin hicbir kitapta bulunmadigini be-
lirtir. Cili, okuyucunun eserde anlayama-
dig1 bazi yerlerin bulunabilecegini, bun-
larin onun anlama seviyesinden kaynak-
landigini, bu konularin hakikatini idrak
etmek icin kendisinde “fetih” hasil olun-
caya veya anlamadigi hususlarin delilini
Kur’an ve hadiste buluncaya kadar anla-
dig1 ména ile amel etmemesini, ancak in-
kérda da bulunmamasini tavsiye eder ve,
“Bizim ilmimizden bir seyi inkar eden kim-
se inkar1 devam ettikce ilmimizi kavra-
maktan mahrum olur” der. Bu uyaridan
sonra Kur'an ve hadise dayanmayan bil-
ginin sapiklik oldugunu &zellikle vurgu-
lar.

Altmig U¢ bélime ayrilan eserde mu-
kaddimeden sonra Allah'in zatina, isim-
lerine ve sifatlarina dair ilk ti¢ bélimiin
ardindan ulQhiyyet, ahadiyyet, vahidiyyet
mertebeleri (4-6. bdliimler); rahmaniyyet,
rubdbiyyet sifatlariyla tenzih ve tesbih
konusu (7-11. bdlumler); ef‘al, esma ve
zat tecellileri, zat tecellisine sadece in-
sén-1 kdmilin mazhar oldugu (12-15. bo-
limler); hayat, ilim, irade, kudret, kelam,
semi’, basar, celal, cemal, kemal sifatlari
(16-25. bolimler); bu sifatlarin tam olarak
insan-1 kamilde tecelli ettigi anlatilmistir.
Diger bdlimlerde hiviyet, ezel, ebed, sal-
salatli'l-ceres, immiui'l-kitab (25-33. bo-
ltiimler) gibi kavramlarla Kur’an, Furkan,
Tevrat, Zebar, incil ve Kur'an-1 Kerim'le
ilgili fatihatt'l-kitab, tar, kitab-1 mestar
gibi kavramlarin (34-41. béltimler); ref-
ref-i a'la, ars, kursi, kalem-i a‘la, levh-i
mahflz, sidretl’l-minteha, rihu’l-ku-
dis, ruh, kalp, akil, vehim, himmet, fikir,
hayal, sGret-i Muhammediyye ve nefis te-
rimlerinin (42-59. bdlimler) tasavvufi yo-
rumlari yapilmistir. Altmiginci bélim in-
san-1 kdmil konusuna ayrilmigtir. Miellif
bu bélimun eserin 6z{, diger bdlimlerin
de bunun gerhi oldugunu séyler. Ona gé-
re gercek anlamda insan-1 kamil Hz. Mu-
hammed'dir, diger bitln insén-1 kamil-
ler onun vekilidir. Eserin son ti¢ bélimun-
de kiyamet alametleri, 6lum ve berzah,
yedi gok ve yer, diger dinlerdeki ibadet-
ler ve Allah’a ibadetin sirlari Gizerinde du-
rulmustur.

Eserin, saliki Allah’a gétlren bir rehber
olmasini arzu ettigini belirten muellif ba-



