TURKIYE
DIYANET
VAKFI

INTIKAL

73, 226-227; Halil Cin, Eski ve Yeni Hukuku-
muzda Tarim Arazilerinin Miras Yoluyla Inti-
kali, Ankara 1979, s. 35-106; a.mlf. — Ahmet
Akgundiiz, Tirk-istam Hukuk Tarihi, istanbul
1990, II, 129-131, 159-168; el-Kanini’l-me-
deniyyl’l-Kiveyti, md. 364-390; Hayreddin
Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, Istanbul
1982, 1, 595-613; Bilmen, Kamus?, V, 389-406;
Ahmet Akgiindiiz, Mukayeseli Islam ve Osman-
It Hukuku Killiyatt, Diyarbakir 1986, s. 147-
149, 353-357, 696-698; a.mlf., islam Hulku-
kunda ve Osmanlt Tatbikatinda Vakif Miiesse-
sesi, Ankara 1988, s. 369-376; a.mlf., Osmanlt
Kanunnameleri ve Hukuki? Tahlilleri, istanbul
1990-91, 11, 48-49; III, 97-99.

[M AHMET AXKGUNDUZ

r 1

iNTIKAM
(fl.i.:.i}’l)
L _

Sozliikte “cezalandirma, kinama” gibi
anlamlara gelen nakm kékiinden tire-
yen intikam kelimesi “6¢ alma, haksizlik
yapanin haksizliga ugrayan tarafindan ce-
zalandirilmasi, sug¢ ve ginah isleyeni ge-
rektigi sekilde cezalandirma, kotulige
ceza ile karsilik verme” ménasinda kulla-
nilmaktadir (Ragib el-isfahant, el-Miifre-
dat, “nkm” md.; Lisani’l-Arab, “nkm”
md.). Kur'an-1 Kerim’'de Firavun ve cevre-
sindekilere (el-A'raf 7/136; ez-Zuhruf 43/
55), Eyke halkina (el-Hicr 15/79), daha ge-
nel olarak eski peygamberlerin davetini
reddedip onlara karsi su¢ isleyenlere (er-
RGm 30/47;ez-Zuhruf 43/25) Allah tarafin-
dan verilen ceza yer yer intikam kelime-
siyle ifade edilmektedir. Maide stresinde
(5/95), putperest iken misliman olanla-
rin ge¢cmisteki ginahlarinin affedildigi
bildirildikten sonra eski kétiliglne do-
necek kimseyi Allah'in cezalandiracagi be-
lirtilirken yine intikam masdarindan fiil
kullanilmigtir. Ayrica dort ayette Allah'in
gulcli oldugu ve cezalandiricihdi “aziziin
zU’'ntikdm" seklinde ifade edilmekte (bk.
M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “nkm” md.),
¢ ayette de ayn! anlamda miintakim si-
fati gecmektedir (es-Secde 32/22; ez-Zuh-
ruf 43/41; ed-Duhén 44/16). Bu ayetlerde
Allah’a isnat edilen intikam kavramu tef-
sirlerde genellikle “Allah’in, kendisine asi
olan kisiye giinahina uygun olarak ceza
vermesi” diye aciklanmaktadir (mesela
bk. Taberi, VII, 63; ibn Asfir, VI, 50-51). El-
malill Muhammed Hamdi, intikamin Al-
lah’a izafe edildi§i ayetlerden birini tef-
sir ederken bu kavrami, “... bir cinayetin
cezasini vererek caninin lezzet-i cinaye-
tini elem-i ukubata tebdil eylemek” sek-
linde aciklar (Hak Dini, 1, 1022). Hadisler-
de ise kelime ayni anlamda hem Allah’a
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(meselé bk. Miisned, 1, 431; Buhéri, “Tef-
sir”, 44/3; Tirmizi, “Dua>, 82) hem Pey-
gamber'e ve diger insanlara nisbet edil-
mektedir (Wensinck, el-Mu‘cem, “nkm”
md.). Buhari, el-Camivu’s-sahih’te had-
ler konusundaki hadislere ayirdigt kitabin
onuncu bab bagligini “Ikametii'l-hudad
ve'l-intikam li-hurumatillah” seklinde
koymus olup burada intikam kelimesinin
“yasal ceza” anlaminda kullanildigi anla-
silmaktadir. Hemen biitiin hadis mecmu-
alarinda yer alan bir hadiste Hz. Aise, Re-
s@lullah’in hogsgériisinden sz ederken
sdyle demektedir: “Allah’in resull kendi
sahsiyla ilgili olarak hi¢ kimseden intikam
almazdi, fakat eger Allah’in bir yasast cig-
nenmisse Allah icin bunu cezalandirirdr”
(Buhari, “Menakib”, 23, “Edeb”, 80; Miis-
lim, “Fez&%il”, 77). Olimle sonuglanan bir
saldirinin karsiigmi vermek tizere mak-
tul tarafinin, katili veya yakinlarindan bi-
rini ya da birkacini 8ldirmek suretiyle in-
tikam alma eylemini ve Kisiyi bu eyleme
yonelten 6¢ alma duygusunu ifade etmek
lizere islami literatiirde daha ¢okse'r ke-
limesi kullanilmaktadir (Lisanti’l-‘Arab,
“s’er” md.).

Kan akrabaligina dayanan giicld bir
asabiyet duygusunun hakim oldugu, ob-
jektif bir hukuk sisteminden, ceza ver-
meye ve verilen cezayl infaz etmeye yet-
kili adli merci ve kurumlardan mahrum
bulunan Cahiliye déneminde gelenege
gore bir kimse baska bir kisi tarafindan
éldurildiginde eder bir diyet anlasma-
sina varilmamissa -ki bunu ¢ogunlukla
acizler, kimsesizler veya zayif karakterli-
ler kabul ederdi- maktuliin en yakinlarin-
dan birinin, katili ya da onun bir akraba-
sin1 6ldiirerek 6¢ almasi gerekirdi. Eger
o6len, 6ldiirenden daha soylu ve degerli
kabul ediliyorsa ya katilin yakinlarindan
en az onun kadar soylu birinin yahut bir
6luye Kkarsilik birden fazla Kisinin éldural-
mesi icap ederdi. Bu sekilde intikam alin-
masl, kargi tarafin da yeni bir intikam pe-
sinde kosmasi sonucunu dogururdu. Asa-
biyet ruhunun bir neticesi olarak bu tir
kan davalari Cahiliye déneminde bazan
yillarca sliren kabileler arasi savaslara
sebep olmus, bu arada bir intikam (se’r)
edebiyat1 bile dogmustur. imrutilkays b.
Hucr, Misellem b. Amr el-Kindi, Halid b.
Amr b. Mirre bu edebiyatin énde gelen
isimlerindendir. Cahiliye déneminin Gnla
sairlerinden Amr b. Kiilsiim'un, islam’-
dan 6nceki dénem icin kullanilan “Cahili-
ye” ile ayni kdkten gelen kelimelerin “sal-
dirganlik” anlaminda dért defa gectigi,
dolayisiyla bu ismin anlamina da igik tut-
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masl bakimindan son derece énemli olan
Mu‘allaka’sindaki iki beytinde, “Kavim-
ler bizim boyun eddigimizi, yilginlik gos-
terdigimizi asla gérmemistir. Sakin biri
kalkip da bize kars!i bir saldirida bulun-
masin. Clinki biz bize saldirandan daha
saldirgan oluruz” (Hiseyin b. Ahmed ez-
Zevzeni, s. 178) diyerek islam dncesinde
6¢ alma tutkusunun insanlari nasil kapla-
didina isaret etmis bulunmaktadir. Bun-
dan dolay! imruiilkays'in yaptigi gibi inti-
kamini alincaya kadar diinya zevklerin-
den kendini mahrum etmeye ant i¢enler
de olurdu; kadinlar ise maktulin kani
yerde kaldi§i stirece matem tutar, erkek-
lerini intikam almaya tesvik ederlerdi.
Kur’an-1 Kerim, Cahiliye déneminin asa-
biyet anlayisina dayali kabile dayanigma-
sinin yerine biitiin miminlerin kardes ol-
dugu, hatta b{itln insanlarin ayni anne
babanin evlatlari olarak esasta esit ko-
numda bulundugu ilkesini getirdi. Top-
lumsal iligskinin strtliisme Uzerine degil
uzlasma ve kaynasma Uzerine kurulmasi,
anlasmazliklarin objektif hukuk ve ada-
let dlcilerine goére ¢ozimlenmesi gerek-
tigine dikkat cekti; bunun ahléki ve hu-
KuKi teorik alt yapisini olusturdu (mese-
1& bk. Al-i imréan 3/103; el-Hucurat 49/9-
13). lyilikle kétiiligiin bir tutulamayaca-
gini, kétuliklerin en guzel sekilde 6nlen-
meye calisiimast halinde dismanliklarin
simsicak bir dostluga doniisecedini bildir-
di (Fussilet 41/34-35). Hz. Peygamber de
toplumu “céhiliye” (barbarlik, saldirganlik)
zihniyetinden “islam” (baris, uzlagma,
kaynasma) zihniyetine tasimak izere bi-
yuk caba harcadi. Veda hutbesinin kan
davasina ayirdigi bélimuinde Cahiliye do-
neminden kalma bitin kan davalarinin
kaldirildigint agikladi (Miisned, V, 73; Eb(
Dav(d, “Biya<", 5, “Menasik”, 56); insan-
larin kardeslidi, irklarin esitligi ilkesini or-
taya koydu (ibn Higdm, 11, 412; Hamidul-
lah, I, 190-191, 195-196). Kendisi de Mek-
ke'nin fethinden sonra intikam pesine
diismeden eski putperest dismanlarini
bagisladi. Cahiliye ddneminde intikam al-
ma bir tir dini yakumlulik gibi algilanip
bu yukimlilik toplum tarafindan da iz-
lenirken (Cevad Ali, IV, 398-401; Lammens
el-Yesif, XXXII/1 [1935], s. 2-5) Islam dini,
fertlere bdyle durumlarda sabir ve teen-
ni ile hareket edip Allah’in koydugu hi-
kimler cercevesinde davranmalart, top-
luma da olaylara tahrikgi olarak degil ya-
tistiric1 bir tavirla yaklasmasi ydkimlulu-
gunu getirdi (el-Hucurat 49/9-10; ayrica
bk. el-Bakara 2/224; el-Enfal 8/1; Miisned,
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VI, 403; Buhari, “Sulh”, 1, 11; Mislim,
“Birr”, 101).
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Tarikata girmek, bir seyhe biat etmek
anlaminda tasavvuf terimi

(bk. BIAT).
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Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat'in
(6. 300/913 [?])
ibnii’r-Ravendi’nin
Fadihatii’'l-Mu‘tezile
adh eserine yazdig reddiye.

Tam adi Kitabii'l-intisdér ve'r-red
‘ale’bni'r-Ravendi el-miilhid'dir. Mu'-
tezile alimlerinden Cahiz i‘tizal mezhebini
savunmak, diger mezheplere karsi olan
Ustinligunt ortaya koymak amactyla Fa-
ziletti’l-Mu‘tezile adli bir eser yazmis ve
kitabin Sia ile ilgili bélimlerinde bu mez-
hebe agir hiicumlarda bulunmugtu. Bu-
nun lizerine, dnceleri Mu'‘tezili iken Siiligi
benimseyen ve daha sonra dinsiz oldugu
ileri siirtilen Ibnii'r-Ravendi, Cahiz'in ese-
rindeki elegtirilere cevap vermek ve go-
riglerini yakindan bildigi Mu‘tezile eko-
lanin celiskilerini ortaya koymak icin Fa-
dihatii’'l-Mu‘tezile (Fed&’ihu’l-Mu‘tezile)
adiyla bir kitap kaleme almistir. Yakin za-
manlara kadar bilinmeyen bu eser, Hay-
yat'in el-Intisar'inin nesrinden sonra ilim
aleminde genis yanki uyandirmustir. Irakl
arastirmaci Abdiilemir el-A‘'sem el-inti-
sGr'in orijinal ndshasi, 1925 ve 1957 ne-

sirleri ve Fransizca tercimesini dikkate
alarak tesbit ettigi ibnii'r-Ravendi'ye ait
paragraflara Es‘ari'nin Makaléatii'l-Isla-
miyyin ve el-Ibdne, Bagdadi'nin el-Fark
beyne'l-firak, isferayini’nin et-Tebsir,
ibn Kuteybe'nin Te’vilii muhtelifi’l-ha-
dis, izzeddin er-Res‘ani’'nin Muhtasaru
Kitabi'l-Fark beyne'l-firak ve $ehris-
tani'nin el-Milel ve’n-nihal adl eserle-
rinden cikardigi alintilari da ekleyip Ib-
ni’'r-Ravendi’nin bilinmeyen kitabini ye-
niden ortaya koymus, metnini ve ingiliz-
ce cevirisini nesretmigstir (Kitab Fadihat
al-Mu'‘tazilah, Beirut - Paris 1975-1977). Ib-
ni'r-Ravendi, eserinin basinda Mu‘tezi-
le’den ¢cogunun Sia'ya bitiniyle karsi
ciktigini, asiri firkalarin disiincelerinden
dolay: onlara haksizlik ederek halkin gén-
linde nefret duygulari uyandirdigini, hal-
buki Mu‘tezile'nin diisiincelerinde yahudi
ve hiristiyanlarin kiifrinden hi¢ de asagt
kalmayan fikirler bulundugunu belirterek
Mu‘tezile ileri gelenlerinin géruslerini sert
bir sekilde elestirir. Bilhassa Allah’in ilmi
ve kudreti konusunda Ebu'l-Huzeyl el-
Allaf, Nazzam, Muammer b. Abbad, Ali
el-Esvari, Cahiz ve Stimame b. Esres’in
dusincelerini reddettikten sonra (Kitab
Fadihat, s. 105-108) tenkitlerini Nazzam
Uizerinde yogunlastirir. Onun salah ve as-
lah, Kur'an nazminin Hz. Peygamber’in
niiblivveti icin delil olamayacagi, iman-
kifir, hisin ve kubuh gibi konulardaki
goruslerine karsi cikarak bunlari Mani-
heistler’in inanclarina benzetir (a.g.e., s.
110-121). Bu arada Muammer b. Abbad,
Amr el-Fuvati ve Bisr b. Mu‘temir’i bazi
distncelerinden dolayt Mu‘tezile’'nin de
benimsemedidini (a.g.e., s. 121-126),
Nazzédm'in, “Mushaflarda yazili olan Al-
lah'in mecazi méanada kelamidir” sézin-
den dolayt mezhep mensuplarinca tekfir
edildigini séyler. Daha sonra Cahiz'in yer-
ylziinde mevcut nesnelerin hicbir suret-
te yok olmayacadt, zira var olanin ashnda
yok olmayan demek oldugu seklindeki du-
slincesini alemin kidemine zemin hazir-
layacagi icin reddeder (a.g.e., s. 134-135).
Ayrica Nazzam ve mensuplari disindaki
Mu'tezililer'i, immetin mumkun gérme-
mesine ragmen Hz. Peygamber’in hata
edebilecegini séylemelerinden dolay: eles-
tirir (a.g.e., s. 136). Eserin ikinci bélumun-
de, Cahiz'in hak ve batil ne varsa doldur-
dugunu ifade ettigi Faziletii’l-Mu‘tezi-
le adli eserini ele alan ibnii'r-Ravendi bu-
rada ozellikle Sfa’y1 savunmaya devam
eder. Cisim ve sey kavramlari Uzerinde
duran, Sia’daki bedénin Mu‘tezile'deki ne-
sihle ayni oldugunu belirten, rec‘atin hik-
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mete aykiri olmadigini, aklen de muhal
sayllamayacagini kanitlamaya calisan
(a.g.e., s. 149-150) Ibni’r-Ravendi, Ca-
hiz'in Sia'nin sahabeyi tekfir ettigi seklin-
deki sozlerini cevaplandirarak $ia’da sa-
habenin kiflr Gzerine ittifak edecegi di-
stincesinin bulunmadigini, bunu céiz go-
renin Nazzam oldugunu ileri surer.

Sia arasinda Ali’'nin iléh oldugunu iddia
edenlerin bulundugu seklindeki suclama-
ya karsilik Mu‘tezile icinde de Mesih'in ka-
inat1 yarattigini, blitin yaratiklarin rabbi
oldugunu, kiyamette insanlar1 hesaba ce-
kecegini ileri stiren kimselerin mevcut ol-
dugu seklinde cevap veren ibnii'r-Réven-
di (s. 157-158), Sia’'nin Hz. Peygamber’in
evladina ilham geldigi gerekeesiyle onla-
r1 ilim 6§renmekten alikoydugu tarzinda-
ki iddiay1 da reddeder. Sia’'nin, her asirda
yeryliziinde bir masumun bulunacagt
seklindeki yaklasimina karsi ileri siirtilen
tenkitleri, Mu‘tezile’den Ebi'l-Hizeyl ve
Hisam el-Fuvati'nin bir degil yirmi ma-
sum gelmesi gerektigi seklindeki disiin-
celeriyle karsilayan ibnii'r-Ravendi Sia'-
nin icmaa muhalefet etmedigini, aksine
“menzile beyne’l-menzileteyn” prensibi-
ni ortaya koymakla icmar Mu‘tezile'nin
bozdugunu belirtir.

Ebi'l-Hiiseyin el-Hayyat, ibnii’r-Raven-
di'nin ortaya attigi tenkit ve ithamlari
tek tek ele alarak cevaplandirmaya calis-
mustir. el-Intisér'in baglangicinda, Mu'-
tezile’nin $ia'y1 asiri firkalarin digiincele-
rine gore degil hepsinde ortak olan tev-
hid, Kur'an, kader, rec‘at, beda gibi konu-
lardaki fikirlerinden ve iGmmetin icmati
cercevesi disina ¢tkmalarindan dolay tas-
vip etmedigini belirtir (s. 12-15). Daha
sonraki béllimlerde Ebi’l-Hiizeyl el-Allaf,
Nazzam, Muammerb. Abbad, Simame
b. Esres, Cahiz, Bisr b. Mu'temir, Hisém
el-Fuvati, Ca‘fer b. Miibessir, iskafi ve Ab-
bad b. Sileyman gibi Mu‘tezile alimleri-
nin il&hi sifatlar, Kur'an, ntibivvet, ismet,
ahiret, cennet, cehennem, fena, beka,
tevellld, istitaat, hareket, siikiin ve ima-
met gibi konulardaki gérusleri hakkinda
{bnii'r-Ravendi tarafindan nakledilen bil-
gilerin yanlis ve iftira oldugu kanrtlanma-
ya calistlir (s. 16-93). Sia’nin kabul ettigi
beda prensibinin Mu‘tezile’ce benimse-
nen nesihle ayni olmadigini séyleyen Hay-
yat, neshin ancak emir ve nehiylerde vu-
ku bulmasina karsilik bedanin haberlerde
de mimkiin oldugunu soyler. Yine rec‘at
hakkindaki Sif disiincesini de elegtirir (s.
93-97). Ardindan ibnii'r-Ravendf'nin nak-
lettigi Sia'nin sahabe, tabiin hakkindaki
diistinceleri, Hz. Ali, evlatlari ve onlarin
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