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IRADE BEYANI
Bir hukuki islemi
gerceklestirmeye iliskin iradenin
r disa yansitilmasi. R

Hukuk dilinde “bir seyi yapmaya karar
vermek ve ona ydnelmek” seklinde tanim-
lanan irade esasen, 6zU ve mahiyeti iti-
bariyle kisinin i¢c diinyasinda gerceklesen
slibjektif bir durum oldugundan aciklan-
madikca distan bilinmesi ve kendisine hu-
kuki sonug¢ baglanmast mimkin degildir.
Bunun icin icte olusan iradenin diga vu-
rulmasi ayrica gerekli gorullr ve biri ira-
denin kendisi veya olusmasi, biri de acik-
lanmasi olmak tizere iki siire¢ veya boyu-
tundan s6z edilir (bk. IRADE). Klasik kay-
naklarda riza ve ihtiyar kavramlariyla ifa-
de edilen birinci safhay1 cagdas hukukgu-
lar “ic irade” (el-iradetl’l-batine) veya “ger-
cekirade”, ikincisini de “dis irade” (el-iré-
detii'z-zéhire) seklinde nitelendirir. Ehli-
yetli kisinin bir hukuki islemi kurmaya
yonelik irade agiklamasini ifade eden dig
irade, Bati hukukundaki kullanimin da et-
kisiyle cagdas literatlirde genelde “irade
beyani” (et-ta‘bir ani’l-irdde) terimiyle kar-
silanmaktadir. Bu baglamda irade beya-
ni1, esasen bir hukuki islemin yapiimasina
iligkin i¢ iradenin séz veya sbz yerini tu-
tan seylerle digariya yansitiimasi demek
olup hem ic iradenin aciklanmasini hem
de bu aciklamanin bicimini ifade etmek-
te kullaniimaktadir. Klasik literatiirde, i¢
iradenin s6z yoluyla disariya yansitilmasi
ozellikle akidler baglaminda “icab” ve “ka-
bul” terimleriyle ifade edilmis, icab ve ka-
buliin dokiilecedi kalip da “harflerin ter-
tibinden ortaya cikan heyet” anlamindaki
“siga” kelimesinden hareketle “sigati’l-
akd” olarak nitelendirilmistir.

Riza-irade Beyam Ayirimi. Hukuki is-
lemlerin gecerliliginde temel 6lci kisinin

o0 isleme rizésinin bulunmasidir. Ancak ri-
z4 icte gerceklegen suibjektif bir durum
oldugundan bir aciklama bulunmadik¢a
baskalari tarafindan bilinmesi ve hukuki
hayati etkilemesi mimkin degildir. Hal-
buki hukuki iliskilerde hikim igin esas
alinacak vasif sabit ve istikrarl degil siib-
jektif oldugu durumlarda hiikim, bu stib-
jektif durum yerine ikame edilen objek-
tif sebebe baglanir. Ozellikle hukuki hii-
kiimlerin anlam ve illetlere bagh bulun-
mas! ve bunlarin da subjektif mahiyette
olusu, hiikkimlerin dogrudan bu anlam-
lara degil o anlamlari temsil eden ve du-
yularla algilanan objektif durumlara bag-
lanmasini gerektirmistir. Bu objektif du-
rumlar, fikih ve usul terminolojisinde
“mazinnet” ve “zahir sebep” olarak ad-
landirilir. Mazinnet tabiri, “bir seyin po-
tansiyel mevcudiyet yeri veya muhtemel
siib(t gostergesi” anlamindadir. Rizanin
stbGtunu gdsterdikleri yéniinde gucli bir
zan ve kanaat bulundugu i¢in icab ve ka-
bul “rizdnin mazinneti” olarak nitelendi-
rilmistir. Icab ve kabuliin sebep diye ad-
landirilmasi da sadece rizayi temsil et-
mesi ve ona ulagmaya vesile olusturmasi
bakimindandir. Bazi fakihlerin irade be-
yanini “sQret” seklinde adlandirmasi da
(Beyzavi, I, 457) ayni anlayigtan kaynakla-
nir ve icab ve kabuliin gercek rizanin bi-
cimsel gdstergesi oldugunu ima eder.

Fikih doktrininde akdin kurulusu esna-
sinda dig iradeye (irade beyani), akdin ifa-
si sirasinda ise i¢ iradeye (ihtiyar ve riza)
itibar edilecedi yonundeki ifadeler sib-
Jjektif ve objektif iradeler arasindaki ilis-
kinin boyutunu gdésterir. Nitekim Hanefi
fakihi ibnii'l-Hiimam, karsilikli rizanin bi-
zatihi kendisinin akdin hukuki mefhumu-
nun bir cizi olmayip akdin hikminin
hukuken siibtunun sart! oldugunu ve
irade beyaninin da rizénin sibdtunun il-
leti degil eméaresi oldugunu ifade ederken
rizanin objektif ve siibjektif boyutlarina
dikkat cekmekte ve hangi boyutun akdin
hukuki varlik kazanmasinda esas alin-
masi gerektigini belirtmektedir (Fethu’l-
kadir, V, 455). Buna gére irade beyaninin
varligi rizanin varligini kesin olarak gos-
termez; fakat irade beyani acik oldugu
ve aksi ortaya ¢ikmadigi siirece rizanin
varhgi yéninde gucli bir belirti sayilir. Bu
anlayis sebebiyledir ki doktrinde ic ira-
deye de dis iradeye de tek basina itibar
edilmemesi ilkesi benimsenmistir. Boyle
olunca da kendisinden bir s6z veya fiil sa-
dir olmaksizin bir kimsenin, gecmis za-
manda malinin intikaline riza gésterdigi-
ne dair beyani kendisini baglamayacagi
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gibi ic iradeyi yansitmadigi anlasilan dis
iradenin de kural olarak kisiyi baglama-
yacagi aciktir. Akil hastasi ve gayri ma-
meyyiz ¢ocukla uyuyan kiside i¢ iradenin
olusma imkani bulunmadidi icin bunlar-
dan sadir olan beyanin da bir degderi yok-
tur. Ehliyetin asgari sinir1 ve tamligi ko-
nusunda fakihler arasinda farkli goriis-
ler bulunsa da irade beyaninin hukuki is-
lem ehliyetine sahip kisilerden sadir ol-
masi gerektiginde ittifak edilmesi beya-
nin i¢ iradeyi yansitmasina verilen 6nem-
le aciklanir.

irade beyaninin ézellikle akidler konu-
sunda sonu¢ dogurmasi, i¢ iradeyi dogru
ve tam yansitmasina bagl olduguna gé-
re bu ikisi arasinda nasil bir uyumun sag-
lanacagt, catisma durumunda hangisine
oncelik verilecegdi konusu ayri bir 6nem
tasir. Esasen akdin 6zU ve temeli olmast
sebebiyle i¢ irade daha 6nemli olsa da hu-
Kuki hayatin given ve istikrar icinde de-
vam edebilmesi acisindan dis iradeye 6n-
celik verilmesi gerekir. Bunun icin de fa-
kihler acik ve net oldugu ve aksi ispatlan-
madigi slirece akidler konusunda acikla-
nan iradeye itibar edilecegini belirtmis-
lerdir. Bu tercih, 6zellikle hukuki iligkiler-
de aciklik ve objektifligin 6lct alindigi an-
lamina gelmektedir. Ancak ikrah, hata
(galat), hile veya hezl gibi rizayi zedeleyen
durumlarda irade beyaninin gercek riza-
y1 yansitmamast ihtimali hayli yliksek ol-
dugundan hukuki objektiflikten vazgeci-
lerek rizay1 koruyucu ve 6lci alict bir ¢o-
zlime ydnelme ihtiyaci ortaya cikmistir.
Hukuk ekollerinin bu konudaki genel egi-
limleri bdyle olmakla birlikte aralarinda
bazi farkliliklar mevcut olup Hanefiler’in
daha cok irade beyanina, Maliki ve Han-
beli ekollerinin daha cok rizéya éncelik
verdigi, Safil mezhebinin ise bu ikisi ara-
sinda bir noktada durdugu séylenebilir.

Hanefi hukukgularina gére sebeplerin
belirlenmis olmasinin amac ve faydasi,
hikimlerin bu sebeplere baglanmasi su-
retiyle sikint1 ve karisikigin 6nlenmesi-
dir. Sebeplerin birakilip anlamlara itibar
edilmesi durumunda ise sebeplerin be-
lirlenmis olmasinin bir anlami kalmaz.
Bundan hareketle Hanefiler, hiikimler-
de anlamlara degil ser'i sebeplere itibar
edilecedini ifade edip zahir sebep olarak
niteledikleri icab ve kabulll akdin yegane
riknii sayarlar (Abdullah b. Mahmd el-
Mevsili, 11, 4). Hanefiler’in sebeplere ve
objektif iradeye bu kadar itibar etmele-
rinin temelinde hukukun uygulanmasi
surecinde belirsizlik, karigiklik ve diizen-
sizligin 6nlenmesi diislincesinin yattigi ve
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Hanefiler'in hukuk gtvenligini daha ¢ok
6nemsedikleri sdylenebilir. Akill insanla-
rin soz ve fiillerinin sthhate hamledilece-
gi yoniindeki 6n kabullerinin de bu ter-
cihte etkisi vardir.

Hanefiler'in irade ayiplarini ve hezli da-
ha siki sartlarla dikkate almalari, mesela
hezle itibar hususunda halin deléaletini
tek basina yeterli gérmeyerek dil ile sarih
sekilde ifade edilmis olmasini sart kos-
malart mezhepte irade beyanina itibarin
kural, kastin aragtiriimasinin ise istisna
oldugunu séylemeyi mimkin kilmakta-
dir. Akidlerde i¢ irade ile dig irade uyumu
siki sartlarla da olsa dikkate alinirken tek
tarafli irade ile gerceklesen talék ve itk
gibi iskat tuirt hukuki islemlerle adak, ye-
min ve 1la gibi iltizam tlri tasarruflarda
ic irade ile dig irade arasinda tam bir uyu-
mun bulunmasi sarti her zaman aran-
maz. Kastin muttali olunamayacak icsel
bir durum oldugundan hareketle, hik-
miin onun gergekten varligina degil, var-
ligina delélet eden zahir sebebe baglana-
cagi 6ne surdlir. Kastin varligini gésteren
zahir sebep ise kisinin akil ve bulig saye-
sinde kazandidi kasit ehliyetidir (Abdii-
laziz el-Buhéari, IV, 1501). Hanefi fakihleri,
feshe elverisli olmayan tasarruflar grubu-
na dahil ettikleri nikah, talak, kéle azadi,
bosama sonrasi evlilige dénus (ric‘at) gibi
tasarruflarda kasit sartinin aranmayaca-
gini 6ne sirerek bu tir tasarruflarda ira-
de beyanini esas almuglar, rizayi sakatla-
yan galat, hile ve ikrah gibi durumlar bu-
lunsa bile bu iglemleri gecerli saymuislar-
dir. Bu sebeple, mikrehin ve dil sircme-
si neticesinde agzindan bosama sézcuk-
leri dokilen kisinin talaki Hanefiler'e go-
re hukuken gecerlidir. Onlarin ibadetler
hususunda da hata, unutma, yaniima gibi
durumlart daha az dikkate almalari mez-
hepte hakim olan, mikellef kisinin agzin-
dan cikan sozlerin veya ortaya koydugu
fiillerin rastgele degil bilin¢ kaynakli oldu-
gu 6n kabull veya var sayimi ile yakindan
ilgili gériinmektedir. Lafiz ve kaliplara de-
gil, maksat ve anlamlara itibar edilecegi
yoéniindeki genel kural Hanefiler’ce bu
alanda pek isletilmemis, daha ziyade laf-
zin delalet ettigi anlama itibarla sinirl
kalmigtir.

Séfiller'e gore sebep-anlam iliskisinde
6nemli olan, sebeplerin bicimsel varligi
degil bu sebeplerin ser‘? anlamlari icer-
mesi veya icerdigi yonindeki kanaatin
devam etmesidir. icerdigi var sayilan ser‘i
anlamlardan uzak olan sebeplere itibar
etmenin bir anlami yoktur. Safif mezhe-
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binde, sebeplerin anlamlarina degil bi-
cimsel varliklarina itibar edilen yerler ise
bu sebeplerin temsil ettigi anlamlara va-
kif olmanin zor oldugu yerlerdir. Mesela
yolculuk ve uyku seklen mevcut oldugu
zaman artik bunlarin temsil ettigi anlam-
larinin, yani mesakkatin ve abdestin bo-
zulmasinin gergeklesip gerceklesmedigi-
ne bakilmaz. Sebeplerin iceriklerine tabi
olmanin mimkiin oldugu durumlarda ise
sebebin bicimsel varligr degil icerigi mu-
teberdir (Sehédbeddin ez-Zencéni, s. 299-
301). Bu bakimdan dil siir¢mesi sebebiy-
le veya ikrah sonucunda bosama s6zclk-
lerinin telaffuz edilmesi hi¢bir sonug do-
gurmaz. Bununla birlikte $&fiiler'in, ine
satimi gibi bazi konularda Maliki ve Han-
beliler'e gore zahire daha fazla 6nem ver-
digi gérilmektedir.

Maliki ve Hanbeli ekollerinin kasit ve
anlama itibar konusunda $&fii mezhebin-
den daha ileride oldugu sdéylenebilir. Bu
iki mezhep fakihlerinin sedd-i zeraiye
6nem vermeleri, hile-i ser‘iyyeye kargi ¢ik-
malari, yine ine satimi, hulle nikahi gibi
meselelerde beyandan ¢ok kasta 6nem
vermeleri, bu ekollerin i¢ iradeyi daha ¢ok
dikkate almasinin bir sonucudur. Hanbeli
fakihi ibn Kayyim'in, konusan kisinin ka-
sit ve iradesini “hakiki anlam” olarak ni-
telemesi, davranisin ruhunun ve 6zinin
niyet, akdin ruhunun ise kasit oldugunu
belirtmesi ve mezhebin karakteristik ter-
cih ve goruslerinden bircogunu da bu ek-
sende ¢oztimlemesi i¢ iradeye verdigi 6ne-
min bir géstergesi sayilabilir (/‘lamii’l-
muvakki‘in, 1, 350-351; 11I, 94-134). Hatta
Maliki mezhebinde i¢ iradeye itibari ug
bir noktaya gétirerek bir insanin bosa-
maya niyet etmesiyle veya icinden bosa-
ma lafzini gegirmesiyle bosamanin ger-
ceklesecegini ileri sirenler olmustur (Ka-
raff, 1, 52).

fcab ve Kabul. ki tarafli hukuki islem-
lerin kurulmasi, kural olarak karsilikli ve
birbirine uygun iki iradenin acgiklanmasi-
na ve bunlarn irtibatina baghdir. Bunun
icin de akidler, biri “icab” digeri “kabul”
adini alan ve birbirine uygun olan iki ira-
de beyant ile hukuki varlik kazanir. Bu ku-
ral kargilikli bor¢ yiikleyen alim satim, ki-
ra, nikéh gibi iki tarafli akidler hakkinda
oncelikli olarak gecerli olup hibe, kefalet
gibi ivazsiz hukuki tasarruflarin tek ta-
rafli irade beyaniyla gerceklesip gercek-
lesemeyecegi tartismalidir. Iskat veya te-
berru kabilinden olan talék, ikrar, ibra,
kole azadi, vakif, cudle gibi tasarruflar ise
tek tarafl irade beyaniyla hukuki varlik
kazanir. Akidler, icab ve kabullin mucer-
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ret irtibati sonucunda kural olarak hi-
kum ve sonuglarint meydana getirmekle
birlikte hibe, ariyet verme (idre), emanet
ve rehin gibi bir kisim islemlerde akdin
tamamlanabilmesi icin icab ve kabul ya-
ninda ayrica akid konusunun teslim edil-
mesi de gerekli gorulir.

Hanefi mezhebine gére hukuki bir so-
nucun ingasina yonelik olarak ilk beyan
edilen irade icab, buna cevap mahiyetin-
de ikinci olarak beyan edilen irade kabul
adini alir; fukahanin cogunluguna gére
ise kural olarak mulkiyetin devrine (tem-
lik) delalet eden sézeicab, milk edinme-
ye (temelliik) delalet eden sbze de kabul
denir. Bu ikinci anlayisa gére kabulin
6nce, icabin ondan sonra gerceklesmesi
mumkindir. Bu éncelik ve sonraligin
akdin kurulmasina etkisi yoktur. Ancak
Hanbeliler, 6zellikle nikéh akdinde kabu-
ltin olabilmesi icin dnce bir icabin bulun-
masi gerektidi, aksi takdirde akdin ku-
rulmayacagi gértstndedir (ibn Kudame,
VII, 80).

fcabin tek bagina varligi, Malikiler digin-
daki fakihlere gére ilgili taraf acisindan
baglayici degildir. Dolayisiyla icabda bu-
lunan kisi (macib), kars! tarafin kabuliin-
den 6nce icabindan dénebilecedi gibi ica-
ba muhatap olan taraf da bu icabi kabul
edip etmemekte serbesttir. Bunlardan
birincisi “vazge¢me muhayyerligi” (hiya-
ri'r-ricd’), ikincisi de “kabul muhayyerli-
gi" (hiyart'l-kabal) olarak adlandirilir. Ma-
cibin icabdan dénmesinden 6nce, karsi
tarafin kabul iradesini beyan etmesi du-
rumunda artik akid kesinlesmis ve her
ikisi icin de donls imkani ortadan kalk-
mis olur. Hanefi ve Maliki fakihlerinin go-
rusi bu sekildedir. Bu fakihler, “Taraflar
birbirlerinden ayriimadik¢a muhayyerdir-
ler” hadisinde (Buharf, “Buya", 42-44;
Miislim, “Biiy(”, 17, 43) sdzle ayrilmanin,
yani taraflar o mekéanda beraber olmaya
devam etseler bile akdin sézlerle, olumlu
ya da olumsuz bir sonuca baglanmasinin
kastedildigi gérustndedir. Diger grup fa-
kihler ise hadiste s6zl edilen ayrilmay:
taraflarin maddi birlikteliginin sona er-
mesi seklinde anlamis ve “meclis muhay-
yerligi” anlayisini ortaya atmislardir. Bu-
nun i¢in de mesela $afii ekoltine gére ka-
bul icabdan hemen sonra vuku bulmali-
dir. Bu gekilde akid kurulmus olur. Ancak
taraflar bedenen birbirlerinden ayrilma-
dikca akid baglayici degildir ve taraflar-
dan her biri tek tarafli olarak akdi fes-
hetme hakkina sahiptir. Safii ekoliinde
akdin icab ve kabul ile tamamlanmasin-
dan sonra taraflara birbirlerinden beden-
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leriyle ayrilmadiklari slirece akdi feshet-
me hakki verilmesi, hem icabindan dén-
mesine firsat verilmeyen macibi, hem de
fazla distinme imkéni bulamadan akdi
derhal kabul etmis olan tarafi koruma
amacina yoneliktir. Hanbeli ekoliindeki
agirlikhi goris Safii ekoliine oldukga ya-
kindir. Su farkla ki Hanbeli ekoliinde ta-
raflar bagka bir seyle mesgul olmaksizin
mecliste kaldiKlari siirece kabuliin gecik-
mesinde bir sakinca gérilmez (a.g.e., VII,
80-81). Kural olarak icab ve kabullin kar-
siliklr iki kisi tarafindan dile getirilmesi
gerekir. Ancak nikéh akdiyle veli veya va-
sinin cocugun malina iliskin bazi tasar-
ruflari bu kuraldan istisna edilmistir.

irade Beyanina iliskin Sekil Sartlari.
Kisilerin hukuki islemlerde kendi adina
dogrudan beyanda bulunmasi esas ol-
makla birlikte bazi sinirli durumlarda sa-
dece temsil yoluyla beyanda bulunma im-
kani da vardir. Kisi iradesini bizzat kendi-
si aciklayabilecedi gibi vekil veya elci ara-
ciidiyla da aciklayabilir. irade beyaninin
prensip olarak sozle (sifahi) yapilmasi esas
oldugundan irade beyani vasitalari konu-
su Klasik literatiirde “siga” ve “siga yerini
tutanlar” seklinde bir tasnifle ele alinmis-
tir. “S6z kalib1” anlamindaki siga tabiriyle
icab ve kabul kastedilmig, ayrintilardaki
gorus farkliliklarina ragmen rizaya dela-
letleri kesin olmak kaydiyla yazi, fiil (tea-
ti), isaret ve sinirli hallerde stiikdtun siga
yerini tutacagi ve bunlarla da irade beya-
ninda bulunulabilecedi benimsenmistir.
Cagdas literatirde, irade beyaninda bu-
lunma vasitalarinin “lafiz yoluyla beyan”
ve “lafiz dist yollarla beyan” seklinde ikiye
ayrildig! (Abdiirrezzak Ahmed es-Senh-
i, I, 85, 99; Muhammed Al-i Bahriilulim,
s. 75-76, 125) veya buna gerek gérmeye-
rek beyan yollarinin lafiz, yazi, fiil, isaret
ve sukut seklinde tirlerine gore siralan-
digi géralir (Ali Muhyiddin el-Karadagi,
II, 835-836).

1. Lafiz. irade beyaninin tabii ve asli
yolu s6z oldugu icin fakihler lafizlarin,
dzellikle de fiil zamanlari ve kinayeli lafiz-
larin deléleti konusu uzerinde titizlikle
durmuslardir. Bu titizligin sebebi, lafizlar
vasitastyla yansttilacak olan i¢ iradenin
mumkiin oldugunca saglikli bir sekilde
yansitildigindan emin olma dusiuncesi-
dir.

a) Fiil Zamanlari. Arap dilinde mevcut
Uc¢ fiil sigasindan biri olan mazi zaman
kipiyle akdin kurulacaginda hicbir ihtilaf
yoktur. Fakihler, kural olarak icab ve ka-
buliin her ikisinin veya en az birinin gec-

mis zaman sigastyla yapilmasini gerekli
gormusglerdir. Ancak 6zellikle irade beya-
nini akdin rikni kabul eden ve hukuk gu-
venligi acisindan onu daha ¢ok dikkate
alan Hanefiler'in mazi sigasina &zel bir
o6nem verdikleri ve mimkin mertebe
oteki sigalarin kullanimini sinirlamaya ca-
listiklar1 séylenebilir. Gegmis zaman siga-
s1, esasen Arap dilindeki konulusu itiba-
riyle bir fiilin ge¢cmis zamanda tamam-
landigini gosterir ve gelecek zaman, va-
ad ve pazarlik intimali tasimaz. Ancak fa-
kihler, bu sigayi taraflarin iradelerinin ke-
sinligini gésterebilecek en uygun siga ola-
rak kabul etmis ve onun akidler konusun-
da orfen simdiki zamani gdsterdigini ifa-
de etmislerdir. Méazi sigasi i¢te olusan ri-
zay1 haber vermesi yonuyle ihbar, bir ak-
din olusmasina y6nelik olmasi bakimin-
dan ise ing&dir. Buna gére akdin yapilma-
sinda kullanilan mazi sigasinin hukuk di-
lindeki anlami, artik ge¢cmis zamanda olan
bir seyin haber verilmesi degil su anda
kesin olarak bir seyi yapma iradesinin
aciklanmasidr.

Simdiki zaman (muzari) sigasi kural ola-
rak akdin insasina elverigli gérilmez. An-
cak bu anlayis, muzari sigasinin Arap di-
lindeki anlami ve kullanimi ile yakindan
ilgilidir. Arap dilinde simdiki zaman Kipi
birbirinden farkli birka¢ anlam icin kulla-
nilmaktadir. Meseléd Arapc¢a’'da simdiki
zaman kalibina konulan evlenme fiili “ev-
leniyorum, evlenirim, evlenebilirim, evle-
necedim” gibi farkli anlamlardan her bi-
rini géstermeye uygundur. Bu 6zelligin-
den dolayi simdiki zaman kipinin vaad ve
pazarlik ihtimali tagidid! ve bir tir belir-
sizlik ve kesinsizlik icerdigi kabul edilmek-
tedir. Fakihler, bu ihtimallerden hangisi-
nin kastedildiginin belli olmamasi ylizin-
den irade beyaninda bulunurken simdiki
zaman sigasinin kullanilmasini hukuk gi-
venligi ve istikrari acisindan uygun gor-
memisler, bunun yerine bu ihtimallerden
uzak olan ge¢mis zaman sigasinin kulla-
nilmasini gerekli gérmusler ve esasen ol-
mus bitmis bir seyi haber vermekte (ih-
bar) kullanilan mazi sigasini, séz konusu
sakincayi giderme ihtiyacindan dolayi su
anda yapilan bir islemi ifade etmekte (in-
s8) kullanmiglardir. Ancak bazi durumlar-
da -akid niyetinin yani icab ve kabul kas-
tinin bulunmasi gibi- belirli sartlarla sim-
diki zaman sigasiyla da akdin kurulabile-
cegdi kabul edilmektedir. Maliki mezhe-
binde genel olarak, Safii mezhebinde ise
vaad ihtimalinin ortadan kalkmast duru-
munda -mesela “su anda” kaydinin eklen-
mesi durumunda- simdiki zaman siga-
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siyla yapilan akdin sahih olacag gérisi
hakimdir. Simdiki zaman sigasinin kulla-
niminda en siki davranan Hanefi mezhe-
binde de simdiki zaman sigasinin hal ka-
rinesiyle érfen kesinlik ifade etmesi du-
rumunda akdin kurulacagi gérisi bulun-
maktadir (Mecelle, md. 170).

Soru (istifham) sigastyla, “alacagim, sa-
tacagim” gibi gelecek zaman sigasiyla ve
cogunluga gére emir sigasiyla da irade
beyani gerceklesmis sayilmaz. Hanefi fa-
kihleri kural olarak soru sigasini karsi ta-
rafin niyetini anlama girisimi olarak de-
gerlendirdikleri icin bu sigayla akdin ku-
rulmayacagini, ancak niyetin arastirma
degil akid yapma oldugunun kesinlik ka-
zanmasi durumunda bu sigayla da akdin
kurulacagini kabul ederler (a.g.e., md.
172). Emir kipiyle yapilan icab, kural ola-
rak icaba davet olarak deger kazanmakla
birlikte sadece evlenme akdinde evlen-
menin bazi hususiyetlerinden dolayi icab
olarak kabul edilmektedir. Safii ekoliin-
de ise nikéh akdine kiyasla emir sigasty-
la her tirli akdin kurulabilecedi ileri sii-
rulmustur.

Klasik fikih literatrinde fiil zamanlari
konusu tamamen Arap dilinin 6zellikleri-
ne ve o yonde olusan kullanim érfine go-
re ele alinmustir. Fakihler de érfin dile
hiilkmettigini ifade ederek bir yandan bu
durumun tabiiligine, bir yandan da bu
konunun tamamen kullanim érfiyle ala-
Kkali bir husus olduguna ve bu 6rfiin de
her dilin yapi1 ve 6zelliklerine gére degi-
sebilecedine isaret etmislerdir. Buna gére
Arap diliyle ilgili s6z konusu tartismalarin
diger dillere tasinmasi dogru olmaz ve bir
dilde hukuki islemlerin kurulusunu sag-
layan irade beyaninin nasil ve hangi kalip-
larda olmasi gerektigini o dilin kurallari
ve kullanim gelenegi belirler.

b) Kinaye Sézleri. Kendisiyle kastedi-
len anlam bir karineye gerek olmaksizin
acikca anlasilan sarih lafizlarla hukuki is-
lemin kurulacag! konusunda géris birligi
vardir. Kinayeli lafizlarla kurulup kurul-
mayacag! konusu ise hem fikih ekollerine
hem de hukuki islemlerin turlne gére
farklilik gésterir. Esasen akidlerde lafiz
ya da kaliplara degil mana ve maksatlara
itibar edileceg@i hususu butiin ekollerce
benimsenmis bir kuraldir. Bu bakimdan
kastedilen anlamin tereddiide ve ¢ekis-
meye yol acmayacak bir sekilde anlasil-
masi sartiyla kinayeli lafizlarla akdin ku-
rulabilecegi prensip olarak kabul edilir.
Cinkil burada 6nemli olan, kullanilan la-
fizla hangi akdin kastedildiginin anlagsil-
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masidir. Kinayeli lafizlarla akdin kurula-
bilmesi icin maksadin anlasiimasini sag-
layan bir karinenin bulunmasi gerektigi
yonundeki gérisler, hukuki islemlerde
aciklik ve objektifligi korumaya ve bu is-
lemnlerin gtiven ve istikrar icinde gercek-
lesmesini saglamaya yénelik bir tedbir
niteligindedir. Mesela bir kimsenin bir
mali su kadar fiyat mukabilinde hibe etti-
gi seklindeki beyani satim akdindeki icab
yerine gecer. Her ne kadar séz konusu be-
yanda alim satim s6zii gecmemis ve onun
yerine hibe lafzi kullanilmigsa da hibe ak-
dinde bedel s6z konusu olmayacagi kari-
nesiyle bu beyanla satim akdinin kaste-
dildigi sonucuna ulasilir. Karsi taraf bu
beyani kabul ettigi takdirde bir satim ak-
di gerceklesmis olur. Yine asil bor¢lunun
ibrasi sartiyla yapilan kefalet akdi havale
akdi, asil bor¢lunun sorumlulugunun de-
vam etmesi sartiyla yapilan havale akdi
de kefalet akdi olarak gerceklesmis olur.
Bununla birlikte mesela Safii ve Hanbeli
fakihleri evlenme akdinde anlamdan zi-
yade sekKli 6n planda tutmus ve bu akdin
sadece evlenme anlamina sarih olarak
delélet eden “nikah” ve “tezevvic” lafiz-
lari ile yapilabilecegini kabul etmisler, ki-
nayeli lafizlara yer vermemislerdir. S&fii
mezhebinde tek tarafli irade beyaniyla
gerceklesen talak, 1tk, ibréa gibi tasarruf-
larin niyetin bulunmasi sartiyla kinayeli
lafizlarla gerceklesecegdi kabul edilmis,
fakat akidlerin kinayeli lafizlarla gercek-
lesip gerceklesmeyecegi akdin tiriine goé-
re ayri ayri tesbitle ele alinmustir (StiyQtf,
s. 488-518).

2. Yaz1. Her ne kadar sahtekarlik imka-
ni, niyetin bulunmamasi ihtimali ve yay-
gin olarak bilinmeme gibi sebepler yi-
zinden gecmis dénemlerde genel gecer
bir beyan yolu olarak gérilmese de yazi-
nin irade beyaninda kullanilabilecegi ilke
olarak kabul edilmigtir. Yazinin konusma
gibi oldugu ve icab ve kabulln sifahen
gerceklesecegi gibi yazisma yoluyla da
olabilecegi birer kural seklinde Mecelle’-
de yer almistir (md. 69, 173). Yazisma yo-
luyla yapilan akidde mektubun ulastig:
meclis akid meclisi sayildigindan meclis
birliginin hasil olmasi ve icabin kabulle
bulugmasi icin mektubun okunmasi veya
muhtevasindan bahsedilmesi 1azimdir.
Bu surette o mektubu génderen kimse
bizzat kendisi séylemis kabul edilir. An-
cak Kklasik doktrinde konusma irade be-
yaninin tabii yolu olarak kabul edildigi ve
yazinin kime ait oldugunu, icerik ve mu-
hatabini belirlemede bazi gucliikler bu-
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lunabilecedi icin irade beyaninin yazi ile
yapilmast konusu daha ¢ok zaruret du-
rumunda gindeme getirilmis ve 6zellik-
le konusmaktan &ciz olan Kisi ve birbirin-
den uzak olan Kisiler (gaip) acisindan ele
alinmustir. O déneme ait fikih literatirin-
de yaziyla akdin kurulmast konusunda ile-
ri stirtlen sartlari veya yaziya gésterilen
tereddiitleri, yazili beyanla evlenme ve
bosamanin gerceklesip gerceklesmeye-
cegi tartismalarini da bdyle anlamak ge-
rekir. Doktrinde agirlikli gériis, bosama
niyetinin bulunmasi halinde yazili beyanla
bosamanin gergeklesecegdi yoniinde olup
bu durumda bosama, akidlerden farkl
olarak yazininilgiliye ulasmasi aninda
degil yazildig: anda gerceklesmis kabul
edilir.

3. Teati. Sozlikte “alma verme” anla-
mina gelen teati, terim olarak “adeten
satilmak Uzere konulmus bir seyi s6zli
irade beyani olmaksizin alip bedelini bi-
rakma eylemi” olarak tanimlanir. Bu sekil-
deki alma verme isinin irade beyani sayi-
lip sayilmayacagdi doktrinde tartismahdir.
Safil mezhebi disinda kalan ekoller, tea-
tinin icab - kabul yerine gecebilecegdini ve
bununla akdin kurulabilecegdini kabul et-
mislerdir. {cab ve kabuliin szl olmasini
irade beyani icin bir gekil sarti olarak de-
gerlendiren Safil mezhebinde teéti ile
akid kurulmus olmaz. Bir grup fakih ise
sadece basit giindelik aligveriglerde tea-
tinin icab ve kabul yerine gececegi gori-
siindedir (bk. MUATAT).

4. isaret. Doktrinde agirlikh géris, ko-
nusabilen veya yazmayi bilen kisinin isa-
retinin makbul olmayacag! yénundedir.
Ancak Maliki mezhebinde, nikah akdi di-
sinda dilsizin isaretinin séz gibi degerlen-
dirilecegi yoniinde bir egilim bulundugu
belirtilir. Baska bir yolla iradesini agikla-
ma imkanina sahip olmayan dilsizin isa-
reti, bitlin hukuki islemler bakimindan
kural olarak konusabilenin konusmasi
gibi kabul edilir. Bu husus Mecelle'de,
“Dilsizin alisilagelmis (ma‘htd) isareti li-
san ile beyan gibidir” (md. 70, 174) sek-
linde ifade edilmistir. Bazi fakihler her-
kes tarafindan anlagilan isaretin sarih la-
fiz, bazi kimselerce anlagilan isaretin ise
kinayeli lafiz yerine gececegini 6ne sir-
musglerdir (bk. DILSiZ).

5. Siikiit. Kural olarak susana soz isnat
edilmez ve sukit irade beyani sayllmaz.
Fakat bazi istisnail durumlarda sikatun
rizaya delalet edecegi kabul edilmis ve bu
anlayis Mecelle’de, “Sakite bir séz isnat
olunmaz. Lakin ma‘raz-1 hacette sukit
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beyandir” (md. 67) seklinde bir kural ha-
linde ifade edilmistir (bk. SUKUT).

irade Beyaninin Temel Ozellikleri. fra-
de beyaninda aranan temel 6zellik acik-
ik ve kesinliktir. Taraflarin irade beyan-
lar1 kesin bir bicimde ifade edilmis degil-
se yahut irade beyani kesin olmakla birlik-
te bununla hangi akdin kastedildigi acik
degilse hukuk diizeni bu irade beyanlari-
n1 yok hitkmiinde tutacaktir. icab ve ka-
bullin hukuken muteber ve baglayici ola-
bilmesi icin taraflarin akid yapma husu-
sundaki iradelerini tereddiide mahal bi-
rakmayacak bir kesinlikle géstermesi ge-
rekir. Fakihlerin icab ve kabulde kullani-
lacak fiil zamanlari Gzerinde titizlikle dur-
masi da bu kesinligi saglamaya ydnelik-
tir. Yine onlar, irade beyanlarinin “tenciz
sigast” ile, yani hukuki islemi kesin sonu-
ca baglayici ifade kaliplariyla yapilmasi
sartini ileri siirerken de iradenin, taraf-
larin iradeleri disinda olan ve gerceklesip
gerceklesmeyecedi bilinmeyen bir seye
baglanmasi durumunda kesinliginin or-
tadan kalkacagini ve bdyle bir iradeyle
akid kurulmayacagini anlatmak istemis-
lerdir. Mesela fcab veya kabuliin, “Babam
razi olursa seninle evlenirim” seklinde
ta'liki sarta baglanmas! iradenin kesinli-
gini zedeleyici bir durum olarak géruldu-
ginden, bdyle bir icab muhatabin kabu-
layle bulussa bile sartin meydana gelip
gelmeyecedi kuskulu oldugu i¢in evlenme
akdi kurulmus sayilmaz. Diger 6énemli bir
husus, irade beyan edilirken kullanilan
lafizlarin hangi akdin yapildigi konusun-
da taraflarn tereddiide distirmeyecek 6l-
clde acik olmasi gerektigidir. Konu ve hi-
kimleri bakimindan birbirinden oldukca
farkl akid cesitleri bulundugundan ta-
raflar irade beyaninda bulunurken yap-
mak istedikleri akid cesidine érfen acik
bir sekilde delalet eden sézciikleri sec-
mek durumundadirlar. irade beyanlariy-
la taraflarin hangi akdi kastettikleri an-
lasilamiyorsa onlari o akde mahsus hu-
kiimlerle ilzam etmek dogru olmaz.

Anlamin acikligi ve kesinligi icab ve ka-
bulden her birinin tek tek hukuken varligi
ile ilgilidir. Ayrica icab ve kabuliin bulus-
masi ve birbirine baglanmastyla ilgili sart-
lar da bulunmaktadir. in‘ikad sartlari ara-
sinda yer alan bu sartlar, icab ve kabuliin
birbirine uygunlugu ve akid meclisinin
birligi olmak lizere baslica iki tanedir.
Kendileri icin éngérilen in‘ikad sartlarmi
tasimamalart durumunda icab ve kabu-
ltn fiili varhg bir anlam ifade etmez; icab
ve kabulln irtibati gerceklesmez, dolayi-
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siyla akid kurulamaz. Karsilikli rizanin
gerceklesip akdin kurulabilmesi icin ka-
buliin icaba acikca veya zimnen uygun ol-
masi sarttir.

fcab ve kabuliin akid meclisinde ortaya
konulmasi gerekir. Akid meclisi esas iti-
bariyle taraflarin icinde bulundugu zaman
ve mekandan olusan ortamin adidir. ica-
bin yapilmasiyla birlikte akid meclisi bas-
lamig olur. Taraflar akid dig! bir seyle ilgi-
lenmedikleri veya vazgecmeye iliskin bir
soz veya eylemde bulunmadiklari stirece
devam eder. Meclis birli§inin sona erme
vakti ise tartismalidir. icabla bulusabil-
mesi i¢in kabullin de ayni mecliste yapil-
masi ve icabin kabul beyanina kadar var-
ligini devam ettiriyor olmasi sarttir. Ka-
buliin derhal icabi izlemesinin sart olup
olmadigi, akid tamamlanincaya kadar ta-
raflarin ehliyetlerini kaybetmemeleri gi-
bi hususlar genel anlamda meclis birligi
kapsaminda degerlendirilir.

irade Beyammn Hiikmii. Iskat veya te-
berru kabilinden olan tek tarafli hukuki
islemler munferit irade beyantyla meyda-
na gelir ve sonuclarini dogurur. islemin
ve kullanilan lafzin turtine gére bazan ni-
yet sart1 aranir. Akidlerin in‘ikad edip hu-
kuki varlik kazanabilmesi icin usuliine uy-
gun beyan edilen iki iradenin, yani icab
ve kabuliin bulusmasi gerekir. iki irade-
nin bulusmasi literatiirde yaygin olarak
“in‘ikad” olarak adlandiriimakla birlikte
yer yer “akid” olarak nitelendirildigi de
goruldr (bk. INIKAD).

Hanefiler icab ve kabuliin iki hikmu
bulundugunu ileri sirmuslerdir. Bunlar-
dan birincisi, hitap ve cevabin bulusma-
styla hésil olan in‘ikad olup icab ve kabul-
le es zamanlidir. {cab ve kabuliin diger
hiikmu de milkiyetin zevali olup bu hu-
kim in‘ikad ile es zamanl olmayabilir. Ni-
tekim muhayyerlik muddeti icerisinde-
ki satim, fuzdlinin satimi ve heniiz kabz
gerceklesmemis hibede oldugu gibi mul-
kiyetin zevali hikmiinden bagimsiz ola-
rak in‘ikadin varligi distinilebilir. Cinku
bu durumlarda akid in‘ikad etmistir, fa-
kat heniiz akdin konusu bundan etkilen-
memistir. S6z konusu akidlerin in‘ikad
etmesinin anlami, icab ve kabulin birbi-
rine ilisip baglanmasi ve sartin gercekles-
mesi durumunda, mesela fuzdlinin sati-
minda mal sahibinin icazet vermesi, hibe-
de kabzin gerceklesmesi durumunda bu
iliskinin bir miilkiyet sebebi olarak varlik
kazanmasidir. Hanefiler bu suretle in‘ikad
ile akdin hukmunu birbirinden ayri du-
sinmusler ve in‘ikad icin 6zellikle hitap

ve cevap ehliyetine itibar etmislerdir. Bu-
na gore ehliyetli kisiden sadir olan ve hik-
m kabule elverigli bir konuya (mahal) yé-
nelen icab ve kabulle in‘ikad gercekles-
mis olur. Mulkiyetin zevali ise akdin ko-
nusu Uzerindeki velayet Uzerine bina edi-
lir. Bu bakimdan fuzdlinin yaptigi satim
akdi in‘ikad etmistir, fakat fuzdli akdin
konusu Uzerinde velédyet hakkina sahip
olmadig! icin miilkiyetin devri heniiz ger-
ceklesmemistir. Bu géris ayriligi, akdin
mevkuf olarak in‘ikad etmesinin imkéani
ile yakindan ilgilidir. Séafiiler ise Hanefi-
ler'in yaptigi bu ayirimi kabul etmemis
ve in‘ikadin, akdin kendisi icin konulmus
olan hiikmii meydana getirmekten bags-
ka bir anlami olmadigini ifade etmisler-
dir. Bu anlayisa gore icab ve kabul, ma-
hal Gizerinde hukuki yetkisi bulunan ma-
likten sadir oldugunda, miulkiyet altinda
bulunan konu Uzerindeki miulkiyetin ze-
vali icin bir sebep olarak konulmus ve be-
lirlenmistir. in‘ikadin bundan bagka bir
anlami sz konusu degildir. Safil hukuk-
culary, ilk mesr( kiliniglarinda diger akid-
lerden sekil olarak farkli oluslarini ileri
stirerek hibe ve rehin akidlerini bu anla-

yisin disinda tutmuslardir.
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IRADE-i SENIYYE
(G Balyl)
Padisahin
sozlii veya yazih emri icin kullamilan
bir tabir.
L =l

Arapca bir kelime olan irade “dileme,
isteme; meram, emir, ferman” manalari-
ni tagir. irade-i seniyye ise “padisah emri”
anlamina gelmekte, 6zl ve yazili olarak
ikiye ayrilmaktadir. S6zli irade-i seniyye,
padisahin sadrazama bizzat teblig ettigi
emir karsiigr kullanilan bir tabirdir. Os-
manl diplomatiginde iréde-i seniyye ve-
ya cok defa kullanildigi gibi kisaca irade
sozllyle 6zel bir belge tird kastedilmek-
tedir. Bu da padisahin emrinin Mabeyn-i
Himayun bagkatibi tarafindan sadraza-
ma bildirildigi belgedir.

iradeler cinslerine gére ikiye ayrilir. 1.
Arz Tezkiresi Hamisine iradeler. Bunlar,
sadrazamin Mabeyn-i Himayun bagkita-
betine hitaben yazdidi arz tezkiresinin
altina méabeyn bagkéatibi tarafindan pa-
disahin iradesinin yazilmasi ile meydana
gelir (Mehmed Tevfik, s. 413). Bu tir ira-
deler sadrazama hitap eden bir elkabla
baslar. Sultan II. Mahmud devri (1808-
1839) iradelerindeki elkab ¢ok daha uzun
ve kiilfetli iken kisa zamanda kisaltilip sa-
delestirilmistir. Gergekten ilk iradelerde
“devletld, inayetld, atifetld, ubbehetld,
veliyy'n-niam, vifard’l-kerem efendim
hazretleri” (meselé bk. BA, HH, nr. 19283,
43114), “ma‘r(z-1 bende-i misted‘ileridir
ki" sekilleri kullaniimig, nihayet “ma‘riz-1
caker-i kemineleridir ki” seklinde karar ki-
linmustir. blag kismi kisa ve kaliplagmis-
tir. Bir cimle ile sadrazamin tezkiresinin
padisaha sunuldugu bildirilir. Arz tezki-
resi sadrazam tarafindan génderildigin-
de “tezkire-i samiye-i asafane, tezkire-i
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