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Osmanli devlet adam ve sair.
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Subat 1815'te istanbul'da dogdu. Sikk-1
evvel defterdart mektupcusu Medineli
Héafiz Halil Efendi’'nin oglu olup asil adi
Mehmed Hayreddin irfan'dir. Dokuz ya-
sinda babasini kaybetti. Uvey babasi Si-
lahsoran-1 Hassa'dan Ali Rifat Bey'le Ma-
nastir’a gitti. 1826'da defterdar mektup-
cusu odasinda, daha sonra Misir kethi-
dasi Necib Efendi (Pasa) ile Edirne ve Vi-
din Valisi Aga Huseyin Pasa’'nin yaninda
katiplik yapti (1834). Darphane defter-
dari Ali Riz& Efendi'ye miihlrdar (1835),
Mansire Defterdarligi Mektabi Kalemi'-
ne memur oldu (1836).

irfan Pasa, sikk-1 evvel defterdarliginin
maliye nezaretine cevrildigi 1 Mart 1838
tarihinden itibaren bu tegkilatin cesitli
kademelerinde gérev aldi. Bunlar arasin-
da nezaretin mektlbi odas! mimeyyizli-
gi, serhalifeligi, mektupculugu, evamir-i
maéliyye mudirligl ve maliye hazinesi
Anadolu defterdarligi zikredilebilir. Ru-
meli ve Anadolu defterdarliklarinin bir-
lestirilmesiyle teskil edilen ilk maliye
miistesarligini da bir sire irfan Pasa yi-
ritmistir (1858). ibniilemin Mahmud
Kemal'in bildirdigine gore, kendisini hi-
maye eden Musa Saffeti Paga’'nin azledil-
mesi Uzerine yerine gecen Mehmed Ha-
sib Paga'ya karsi toks6zli davranigindan
dolayi emekliligini istemek zorunda kaldi.
Daha sonra yeniden memuriyete dénerek
Meclis-i Vala-y1 Ahkam-1 Adliyye (1861) ve
Divan-1 Ahkam-1 Adliyye (1868) Uyesi, ve-
zir rutbesiyle Edirne valisi (1871), Sra-y1
Devlet reis vekili, Me’'marin Muhdkemét
Dairesi reisi ve Mahkeme-i Temyiz reisi
oldu. 1886 Temmuzunda emekliye ayril-
di. 24 Kasim 1888'de vefat etti ve Hay-
darpasa'da Ayrilik Cesmesi Mezarhigr'na
defnedildi.

Genc yasta irfan Pa§a ya Arapcga ve
Farsca égreten, muhtemelen ona siir
zevKini asilayan tivey agabeyi Danis Bey
olmustur. Zamaninin aydin cevresince
bilgisi ve kulttri takdir edilen, siirleri se-
vilen, basilmamis bir divani bulunan, an-
cak geng yasta veremden &len Danis Bey
(6. 1830) vefatina kadar kardesine diizen-
li olarak ders vermistir.

irfan Pasa’nin basilmis tek eseri olan
Mecmiia-i Irfan Paga (istanbul 1287),
siir ve nesirlerden meydana gelen doksan
iki sayfalik bir kitaptir. Mukaddimesinde
siirlerinin cogunu, mungeatinin ise az bir
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kismini topladidini séyledigi mecmuada
bir miinacét, bir na't, dért tahmdis, bir
miuseddes, kirk ti¢ gazel, iki sarki ve bazi
tarih manzumeleri yer alir. Kitabin 74-
92. sayfalarinda yirmi iki mektup, tesek-
kir, tebrik vb. yazilardan meydana ge-
len miingeat kismi bulunmaktadir. irfan
Pasa’nin siirleri devrinde érnegdi cok gé-
rilen vasatin altinda parcalardir. Gazel-
leri arasinda bulunabilecek birkac glzel
ornekten biri “nedir bilmem” redifli ola-
nidir Ki bu siirin, Abdiilhak Hamid'in “Bir
Hisnin Hiznd” siirine ilham kaynagi ol-
dugu anlagilmaktadir. “Mustakimin yeri
olsayd: eder diinyada / Servler bdyle me-
kabirde hir&m etmez idi” beyti de zama-
ninda cok sevilmistir. Vasfi Mahir Koca-
tark, siirlerinde eski zevkin takdir edece-
gi s6z oyunlariyla birlikte diizgtinlik, ta-
biilik, hatta biraz da samimilik bulundu-
gunu soyler.

Tarih-i Atd'nin ilk cildinin bas tarafin-
daki takrizler arasinda kisa bir yazisi bu-
lunan irfan Pasa'ya edebiyat tarihlerin-
de yer verilmesi Namik Kemal'in ken-
disi icin yazdidi tenkit dolayistyladir.
Onun, Mecmiia-i Irfan Pagsa’nin mu-
kaddimesinde eskKilerin yolunu begenme-
yen yeni yetismeler (nev-residegan) elin-
de ziyan olan eserlerden bahsetmesi, Na-

Mecmua-i Irfan Pasa'da siirlerin baslangic sayfasi (istan-
bul 1287)
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mik Kemal'in divan siiri icin yaptig: ten-
kitlere yeni bir hedef tegkil eder. irfan Pa-
sa'ya hitaben kaleme aldigt (1291/1874)
ve ilk defa Mecmiia-i Ebiizziya'da nes-
redilen (I, nr. 7, 15 Zilhicce 1297) agik mek-
tubunda Namik Kemal edebiyatin esa-
sinin hakikate uygun olmasi gerektigini,
birtakim sUslerin ve sairane hayallerin
bir eseri edebf eser yapmaya yetmeye-
cegdini belirtir. Sanat ugruna ménanin fe-
da edildigi, birbiriyle iliskisi olmayan tes-
bihler ve yakisiksiz mibalagalarin yer al-
dig1 eski tarz icinde artik glizel eser mey-
dana getirmeye imkan kalmadigini sdy-
leyerek irfan Pasa’nin beyitlerinden bu
iddialarina érnekler verir. Kaya Bilgegil,
Namik Kemal'in tenkitlerinin bir kismin-
da hakli oldugunu ileri stirerken Vasfi Ma-
hir Kocatiirk, en ¢iirtik beyitlerin secilerek
muhatabin agiri bir sekilde hirpalandigini
belirtir. Aslinda muhataplari pek de belli
olmayan “nev-residegan” kelimesinin Na-
mik Kemal tarafindan bu kadar siddetli
bir tepkiyle karsilanip bitin kusurun za-
yif bir sair yerine divan siirine yukletil-
mesi disltindiricidir. Namik Kemal'in
bu mektubunu Ebiizziya Mehmed Tevfik,
Kemal Bey'in Irfan Pasa’ya Mektubu
Mudhezat-1 Edebiyyeyi Samildir adiyla
kitap halinde basmis (istanbul 1304) ve
Namik Kemal Makalat-1 Siydsiyye ve
Edebiyye adl kitaba da dahil etmistir
(Istanbul 1327). Mektup Kazim Yetis tara-
findan yeni harflerle de yayimlanmistir
(bk. bibl.).
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Bilgi kaynaginin
kesif ve ilham oldugunu savunan
tasavvufi ve felsefi akim
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Sozlikte “bilmek, tanimak, kavramak”
anlamina gelen irfan kelimesinden nis-
bet ekiyle olusturulan irfaniyye, Yunanca
“bilgi” manasindaki gnosisten turetilen
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gnostisizm kargsiliginda modern Arapca’-
da kullanilan bir terim olup basta Tanri
olmak Uizere varlik ve olaylarla dini konu-
lara dair gercek ve deruni bilginin duyu
verilerine, akil yiritmeye veya burhani
kanitlamalara dayanmaksizin sadece ke-
sif ve ilham yoluyla elde edilebilecegini
ileri siren mistik ve felsefi akimi ifade
etmektedir. Aralarinda farklar bulunmak-
la birlikte pek ¢ok din ve kiltirde géri-
len bu akimin ilk defa nerede ve ne za-
man ortaya ¢iktigr tartismalidir. AKIi-
burhanti bilgiyle kesfi-ilham bilgi tarzin-
daki ayirimin, dolayistyla bir tavir olarak
irfaniligin en az Helenistik dénemin bag-
larindan itibaren var oldugu bilinmekte-
dir. Yakin zamanlara kadar Avrupa’daki
gnostik akimlarin Hiristiyanlik'tan dog-
mus sapik dini akimlar oldugu kabul edil-
migse de yeni arastirmalar bunlarin Hi-
ristiyanhik'tan dnce mevcut bulundugu-
nu ortaya koymustur. Ayrica bugin Ba-
tili dinler tarihi uzmanlari irfani anlayisin
putperest dinlerden bagka Yahudilik, Hi-
ristiyanlik ve Islam kiiltiiriinde de karsi-
lasilan genel bir fenomen oldugu géri-
stindedirler. Ote yandan Mandeizm ve
Maniheizm gibi tamamen gnostik olan
dinler yaninda kendilerini yeni ve musta-
Kil bir din olarak takdim etmeyip mevcut
bir dinin batini ve hakikati sayan gnostik
hareketler de vardir.

Gerek bir bilgi sistemi ve bilginin elde
edilmesinde bir yontem gerekse bir din-
ya gorisi, muayyen bir zihni tavir ve ah-
1aki tarz olarak irfaniligin Islam’'dan 6n-
ceki Yakindogu'da, 6zellikle de Misir, Su-
riye, Filistin ve Irak gibi bélgelerde hakim
olan kultirlerin 6nemli bir dini, mistik ve
felsefi boyutunu olusturdugu ve islam’in
yayllmasiyla birlikte muslimanlarin bu
tar akimlarla tanisip onlardan etkilendi-
gi, bdylece irfaniligin Islam kiltiriinde
yeni tarz ve formlar kazanarak devam
ettigi bilinmektedir. Islam kiltiir havza-
sinda ortaya cikan irfani anlayisin genel-
likle mutasavviflar, Sii-ismaili diisiinceye
mensup olanlar ve kismen filozoflar ta-
rafindan temsil edildigi goériilmektedir.

Mutasavviflarda irfan kavrami, kesif ve
ilham yoluyla kalbe gelen ve umumiyetle
akli bilgiden ustiin bir deger tasidigi di-
stindlen bilgi cesidine isaret etmek tizere
kullaniilmaktadir. Tasavvuf literatiriinde
bu terime nisbeten ge¢ dénemlerde yer
verilmeye baslanmis olsa da mutasavvif-
lar baslangictan itibaren duyu, akil veya
her ikisiyle elde edilen bilginin kesif ve
musahede sonucu elde edilen bilgiden
farkli oldugunu ileri sirmuslerdir. Mese-

1& Zinnan el-Misri bilgiyi avamin bilgisi,
hakimler, edipler ve alimlerin bilgisi, ve-
lilerin bilgisi olmak Uzere lice ayirrmistir.
Sonuncusunu, yalnizca kalpleriyle Allah’t
musahede edenlerin ulasabildigi, bizzat
Allah’in lutfuyla kazanilan bilgi olarak tav-
sif etmistir (Ferldiddin Attér, s. 186-187).
Tasavvuf kilturinde ilme’l-yakin, ayne'l-
yakin, hakka'l-yakin seklinde ifade edilen
bilgi tasnifi de irfani anlayisla ilgilidir. Kis-
men felsefede ve Sii- batini disiincede de
gorilen bu ayirim yaninda zahir- batin,
seriat-hakikat, avam-havas gibi ayirim-
lar dayine irfani distinceyle alékali olarak
ortaya cikmigtir. Kuseyri sifilerin istila-
hinda ilme’l-yakinin kesin akli delille (bur-
han), ayne'l-yakinin aciklama ve bildirim-
le (beyan), hakka’'l-yakinin ise kesif ve mu-
sahede ile (iyan) elde edilen bilgiyi ifa-
de ettigini séylemekte; birincisinin akil
sahiplerine, ikincisinin ilim sahiplerine,
UclncUstinin marifet (irfan) sahiplerine
ait oldugunu kaydetmektedir. Bu cerce-
vede kesif ve misahede esnasinda kisi-
nin kendisiyle gayb konulari arasindaki
perdelerin kalktigini ve ona sirlarin agil-
digini belirten Kuseyri, miisahede ile el-
de edilen bilginin Ustinligiine isaret ede-
rek seriatin emredileni yerine getirmek,
hakikatin ise Allah'in kazasini, kaderini,
gizledigini ve acikladigint misahede et-
mek oldugunu sdylemektedir (er-Riséle,
s. 47, 50, 51-52). Bu tir ayirimlar netice-
sinde giderek s(filerin iki gruba ayrildi-
g1, bir kismi z&hirle batin, seriatla haki-
kat arasinda kesin ve stirekli bir iligki bu-
lundugunu séyleyerek Sunni ¢izgiyi ko-
rurken Iran, Hint, Grek ve hiristiyan kay-
nakli gnostik akimlarin daha yodun bi-
cimde etkisinde kalip az ¢ok Sunnfi ¢izgi-
den sapan bazi stfiler de zahirf ilimleri ve
hikiimleri marifet ve hakikate ulagsma-
nin gegici araclari olarak degerlendirip vi-
s(l gerceklesince bu araclarin da degeri-
ni yitirece@ini savunmaya kadar varan go-
rUgler ileri sirmuglerdir (Gazzali, IlI, 230,
405; Goldziher, s. 138-139, 170-185).
Islam’da irfan disiincesinin zirvesini
temsil eden ve irfani bir sdylem olarak
ortaya koyma yaninda onu bir diisiinme
bigimi olarak da inga eden [bnii'l-Arabi,
irfani bilgiyle (marifet) akli yahut istidlali
bilgi (ilim) arasinda bir ayirim yapmakta-
dir. Ona gore irfani bilgi, hakikatin vasi-
tasiz idrakidir ve aklin vermis oldugu ih-
timali bilginin aksine egyanin gercekligi-
ni kesin bicimde ortaya koymaktadir. Bu
hadsi ya da batini bilgi, blitin yaratikla-
rin varligini aydinlatan ilahi feyze ait olup
belirli bir ruhi arinma derecesine ulasan
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stfinin kalbine yayilan nur seklinde ken-
dini gbstermektedir. Bdyle bir bilginin ge-
cerliligini tesbit etme konusunda aklin
bir otorite kabul edilmesi mimkiin degil-
dir (Ebi'l-Alé el-Afiff, s. 98-103; Chittick,
s. 147-152). Allah’in bazi velilerine mah-
ldkatin sirlarini bahsedecedini kaydeden
Ibnii'l-Arabi, bu cercevede dini naslarin
gercekliginin de onlara agilacagini belirt-
mektedir. Bu noktada diger bircok irfani
distiniir ve sGfi gibi Ibnii'l-Arabi de ilim
ve marifet ayirimina uygun bir bicimde
irfani dusidncenin temel &zelliklerinden
birini olusturan z&hir ve batin ikiligine
basvurmaktadir. Buna gére biitiin mah-
lokatta bir zahir, bir de batin yaratmig
olan Allah, Kur’an’i da z&hir ve batin ola-
rak yaratmistir. Allah’in her milletin di-
liyle nebilere kitap indirmesi zahir, kita-
bin anlamlarini ariflerin kalplerine indir-
mesi de batindir. Her ikisi de O'nun ka-
tindan gelmekle birlikte batindaki hitap
zahirdeki hitaptan daha Ustin ve asil
maksat da bu hitap oldugundan zahir-
den batini anlama ge¢cmek zorunlu ol-
maktadir (Muhammed Abid el-Cabir, s.
385-386). Islam diinyasinda felsefi tasav-
vufun baglica simalarindan olan ibni’l-
Arabi, irfani duslnceyi sadece epistemo-
lojik olarak degil ontolojik boyutu itiba-
riyle de sistemli bir hale getirmistir. Ni-
tekim onun, yaygin bir bi¢cimde irfan ola-
rak tasvir edilen ve birtakim farkliliklar-
la cesitli dustnurlerde gérilen vahdet-i
vichd dgretisi bu agidan énemli bir yere
sahiptir.

islam diinyasinda irfaniligin tezahir
ettigi alanlardan biri de sff irfanilikle i¢
ice gecmis bulunan Sii-Ismaill diisiince-
dir. ismaililik'te bazi Islami inanclar gnos-
tik ve Yeni Eflatuncu unsurlarla karigti-
rilmis, ayrica eski iran dini-gnostik inang-
larindan bazi unsurlar da yeni bir felsefi-
dini form icin devam ettirilmistir. Hz.
Ali'ye ve diger imamlara izafe edilen mi-
tolojik ve yari tanrisal nitelikler islami-
yet'le esasta hicbir iliskisi bulunmayan
bu unsurlarin sonucudur (Goldziher, s.
247). Akide, felsefe, tarih ve siyaset gibi
pek cok alanin imamin etrafinda sekillen-
dirildigi ismaili irfaniliginin de en 6nemli
hususiyeti, naslarin anlamlarini zahir ve
batin seklinde ikiye ayirarak ileri derece-
de te'vil metoduna bagvurmasidir. Bura-
da Hz. Ali bir te'vil otoritesi olarak goérul-
mekte ve ona nisbet edilen, “Kur'an za-
hir ve batindir” seklindeki, muhtelif ri-
vayetlerle bazi sahabilere ve buyik Sit
imamlara atfedilen sozler, sOff literatir
yaninda bu gelenekte de batini te'vili
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mesrulastirmada énemli 6lcide mesnet
tegkil etmistir.

[k devir ismaili diisiincesine gére, gén-
derilen kitaplar ve seriatlar peygamber-
den peygambere degismekle birlikte ba-
tini 6zellikler degismeden kalmaktadir.
Bu sebeple batin daima z&hirden tstiin-
diir; zahir 6ze ulagsmak icin kiriimasi ge-
reken bir kabuk mesabesindedir. Bununla
birlikte batini kavramak, salikin manevi
terakkisine ve seriatin verilerini irfani ha-
kikatlere iletecek olan te'vilin sartlarina
uygun olarak yerine getirilmesine bagli-
dir. Genellikle harf ve sayilarin birtakim
sirri ve manevi 6zellikler tasidigr iddiasi-
na dayanilarak yapilan batini te'viller so-
nucunda ortaya ¢ikan irfani sistemde bir
kozmoloji anlayisi ve devri kutsal tarih
gorisu 6nemli yer tutmaktadir.

Ismaili digtincenin sonraki devrelerin-
de zahir ve batin arasindaki iliski konu-
sunda kismen degisiklikler meydana gel-
mis, bu iliskide zahiri nisbeten 6nem-
seyen tavirlar yaninda zahirin tamamen
terkedilmesi gerektigini savunan bircok
goris ve akim ortaya cikmigtir. Ayrica
kozmoloji gérusiinde de bazi farkliliklar
meydana gelmistir. IV. (X.) ylzyilin bag-
larindan itibaren Dai en-Nesefi'nin Yeni
Eflatuncu ve sudircu evren anlayisi ken-
dini géstermeye baslamis, sonralar Kir-
mani'nin mitolojik unsurlarla karisik on
akil 6gretisinde oldugu gibi daha énceki
gnostik 6gretilerden istifade ile olustu-
rulan bazi kozmolojik sistemler benim-
senmistir (bk. ISMAILIYYE).

irfaniligin islam filozoflarindaki teza-
hurleri Kindi'den itibaren filozoflarda
farkli 6lculerde gorilmekteyse de bu ta-
vir genis bir bicimde ilk defa ibn Sina'nin
mesriki felsefesinde ortaya ¢ikmaktadir.
ibn Sina, Messéilik gelenegine paralel ola-
rak disiinme yoluyla elde edilen bilgiye
ciddi bir deger atfetse de bu konuda sez-
giyi daha 6nemli ve kestirme bir yol ola-
rak gérmiustir. Eserinde irfan terimini
de kullanan {bn Sin, el-Isdrat'in “Maka-
matu’'l-arifin” baghgini tastyan bolimuin-
de ariflerin makam ve hallerini anlatirken
belirli bir riyazet ve arinma sonucunda
arifin metafizik gerceklere ve bazi ilahi
sirlara nasil erdigini tasvir etmektedir.
Ayrica cesitli gnostik geleneklerde rast-
lanan remizleri- kullanmak suretiyle yaz-
dig1 Hay b. Yakzdn, et-Tayr ve Sela-
mdan ve Ebsal adli sembolik hikayelerin-
de gnostisizmin cesitli konular! yaninda
insanin, aydinlanmasina engel olan be-
deni ve nefsani gUglerini asarak bilginin
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semavi kaynagtyla temas kurabilecegi ve
varlik mertebeleri icerisindeki yerini kav-
rayabilecedi fikrini islemektedir.

{slam felsefesinde irfani diisiince gele-
neginde Siihreverdi'nin 6nciligini yap-
t1g1, daha sonra Molla Sadra ve Mir Da-
mad gibi iranh filozoflarca temsil edilen
israki felsefenin 6zel bir yeri vardir. Sth-
reverdi, geleneksel irfani anlayisi stirdu-
rerek filozoflarin gérislerinin aksine bil-
ginin akil tarafindan formlarin soyutlan-
masi suretiyle degil nesnelerin vasitasiz
kavranmasiyla elde edildigini savunmus-
tur. Bu dogrudan farkina varmayi her
tarld bilginin temel 6zelligi kabul eden
Sahreverdi, Zerdustilik'teki nur kavrami-
ni yeniden canlandirarak idraki varligin
kendini aydinlatmasi olarak telakki et-
mistir (Fazlurrahman, s. 156-157). Siih-
reverdi’'nin, koklerinin eski Misir, iran ve
Yunan medeniyetlerine kadar uzandigini
kaydettigi bu felsefeye gore gercek bilgi
ancak bir aydinlanma ve muigsahede tze-
rine kurulabilir. Bu ¢ercevede mantiki de-
liller, mistik musahede ile elde edilen bil-
gilerin teorik bir tutarlilik icinde ortaya
konulmasi i¢in bir ara¢ durumundadir.
Boylece Sthreverdi'nin felsefesinde yer
alan nur metafiziginin ilkeleri, mantiki
istidlallerin bir sonucu olarak degil beden-
lerinden manen kendilerini soyutlayan-
larin mugahedeleri sonucu elde edilmis-
tir (Hikmetii’l-israk, 11, 12-13, 156-157).

Farkli gériniimlerine ragmen dini me-
seleler ve varlik hakkinda gercek bilginin,
ruhi hayatin derinlegtirilmesine ve hik-
mete uygun yasamaya bagl olduguna
duyduklari inan¢ genelde irfani akimlari,
ozelde ise islam diinyasindaki irfani yak-
lagimlari bir araya getirmektedir. irfani
akima mensup olanlar belirli bir riyazet
ve ahlaki olgunlukla elde edilen yetkin ve
batini bilgi araciligiyla bilhassa dinin de-
rani gayelerini kesfetmek istemektedir-
ler.

irfanilik vakiasinin iki belirgin yéniiniin
bulundugu anlasiimaktadir. Bunlardan
biri evrene yonelik ameli ve ahlaki bir
tavri, digeri ise baslangici ve sonu itiba-
riyle evreni ve insani aciklayan bir nazari-
yeyi temsil etmesidir. Fakat yine de ameli
bir tavir olarak irfan, nazari irfanin zirve-
si oldugu ve nazari irfan da pratik irfani
temellendirdigi icin her ikisi de birbirine
baglidir ve biri digerini gerekli kilmakta-
dir. Bununla birlikte genel olarak islam
diinyasindaki irfanilige bakildiginda bir-
birini tamamlayan iki akimin varligi séz
konusu olmaktadir. Bu akimlarin birinde
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Klasik dénem tasavvufunda oldugu gibi
esasen tavir alma yéni (pratik yon) agir
basmaktadir. Ahlaki boyutu sebebiyle ge-
rek entelektuel cevrelerde gerekse halk
kesimlerinde olduk¢a genis bir tabani
olan bu ameli tavir ferdin dig diinyadan
uzaklagmasi ve kacisl, bu diinyadaki du-
rumundan duydugu hosnutsuzluk, Tanri
ile vuslat ve O’nunla bir tir birlige ulas-
ma cabasi seklinde algilanir. Nazarf irfa-
nilikte ise felsefi tasavvuf, israki gelenek
ve Sii-ismaili diisiincede ortaya ciktig
gibi, dinf naslarin tefsir ve te'vili ile bag-
langictan sona kadar yaratilisin biitiin ge-
lisimini aciklayan dini-felsefi bir teorinin
olusturulmasi ¢abasi s6z konusudur.

Basta Helenistik ve ozellikle Hermetik
dini felsefe olmak Uzere eski kiiltiirlerden
ulasan gnostik mirastan beslenen islam
irfaniligi, bir dereceye kadar bu mirasa
gbre olusturmaya calistigi batin anlayi-
sint hem felsefe, din ve mezhep hem de
Sia’da oldugu gibi siyaset diizleminde
kullanmustir. islam irfaniliginin bunu,
kendi dinf ve siyasi yapisiyla Herme-
tizm'in temsil ettigi kadim gnostisizmin
Tanri, alem ve insan arasindaki iliskiyi
aciklayan doktrinel yapi arasinda bir ben-
zerlik kurarak gerceklestirdigi gérilmek-
tedir. Ayrica islam irfaniliginin varlik, in-
san, zaman ve tarih gérisa bir ¢erceve
durumundaki niblvvet-velayet cifte
kavramindan elde edilmigse de bu cerce-
ve icinde islev géren ana unsur Muham-
med Abid el-Cabirf'ye gére dogrudan ve
acikca Hermetik kiilture dayanmaktadir.
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Niibiivvetle gorevlendirilmeden 6nce
peygamberlerden sadir olan
hérikulade olaylar anlaminda
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So6ziin oniinde
sonuna delalet eden bir kisim bulunmasi

anlaminda edebi sanat.
L _

Sozlikte irsad “gozletmek, gozetlet-
mek, yola gdzcli koymak” manasina gelir.
Bedi* ilminde anlama gtzellik katan sa-
natlardan olan irsad edebi nesirde seci
fikrasinin son kelimesine (sec'a), siirde ise
beytin son kelimesine (kafiye) isaret eden
bir kismin s6zuin bag tarafinda yer alma-
sidir. S6ziin basi ile sonu arasinda siki
irtibatin bulunmasi, biri séylenince di-
gerini cagristiracak bir isaretin varlgt,
lafizlarla ménalarin birbirini dinleyi-
ciye fisildar mahiyette olmasi belig so-
zUn ve guzel siirin niteligidir (Ebt Hilal
el-Askerd, s. 425). Bu ayni zamanda, Kuda-
me b. Ca‘fer’in edebi sanatlarin temeli
olarak gérdigu “uyum” (itilaf) teorisinin
de geregidir. Bu tirde séziin basiyla sonu
arasinda siki bir irtibat bulundugundan
dinleyici, secili kafiyenin son harfini (revi)
bildigi takdirde séziin basini duyunca ni-
hayetine varmadan sondaki kelimenin ne
olacagini kestirebilir. Teftdzani sadece re-
vinin bilinmesinin yeterli olamayacagini,
kafiye kelimesinin kalibinin da (siga) bilin-
mesi gerektigini sdyler.

irsad, belli bir isim verilmeden ilk defa
ibni’l-Mukaffa’ (5. 142/759) tarafindan
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tanimlanmustir. ibnii'l-Mukaffa’ bir siirin
en iyi beytinin, bagi duyulunca kafiye ke-
limesinin bilinebilecedi beyit oldugunu
soyler (Cahiz, I, 116). Bir manzumede yer
alan beyitleri estetik acidan siniflandiran
Sa‘leb “el-ebyatl’l-muhaccele” ismiyle ko-
nuya temas etmis ve bu tur beyitleri “ilk
misrainin son kelimesinden kafiyesi anla-
silabilen, sonu (aciiz) séz sahibinin ama-
cini agiklar nitelikle olan beyitler” seklinde
tanimlamistir. Kudéme b. Ca'fer, “tevsih”
olarak adlandirdigi bu turi kafiye kelime-
sinin beytin diger 6geleriyle uyumu ne-
vinden saymigtir.

Ali b. Haran el-Mineccim irsada “tes-
him” adini vermistir. Ona gére bu 6zelligi
tasiyan siir (misehhem), ilk misraint duyan
dinleyicinin son misrai duymadan kafiye
kelimesini tahmin edebilecedi siirdir (Ha-
timf, I, 152). Hasan b. Bisr el-Amidi, belli
bir isim vermemekle birlikte tenasip ve-
ya tezat uyumu ile béliimleme mikem-
melliginin bir geregi olarak parcalarinin
birbirine delélet etmesini glizel sézin,
beytin bagi okununca sonunun nasil ge-
leceginin bilinmesini de gtizel siirin niteli-
gi olarak gorur. Bu sanata teshim denme-
sini uygun bulmayan ibn Veki‘ ona “mut-
mi‘” (duyanda benzerini sdyleme arzusu
uyandiran siir) adini vermis ve “lafizlari
kulaga ulasmadan anlami kalbe erisen
siir” olarak tanimlamistir. Eba Hilal el-
Askeribuna “tebyin” denmesini 6nerdik-
ten sonra onu “bagsi sonunu haber veren,
basi duyulunca sonu tahmin edilebilen
beyit” olarak tanimlamig ve en iyi siiri
“baslari ile sonlarinin, lafizlari ile ména-
larin yarigircasina birbirine delélet eden
siir” olarak nitelemistir (Kitabti’s-Sina‘a-
teyn, s. 425).

Bu sanata irsad adini ilk veren alim Zi-
yaeddin ibni'l-Esirdir (6. 637/1239). Ar-
dindan Hatib el-Kazvini ile onun Telhi-
sui’l-Miftah'ina serh yazanlar ve bunlar-
dan sonra gelen belégat alimleri ayni te-
rimi kullanmuslardir. ibn Miinkiz ile Ziya-
eddin ibni'l-Esir ve ibn Kayyim el-Cevziy-
ye, tevsihi irsad karsiligi olarak degil farkli
bir edebi tur seklinde ele almiglardir. Di-
ger belagat alimleri, edebiyat minekkit-
leri ve bediiyyat sahipleri cogunlukla tev-
sih, teshim ve irsad terimlerine ayni sa-
nati ifade etmek icin yer vermiglerdir.
ibn Ebii'l-isba‘ tevsih ile teshim arasinda
ti¢ fark bulundugunu séyler. Teshimde
seci ve kafiye bilinmese de s6zin basin-
dan sonu bilinebilir. Tevsihte bunlar énce-
den bilinmedikce son kelime tahmin edi-
lemez. Teshimde bazan séziin bag! sonu-
na, bazan da sonu basina delélet eder;
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tevsihte ise sadece bas sona delalet eder.
Teshimde s6zlin bas tarafi bazan beytin
sonuna, bazan da bagska yere delalet eder-
ken tevsihte sadece beyit basi kafiyeye
delalet eder (Tahririi’t-Tahbir, s. 264-265).
Naveyri de bu iki terimi farkli gérmus ve
ibn Ebii'l-Isba‘in G¢iincil sirada andigi
farki zikretmistir (Nihayetti’l-ereb, VII,
142).

Anlamin deléleti sebebiyle, siir nihaye-
te ermeden dinleyici tarafindan sonunun
tamamlanmasi Arap geleneginde kaliteli
siirin 6zelligidir. Sairler siirlerinin bu hu-
susiyetiyle éviinmiislerdir. ibn Niibate es-
Sa‘di, “Toplumda okundugunda bir cosku
kaynagidir onlar; kafiyeleri de baslari sdy-
lenince bilinir” (Yahya b. Hamza el-Alevi,
s. 357-358) anlamindaki beytinde giirleri-
ni bu 6zelligiyle dvmektedir. Ferezdak'in,
Cerir'in bazi siirleri kendisine okundugun-
da siirdeki muntazam dizim ve mikem-
mel uyum sebebiyle her beytin sonunu
daha okunmadan tamamladidi kaydedi-
lir (Tibi, s. 394-398).

Sézin, bag tarafi okununca nasil sona
erecedini tahmin ettirecek nitelikte ol-
masi arada gugld bir irtibatin bulunma-
sindan ileri gelir. Bu irtibat taksim, tena-
sup, tezat, mukabele, lizum, lafiz delale-
ti, anlam delaleti gibi alakalardir (Amidf,
s. 262). Helak edilen milletleri anlatan
“Ogalty peudl 197 5 9 pesllid 0L L g”
(Allah onlara asla zulmedecek degildi; fa-
kat onlar kendi kendilerine zulmetmektey-
di) ayetinde (el-Ankeb(t 29/40), bastaki
lafiz ve anlam deléleti sondaki fasila keli-
mesini (yeolty) séylenmeden bilme im-
kani verecek derecede bas- son irtibati
saglamigtir.

Jios” =Tyl dil 095 cya 190531 el Jio”

Coaad Ogaadl cprgl G319 ¢ Gy D031 0 gl
“wssSalf (Allah’tan bagka birtakim dost-
lar edinenlerin hali 6riimcegin haline ben-
zer: O bir ev edinmis, halbuki evlerin en
¢lirligl 6rimcegin evidir) ayetinde de (el-
Ankeb(t 29/41) 6ndeki lafiz ve anlam de-
laleti, sondaki * &guCiall St terkibini soy-
lenmeden tahmin etme imkani verecek
irtibati temin etmektedir. Bu iki érnekte
gorildigu gibi, bazi agik irséd misallerin-
de son kelimenin tahmin edilmesinde re-
vinin bilinmesine de gerek kalmaz. Bazi
durumlarda da &yette yakin ayetlere, si-
irde diger beyitlere, nesirde yakin fikra
secilerine bakilarak hem revi hem de ka-
fiye / fasila sigasinin 6énceden bilinmesi
mimkin olur. sa=fg af 91 Wl ol Lo g”
Lo (gt (a8 2l (50 s Rls” Vg g ¢ gl
“ salisy 4 dyetinde (Yanus 10/19) énde-
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