Kutuz tarafindan Aynical(it Savasi’'nda
(658/1260) emirii'l-Arab tayin edildi ve Se-
lemiye kendisine ikta olarak verildi. An-
cak onun ve kabilesinin Memliikler'in sa-
finda bilfiil savagip savasmadiklari kesin
olarak belli degildir. Sehabeddin Tekin-
dag kendisinin bu savasa katildigint be-
lirtirken (E12 [ing |, IV, 87) Reuven Amitai-
Preiss tarafsiz kalip savasin sonucunu
bekledigini ileri siirer (Mongols and Mam-
luks, s. 47). 1sa b. Mtihenna, Memliik-
ler’in hizmetinde olmakla birlikte zaman
zaman Mogollar’la da iyi iliski kurmaktan
cekinmemis, kabile reislerinin daha sonra
da stirdlrdiiga bu politika, Memlik sul-
tanlannin Al-i Fazt emirlerine karg: gliven-
sizlik duymalarina sebep olmusgtur.

1. Baybars Memliik sultani olunca 1sa
b. Miuhenna Misir’a giderek kendisine
baglihdini bildirdi. Bundan memnun ka-
lan Baybars, onu Nakiratiihaleb’den Hu-
mus’a kadar olan bélgeye emir ve Al-i
Fazl bedevilerine reis tayin etti. 675'te
(1277) Baybars'in Anadolu seferine kati-
lan isa, Halep naibi Nareddin Ali b. M-
cella ile beraber Mogollar’in Suriye'ye gir-
mesine engel olmaya ¢alisti. Baybars dé-
neminde zaman zaman sultanla ihtilafa
distuga de oldu. Ayni durum Sultan el-
Melikii'l-Mansir Kalavun devrinde de de-
vam etti. Suriye’ye hakim olan ve 679'da
(1280) Dimagk’ta isyan ederek el-Melikii'l-
Kamil lakabiyla kendini sultan ilan eden
Sungur el-Eskar’in tarafina gecince Mem-
luKler ile olan minasebetleri iyice gergin-
lesti. Sungur el-Egkar, Safer 679'da (Ha-
ziran 1280) Dimask yakinlarinda meydana
gelen savagta Sultan Kalavun'un kuvvet-
lerine yenildigi zaman onunta birlikte Su-
riye ¢ollerine kacti. [s& ve Sungur daha
sonra Rahbe’ye yiiriidiilerse de basari
saglayamadilar. Bunun iizerine ithanli
Hukimdar! Abaka Han ile ittifak yaptilar
(679/1280). Ancak bu ittifak uzun sirme-
di. Sultan Kalavun, 1 Zilhicce 679'da (24
Mart 1281) Suriye seferi i¢in Misir'dan yo-
la gikt1. Olaylarin kendi aleyhine gelistigi-
ni goren {sa b. Mithenna, 17 Zithicce’de
(9 Nisan) Akka yakinlarindaki Riha'da sul-
tana itaat arzetti, sultan da onu bagisla-
di. Mogollar’la yapilan Humus Savast'na,
bedevi Araplar'in baginda Memliik ordu-
sunun sa§ kanat éncu birlikleri kuman-
dani olarak katilan isa Rebiilevvel 683'te
(Mayis 1284) vefat etti.

sa b. Mithenn4, zalimligiyle meghur
selefi ve amcazadesi Ali b. Huzeyfe b.
Mani‘' zamaninda yayginlasan kargasaya
son vermeyi bagarmigtir. Bu basari onun
Memiluk sultanlar1 nezdinde itibarin art-

tirmigtir. Kaynaklarda dindar, comert,
adil, glizel ahlak sahibi bir kisi oldugu
kaydedilmektedir (YAfii, IV, 199; ibnii'l-Fu-
rat, VIII, 13).

fsa b. Mithenna'dan sonra iktalar: ogul-
lar1 Fazl ile Mihenna arasinda bodlistii-
rilmis ve Mihenna emir tayin edilmis-
tir (Ibnii’l-Furat, VI, 8). Aile mensuplari
daha sonra da cesitli kollara ayrilarak var-
liklarini stirddrmusgler (ibn Fazlullah el-
Omeri, s. 104) ve emird’l-Arab unvanini
879 (1474) yilina Kadar ellerinde tutmus-
lardir.
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Gelenekselci ekole mensup

L sufi diistiniir. N

18 Haziran 1907'de Isvicre’nin Basel
sehrinde dogdu. Asil adi Frithjof Schuon
olup Katolik kdkenli Alman bir aileye men-
suptur. Muzisyen ve sair olan babasinin et-
kisiyle cocuklugunu ezoterizm, mitoloji ve
siirle i¢ ice bir muhitte gecirdi. Bu dénem-
de en yakin okul arkadasi, sonraki yillarda
da birlikte olacag! Titus Burckhardt'ti.
Babasinin 1920 yilinda vefatina kadar
ailesiyle birlikte Basel'de kaldi. Ardindan
kardesi ve annesiyle birlikte Mulhouse’a
tasinarak Fransiz vatandagi oldu. Ana dili
Almanca’nin yaninda Fransizca da 6gren-
di. Mulhouse’da gegcirdigi ¢ yilin ardindan
okulundan ayrilip tekstil tasarimciligina
basladi. Bir buguk yil stiren askerlik hiz-
meti sonrasinda Paris’e yerlesti.

Gelenekselci (traditionalist) ekolln
6nde gelen ismi Abdulvahid Yahya'nin

{SA NUREDDIN

(René Guénon) yazilariyla 1924 yilinda
tanisti. Gerek mektuplarinda gerekse ya-
zilarinda 1928'den itibaren islam’a yénelik
ilgisinin arttigi gérulmektedir. 1930°da
Paris Camii'nde Arapca dersler aldi. Ayri-
ca Paris’te geleneksel sanata dair incele-
melerde bulundu. Bu esnada Abdulvahid
Yahya ile yazismaya basladi.

[slam alemiyle dogrudan ilk temast 1932
yilinda Cezayir'e gidisiyle basladi. Burada
bagta Sazeliyye’'nin Derkaviyye Kolu seyh-
lerinden Ahmed el-Alevi olmak tzere kimi
stfilerle tanisarak islam gelenegine ve ta-
savvufa dair ilk elden bilgiler edindi. MUs-
liman olduktan sonra Ahmed el-Alevi'ye
intisap etti ve isa Nareddin Ahmed ismini
aldi. 1935'te Kuzey Afrika'ya yaptidi ikinci
seyahatte 6nce Cezayir'e, ardindan Titus
Burckhardt’in o siralar ikamet ettigi Fas’a
gecti. Uzun suredir kendisiyle mektuplas-
tig1 Abduilvahid Yahya'yt 1938'de Kahire'de
ziyaret etti. 1939'da Bombay’a gitti, fakat
II. Diinya Savas ¢ikinca orduya katilmak
Uzere Fransa’ya dénmek zorunda kaldi. Sa-
vasta Almanlar’a esir dustlyse de bir firsa-
tin1 bulup Isvicre'ye gecerek oraya yerlesti
ve bir zaviye actl. Gérdigu mistik bir viz-
yon (miisahede) sonucunda Derkaviyye'nin
Aleviyye koluna ait Meryemiyye subesini
kurdu. 1949 yilinda isvicreli bir ressam
olan Catherine Feer ile evlendi. Geleneksel
bir topluluk olmalart sebebiyle Amerikan
yerlilerine ilgi duyan Isa Nareddin, esiyle
birlikte ilki 1959, ikincisi ise 1963’te ol-
mak Uzere iki defa Amerika'ya gitti. Gu-
ney Montana ve Dakota’daki Sioux ve Crow
kabilelerine kabul edildi. 1980 Ekiminde
Indiana-Bloomington’a yerleserek faali-
yetlerini burada devam ettirdi. Takipcileri
arasinda Titus Burckhardt, Martin Lings
(Ebdbekir Siraceddin), Charles le Gai Ea-
ton (Hasan Abdiilhakim) ve Seyyid Huse-
yin Nasr gibi taninmis entelektiellerin de
bulundugu isa Ntreddin, 5 Mayis 1998'de
Bloomington’da vefat etti ve evinin bahce-
sine defnedildi.

fsa Nlreddin’in mensup oldugu gele-
nekselci ekole gére, Batr'da Aydinlanma
sonrasinda hikim sirmeye baslayan
dunyeviligin panzehiri, butin dinlerin
6zinde bulunan halidi ya da ezeli hik-
mettir. Arif, hakim ve filozoflarin erise-
bilecegdi bu hakikati kavramsallagtirmada
fsa Nireddin, “ezeli metafizik hikmet”
ya da “hakikat” (sophia perennis) tabi-
rini tercih etmistir. Ayrica herhangi bir
bozulmaya ugramadan kalan bu hakikat
icin “ezeli din” (religio perennis) kavrami-
ni kullanmak suretiyle kavramin ibadet ve
hakikate erme tecriibesini de kapsadigini
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6ne surmustar. Bunlara bir de “kalp
dini” (religio cordis) kavramini ekleyen
{sa Nareddin'e gére, islam’in orijinalligi
akil, irade ve keldamin fonksiyonunu kes-
fetmesinde degil tevhid inanci cerceve-
sinde bunlari hareket noktasi kimasinda
ortaya cikar. Zira akil “mutlak™ tanima
ve her seyin tek Allah’a bagimli oldugunu
bilme kapasitesine sahiptir. irade, insanin
fani varligi ve manevi kudreti nisbetinde
“mutlak”in istegine teslimiyetidir. Kelam
ise insanin mutlak ile olan iletisimidir. Bu
bakis acisina gére islam insana bilmesi,
yapmasi ve sdylemesi gerekenlerden zi-
yade akil, irade ve kelamin ne oldugunu
hatirlatma islevini tstlenir. fsa Nareddin
bu dusiinceden hareketle, ilahi olanin
1siginda beseri olanin anlamint agiga ¢i-
karmayr énemsemis, bunun i¢in insan
ve alem arasinda vahiyle fasilasiz olarak
intikal eden gelenege (tradition) siki bir
bagliigin zorunluluguna dikkat ¢cekmistir.
Isa Nlreddin insanin fitri (primordial) ta-
biatina déniisuni mumkun kilacak ask ve
imani 6nceleyen bir manevi yolun gerekli-
ligi Uzerinde &zellikle durmustur.

Eserlerinde belirli bir diizeyde tasavvufi
yogunluk bulunan isa Nireddin'e gére
nefis, tabiati itibariyle dinya ve arzulara
meyyaldir. Zikir ve murakabe gibi yon-
temler ise bu temayuiller karsisinda buyik
cihad anlaminda ménevi bir micadeleye
karsilik gelir. Bu baglamda Abdulvahid
Yahya gibi {sa Ntreddin de intisabin (ini-
tiation) gerekililigini dile getirerek séz ko-
nusu manevi mucadelenin Cenab-1 Hak ve
Hz. Peygamber ile yapilan bir ahid oldugu-
nu ifade etmistir. insanin diinya ile iliskisi
sartll ve izafi iken, sema ile iliskisi sartsiz
ve daimidir. insanin mutlak anlamda de-
gerlendirebilecedi yegéne sey “mutlak”’in
bilincinde olmasidir. Bu noktada yapilmasi
gereken, esyanin 6zundeki sembolleri id-
rak edip zahir ve batini birlestirerek bunu
manevi bir bakis agisina donugtirmektir.

fsa Ndreddin’e gére akil (intellect) te-
mel ve kurtarici hakikatlere sahip olma-
didi takdirde bir anlam ifade etmez. Bu
yuzden akil, iman ve ahlak veya erdemler
ile dengelenmek zorundadir. insan bi-
tln varlidi ile hakikati idrak edince, aklilik
ahlakilige dénusur. Eserlerinin biyuk bo-
liminde erdemin énemine vurguda bu-
lunan isa Nireddin, erdemi imana uygun
davranma iradesi seklinde tanimlamistir.
Dolayisiyla imandan maksat, hakikat sev-
gisi ve hakikati tahakkuk ettirme iradesi-
nin birlesmesidir. Neticede iman zihindeki
bir kesinlikten ziyade varligin her noktasi-
na nifuz eden bir nitelik olur.
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Entelektuel ve akademik cevreler tara-
findan gelenekselci ekole ve fsa Ndreddin’e
birtakim elestiriler yoneltiimistir. Ozellik-
le evrenselcilik anlayisi (universalism) ve
bununla dogrudan iligkili olan dinlerin
askin birligi fikri elestirilerin merkezinde
yer almaktadir. Dinlerin askin birligi, dini
cogulculuga ve kapsayiciliga alan acan bir
teoridir. Buna gére dinlerin tamamu belirli
bir tarihsel kesit ve cografi-kiiltirel sart-
ta kendini géstermekle birlikte her birisi
“mutlak hakikat”in bir yéntnu aciga ¢ikarir;
dolayisiyla da dinlerin coklugu ontolojik ola-
rak, “mutlak hakikat”in tiimel yéntina yan-
sitmasi bakimindan ilahi kaynaklidir ve bu-
tun dinler “mutlak” nezdinde esdegerdir.
Teorinin temel iddialari, kurumsallasmis
dinlerin temel 6gretileri arasinda yer alan
diger dinlere karsi ustunlik ve dine men-
subiyetle erisilen kurtulus dusuncesi gibi
temel teolojik kabullerle uyumsuz olmasi,
ayrica dinin sosyal gercekligini aciklamada
yetersiz kalmasi dolayistyla elestirilmistir.

Eserleri. 1. De l'unité transcendante
des religions (Paris 1948). [s4 Nareddin'in
dinlerin askin birligi fikrini dile getirdigi
eseridir. Eserde zahir (exoterism) ve batin
(esotericism) kavramlari brahimi gelenek
baglaminda ele alinmistir. Geleneksel sa-
natlar ve kalbin duasi gibi konulara da yer
verilen eser Turkge'ye terciime edilmigtir
(Dinlerin Askin Birligi, trc. Yavuz Keskin,
istanbul 1992). 2. L’oeil du coeur (Paris
1950). Asli bilgi karsiliginda kullanilan
“Kalp g6zU” kavramindan hareketle eser-
de metafizik ve kozmolgjiye iliskin konu-
lar ele alinmig ve Kur’an-1 Kerim’'deki nar
sembolizmi (bk. en-Nir 24/35) 6zelinde
islam kozmolojisi lizerinde durulmustur.
Eser Turkce'ye tercime edilmistir (Kalp
Goztl, tre. Nebi Mehdiyev, istanbul 2012).
3. Perspectives spirituelles et faits hu-
mains (Paris 1953). Yazarin daha 6nce Al-
manca kaleme aldigi Leitgedanken adli
eseri gibi gelenekselci disiincenin 6ne
cikardigr temalara iliskin aforizmalardan
olusan bir kitaptir; Turkce'ye terciime
edilmistir (Maneuvi Perspektifler, trc. Nebi
Mehdiyev, istanbul 2013). 4. Sentiers de
gnose (Paris 1957). Eserde dinlerdeki
mutlak anlayist, vahyin cesitliligi, marifet
(gnosis) ve tecelll konusuna yer verilmig-
tir. 5. Les stations de la sagesse (Paris
1958). Din kavraminin ele alindigi eserde
imanin tabiati ve muhafazasi, ilahi ilke,
modern diinyada hayir severlik ve manevi
hayatin bir 6zeti olarak hikmetin duraklari
gibi konulara deginilmistir. 6. Comprend-
re I'lslam (Paris 1961). Is4 Nareddin'in
islam hakkinda yazdigi en 6nemli eseridir.

“islam”, “Kur’an”, “Peygamber” ve “Ta-
rikat” ana basliklarindan olusan kitap
Tirkce'ye terciime edilmistir (/slam’t
Anlamalk, trc. Mahmut Kanik, istanbul
1996). 7. Regards sur les mondes anci-
ens (Paris 1965). Kadim medeniyetler ve
bu medeniyetlerin modern dénemdeki iz-
lerini konu alan eserde, “ezeli din” (religio
perennis) kavrami izah edilmektedir. 8.
Logique et transcendance (Paris 1970).
Eserde rélativizm ve rasyonalizm kavram-
lar1 ayrintili bir sekilde ele alinmistir. 9.
Forme et substance dans les religions
(Paris 1975). Eserde dinlerde bicim ve 6z,
teodise, manevi ifadenin paradokslari gibi
konulara yer verilmistir. 10. L’ésotérisme
comme principe et comme voie (Paris
1978). Ezoterizmin anlami, manevi ha-
yatin unsurlari ve tasavvufla alakall ko-
nularin ele alindidi bir eserdir. 11. Le
Soufisme, voile et quintessence (Paris
1980). isa Nreddin'in, islam’in 6z olarak
benimsedigi tasavvufa ait bazi anahtar
kavramlari izah ettigi eser Tirkce'ye ter-
clime edilmistir (Tasavouf: Kabuk ve Oz,
trc. Veysel Sezigen, istanbul 2006). 12. La
transfiguration de ’lhomme (Paris 1995).
insanin temel kabiliyetleri olan akil, irade
ve duygu kavramlarinin ele alindigi eser
Turkee'ye tercime edilmistir (Beser Te-
cellisi, trc. Nebi Mehdiyeyv, istanbul 2012).
{sa Nareddin'in Etudes traditionnelles,
Connaissance des religions ve Studies
in Comparative Religion gibi dergilerde
makaleleri yayimlanmistir (eserleri igin
ayrica bk. Koltas, s. 69-82).
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