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ce buylk bir temelsizlik yaratmamakta,
fakat insan davraniglarinda bir bagi bog-
luk da olusturmaktadir. Degerin kendisi-
ne bagl olarak ele alindi§i 6zgurlik hakl
kilinmis olmaktan uzaktir. Bu ise Sartre
felsefesini bir “sikint1 felsefesi” haline ge-
tirecektir. Sartre'in Tanri’siz insani, tam
bir bogsluk ve terkedilmislik icerisinde
mutlak bir ézglrlikle zincirlendigini gé-
recektir; buna gore de gerek yasamak-
ta oldugu diinyaya, gerekse kendine ait
her seyin sorumlulugunun sadece kendi
omuzlarinda oldugunu hissedecek; suc,
gunah, pismanlik, tévbe, af ve rizénin séz
konusu olamayacagi Tanrr'siz bir 6zgir-
luk icinde mutlak yalnizlik ve huzursuz-
luga ducar olacaktir.

Sonug olarak ateistlerin yaptigi sey, ge-
nellikle Tanri'nin yoklugunu kanrtlamak
degil Tanri'nin varligi hakkinda ileri stri-
len delillerin yetersiz oldugunu géster-
meye calismaktir. Halbuki genellikle in-
sanlarin Tanrr'ya inanmalari her turld is-
pattan énce gelir. inang ispatin sonucu
degil sebebidir (a.g.e., s. 56). Ustelik bu-
gln de pek ¢ok inangli fizikgi, biyolog vb.
bilim adaminin bulunmasi, en azindan il-
mi zihniyetin Tanri fikriyle pekala uyusa-
bildigini géstermektedir.
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L insanin kalbine ulastirilan bilgi.

Sozlikte “icmek, birden yutmak” an-
lamindaki lehm (lehem) kokiinden tiire-
mis olan ilhédm kelimesi “yutturmak” de-
mektir. Terim olarak “Allah’in, dogrudan
veya melek araciligiyla iyilik telkin eden
bilgileri insanin kalbine ulastirmasi” diye
tanimlanabilir. Bilgi kaynaklarini kullan-
madan insanin zihninde (kalbinde) &niden
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ortaya cikmasi ilhamin esasini teskil
eder. Yaygin olmamakla birlikte ilham ye-
rine havatir, hevécis ve firaset tabirleri
de kullanilmusg, ayrica bunlara az ¢ok farkl
manalar yiklenmistir. Hads, kesif, tecel-
I, varid ilhama yakin anlamlar verilen di-
ger bazi terimlerdir. Sadece bir ayette ge-
¢en ilham kavramiyla Allah’'in insan ben-
ligine hem méanevi zaaflarini hem de gii¢-
lerini yerlestirdigi belirtilir (es-Sems 91/
8). Miifessirler, Hz. Msa'nin annesine ya-
pilan vahyin dogrudan Allah tarafindan
kalbine ulagtirilan ilham anlamina geldi-
gini genellikle kabul ederler. ilham kavra-
m1 hadislerde de yer alir. Hz. Peygamber
Husayn adindaki sahabiye égrettigi dua-
da, “Allahim! Bana gercegi bulma yete-
negdini ilham et” ifadesi mevcuttur (Tir-
mizi, “Da‘avat”, 69). Yine Res(l-i Ekrem,
Allah’in kendisine ilham ettigi évguler-
le O’'na hamdettigini aciklamis (Buharf,
“Tevhid”, 36; Miislim, “Iman”, 326, 327),
“Sizden énceki ummetler icinde ilham
verilen kimseler vardi. Eger immetimin
arasinda béylesi bulunuyorsa o Omer’dir”
demistir (Buhari, “Feza’ilii ashabi'n-ne-
bi”, 6,“Enbiya>”, 54; Miislim, “Feza’ilil's-
sahabe”, 23).

[k defa Sia'nin agiri gruplarna mensup
Mugire b. Said el-icli’'nin “ism-i a‘zam”
sayesinde ilahi bilgilerin kalbe akacagint
iddia etmesinden sonra Ca‘fer es-Sadik'a
nisbet edilen cesitli rivayetlerin de etki-
siyle ilham, bazi Sii firkalarin kendi imam-
larina gelen kesin bilginin kaynagd: olarak
gorulmuistar (Hayyat, s. 110-111; Es‘arf,
s. 50-51). Bundan yaklasik bir asir sonra
Héris el-Muhasibi, Zinndn el-Misri, Ba-
yezid-i Bistami ve Eba Said el-Harréaz gi-
bi stifiler ilhami duyu, haber ve aklin 6te-
sinde bilginin asil kaynagdi olarak kabul et-
miglerdir (Haris el-Muhasibi, s. 78; Ser-
rac, s. 170-171). i1k devir stfileri, Kur’an
ve Sinnet’e basvurarak degerlendirme-
ye tébi tutmay gerekli gérdikleri ilhami
sadece itikadl konularda dikkate alirken
daha sonra yetisen sufilerce ilham, bitin
dini konularda kullanilan mustakil bir
bilgi kaynagi haline getirilmistir. Diger
taraftan Mu'‘tezile kelamcilari icinde “as-
hab{’l-ilham” (ashabi’l-maarif) adi verilen
bir grup, akli bilginin tefekkiir sonunda
ilahf ilham yoluyla meydana geldigini sa-
vunmustur (Kadi Abdlcebbér, el-Mugni,
XI1, 96). Nitekim Cahiz'in Kitabii‘l-ITham
adli bir eser yazdigi bilinmektedir (Hay-
yat, s. 123). Ehl-i sinnet ilm-i kelaminin
tesekkil etmeye baslamasindan itibaren
kelam literatliriinde ilhamin mevcudiye-
ti ve ifade ettigi bilginin degeri konusu-
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na yer verilmigtir. Bilindigi kadariyla ilha-
min dini konularda bilgi kaynagdi olama-
yacagini sdyleyen ilk Stinni kelamci EbQ
Mans(r el-Maturidi'dir. Mattiridi, insana
ait bilginin eksikligini 6ne siirerek dogru-
dan dogruya Allah’tan gelen ilhami bilgi-
ye basvurmak gerektigini iddia eden ce-
sitli gruplarin bulunduguna dikkat cek-
mis ve gorislerini elestirmistir (Kitabu't-
Tevhid, s. 6). Ibn Farek'in ilhamin kesin
bilgi kaynagi olamayacagini ve dini bir de-
lil teskil etmeyecegdini kabul etmesine
Karsilik (Serhu’l-“Alim ve’l-miite‘allim, vr.
10°, 61°) Abdulkahir el-Bagdadi, bazi in-
sanlarda nazari bilginin ilham yoluyla or-
taya cikabilecegini savunmustur (Usa-
lii’d-din, s. 14). EbG Hamid el-Gazzali'nin
ilhamf bilgiye buiyiik 6nem vermesinden
sonra her ne kadar Eb{’l-Muin en-Nesefi
ve Necmeddin en-Nesefi gibi Matiridi ke-
lamcilart onun kesin bilgi kaynagi olustu-
ramayacagina dikkat cekmislerse de Fah-
reddin er-Razi, ibn Hald(in, ibnii’s-Salah,
Sevkani, Zebidi, Sehabeddin el-Aldsi gibi
alimler, takva sahibi bazi kimselere gelen
ilhamin gegerli bir bilgi kaynag: olabile-
cegdi gérusiine meyletmislerdir (Sevkant,
s.415-416).

Seytanin vesvese yoluyla kétl seyleri
telkin etmesine kargilik Allah’in veya me-
leklerin hakka ve hayra yonelten bilgileri
ilham yoluyla insanin kalbine ulastirdig
konusunda Islam alimleri arasinda he-
men hemen gérus birligi vardir. Bu hu-
susta en kati tavri ortaya koyan Mu‘tezi-
le &limleri bile diisiinme eylemine gecme-
sini saglamak amaciyla Allah’in insana
bazi fikirleri ilham ettigini, ayrica O'nun
basariya ulasmalari icin miiminlerin kal-
bine cesaret, yenik diismeleri icin k&fir-
lerin kalplerine de korku biraktigini ka-
bul ederler (Es‘ari, s. 264). Alimlerin énem
verdigi husus, velilere veya muttaki kul-
lara verilen 6zel anlamdaki ilhamin varl-
g1 ile bunun kesin bilgi kaynag olup ola-
mayacagidir. ibn Sin4, temiz nefislerin
faal akilla iliski kurabilecegini ve bunun
vuku bulmasi halinde bagkalarina gel-
meyen bilgilerin bu nefislere feyiz yoluy-
la akacagini belirterek bunun velilere ge-
len ilham oldugunu séyler (Sehristani, II,
201, 230).

Sufilerin yani sira Gazzali, ibn Hald{in
ve Zebidi gibi alimler kalbin biri duyular
alemini, digeri gayb ve melekat alemini
algilamaya musait iki yoni bulundugunu
kabul ederler. Beg duyu ile dis diinyay: id-
rak eden insan i¢ duyusuyla da gayba ve
melek(t alemine muttali olur. Kalbin me-
lekat alemiyle irtibat kurup dogrudan
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bilgiler alabilmesi icin her tirld kétulik-
ten arinmasi ve buyuk bir miicahedeye
girismesi gerekir. Bu gerceklestigi tak-
dirde kalpteki perdeler kalkar ve oraya
Allah'tan veya meleklerden bilgiler gelir
(fhy&>, 11, 143-146, 159; Sifa’il’s-s&’il, s.
30-31; [thafii’s-sade, V11, 245-246, 263).
islam alimlerinin, gerek herkese veri-
len umumi gerekse velilerde ortaya cik-
t1g1 kabul edilen hususi ilhamin dini ko-
nularda kesin bilgi kaynagi teskil etmesi
ve delil olarak kullaniimasina iliskin gé-
ruglerini iki noktada toplamak mimkin-
dir. 1. [lham, Allah veya melek tarafin-
dan kalbe ulastirildidi icin en dogru bilgi
olup kesin delil kabul edilebilir. Bagta sd-
filer olmak Gizere ibn Sina, Abdiilkadir el-
Bagdadi, Gazzali, Fahreddin er-Razi, ibn
Halddin, Zebidi ve Haydar el-Amiili gibi
alimler bu goéristedir. Dayandiklari delil-
ler ise sdylece dzetlenebilir: a) Allah tak-
va sahiplerine bilmediklerini 6gretecegdi-
ni belirtmektedir. Nitekim bazi ayetlerde,
“Allah’tan korkarsaniz size iyi ile kdtlyu
ayirt edecek bir anlayis verir” (el-Enfal 8/
29); “Allah’tan korkan kimseye O bir cikis
yolu gésterir” (et-Taldk 65/2) buyurmus-
tur (ayrica bk. el-Bakara 2/194; el-Anke-
bt 29/69; el-Hadid 57/28). b) Hz. Peygam-
ber Allah'tan ilham talep etmis, ashabi-
na da bunu 6gitlemis, ilmiyle amel eden-
lere Allah’tan bilgiler gelece@ini haber
vermis, seytanin insana kdtiluge yénelik
vesveseler telkin etmesine karsilik mele-
gin iyiligi ilham ettigini aciklamis ve il-
ham meledinin miminin kalbinde Allah
adina nasihat verdigini bildirmistir (Ze-
bidi, VII, 259-260; Resid Riz4, I, 267; VII,
318). ¢) Ashap ve tabiin nesline mensup
muttakilere pek cok ilhamin gelmesi bu
tir bilginin varh@ina ve dogruluguna bir
delil olusturur. Nitekim Hz. EbQ Bekir’in
dogacak cocugunun kiz olacagini séyle-
digi nakledilmektedir ki bunu ilhamdan
bagka bir yolla bilmesi miimkuin degildir
(Zebidi, VII, 260-261). d) Sélih kimselere
sadik riiyalar yoluyla bazi bilgilerin ilham
edildigi bilinmektedir. Resil-i Ekrem sa-
dik riyalar1 nubtlvvetin bir parcasi olarak
degerlendirmis ve vahyin kesilmesinden
sonra geride bu yolun kaldigini séylemigs-
tir. Bu ise ilhamin vukuuna iligkin tecri-
beye dayanan bir delildir ve rilyada gelen
ilhami bilginin uyaniklik halinde de ger-
ceklesmesi mimkundur (ibn Haldn, s.
22-23; Zebidd, VII, 262-263). e) Dinin asl
vahye dayandigina gére onun anlasilabil-
mesi icin Allah'tan gelen bilgilere ihtiyac
vardir. Hz. Peygamber'le birlikte vahiy ka-
pisi kapandigindan geride sadece ilham

yolu kalmigtir (Haydar el-Amiili, s. 458). f)
ilahi emirlere uyan herkes ilhami bilgile-
re tecriibe yoluyla ulagabilir. ilhami bilgi-
ler ferdi tecriibelere konu teskil ettigin-
den bunlarireddetmek isabetli olmaz
(Zebidt, V11, 257). ilhamf bilgileri alan sa-
lih insanlarin diinyevi arzulardan yiz ce-
virip Allah’a ydnelmeleri de bu hususu
kanrtlayict mahiyettedir. 2. insan kalbine
bazi bilgilerin ilham edilmesi mimkin
olmakla birlikte bunlar genel gecerliligi
bulunan kesin bilgi kaynagi teskil etmez
ve dini alanda delil olarak kullanilamaz.
Safiyye ile onlara tabi olanlarin disinda
kalan islam alimlerinin cogunlugu bu gé-
rustedir. Delilleri ise sdylece ézetlenebilir:
a) Kur'an’da insanin dogru bilgiye ulag-
mak icin bagvurmasi gereken kaynaklar
duyular, akil yiritme ve vahiy olmak Gize-
re U¢ noktada toplanir. Yine Kur’an'da
canli cansiz bitin varliklar: gozlem alti-
na alip incelemeyi ve akil yuriterek onla-
rin mensei hakkinda bilgi tretmeyi em-
reden, daha sonra da Uretilen bilgilerin
vahyi teyit ettigini aciklayan 700'den faz-
la ayetin mevcudiyetine karsilik ilhami
bilgilerin elde edilmesiyle ilgili acik an-
lamli beyanlarin bulunmayisi bu yénte-
min kesin bilgi kaynagi olmadidini géste-
rir (Kadf Abdiilcebbar, el-Mugni, Xl1, 313;
Zerkest, VI, 16). b) Hz. Peygamber’in Al-
lah’tan risdiint ilham etmesini istemesi
6zel anlamda degil genel anlamda bir il-
ham niteligi tasr. c) ilham kesin bilgi kay-
nagdi olsaydi bu yéntemle elde edilen bil-
giler arasinda celiski bulunmaz, farkli din
ve mezhepler tesekkil etmezdi (Matiiri-
di, Kitabti’t-Tevhid, s. 61; [bn Firek, vr. 10°,
612). d) ilnamf bilgiler kontrold miimkiin
olmayan subjektif bir nitelik tasir. Bu se-
beple ilhamin bilgi kaynagi oldugunu id-
dia etmek kadar olamayacagini sdylemek
de mimkindir (ibn Hazm, II, 272; IV, 171;
Neseff, I, 22-23).

ilhamin dinf alanda kullanilabilecek ke-
sin bilgi kaynagi olmadigini ve uyulmasi
zorunlu bir hiikmiin delilini teskil edeme-
yecegdini savunan goris naslarin yani sira
akil ilkelerine daha uygun gériunmekte-
dir. ilham taraftarlarinin dayandigi ayet-
lerde, muttaki ve sélih kullara dinf hi-
kiimlere kaynak teskil edebilecek bilgi
verildigine dair acik bir beyan mevcut de-
gildir. Bu ayetlerde ilahi emirlere uyanla-
rin Allah yolunda bagaril kilinacaklari, ne-
fislerine karsi verdikleri miicadelede yar-
dima mazhar olacaklari ve izledikleri yo-
lun isabetli olduguna dair mujdelerin isa-
retlerini bu dinyada alacaklari anlatilir.
imam-1 Rabbani ile Abdiilvehhab es-Sa'-
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rani ilhamin hicbir sekilde helal, haram,
farz, vacip gibi dini bir hikme mesnet
teskil edemeyecegini belirtmislerdir (Ald-
st, XVI, 17-18). lhama dair hadislere ge-
lince bunlarin bir kisminin uydurma oldu-
Ju tesbit edilmistir; “Bildigiyle amel eden
kimseye Allah yeni bilgiler verir” anlami-
na gelen rivayet bunlardan biridir (Haris
el-Muhésibf, s. 100). Konuya dair bazi ha-
disler de isabetsiz sekilde yorumlanmis-
tir. Nitekim Hz. Omer’in ézel olarak ilahi
ilhamlara mazhar kilinmig (muhaddes) bir
kimse oldugunu belirten rivayet bunlar-
dan biridir. ibn Kuteybe, bu hadiste ge-
cen “muhaddes” kelimesinin “sanki ken-
disine 6nceden bildirilmig gibi, bir seyi
s@yledigi zaman sezgisinde ve zanninda
isabet eden kimse” anlamina geldigini
belirtir (Garibii’l-hadis, I, 97-98). Nibv-
vet miessesesi sona erdiginden sélih
kullarda ortaya ciktigi kabul edilen ilha-
mi bilgiyi onlarin bagkasina teblig etmek-
le yikiimli olmadiklar: dikkate alinirsa
bu tir bilgilerin ferdi dini tecriibenin dte-
sinde bir anlam tasimadigi anlasilir. Su
halde baskasina aktarilamayan, duyu ve-
rileri ve rasyonel bilgilerle de kontrol edi-
lemeyen bu tir tecriibelerin genel ge-
cerliliginin bulunmamasi gerekir. Ayrica
ilhami bilgiyi 6ne ¢ikarip buitiin gayretini
buna ulagsmak icin harcamak, akil ilke-
lerinin yani sira duyu verilerine dayanan
bilgileri ihmal etmek gibi bir sonuc do-
gurur. Gergege ilham bilgiyle ulasilabile-
cegini savunanlarin akil ve duyu verileri-
ne givenmedikleri, hatta béyle bir caba-
y1 terketmeyi tavsiye ettikleri bilinmek-
tedir. Kur'an ise insani objektif bilgi kri-
terleri olan duyu verilerine ve rasyonel
bilgilere yéneltmektedir. Allah’in her in-
sana iyiligi ve kdtiligl tanimasini sagla-
yict duygular ilham ettidi ise tartismasiz
kabul edilmesi gereken bir husustur.

ilham1 konu edinen cesitli eserler ya-
zilmus olup bazilart sunlardir: Muhyiddin
[bni’l-Arabi, el-I‘lam bi-isareti ehli'l-
ilhaém (Haydarabad 1362); Ahmed b. Mu-
hammed el-Kastallani, el-ilhdmii’s-sd-
dir “ani’l-in‘dmi’l-véfir (Siileymaniye
Ktp., Esad Efendi, nr. 973); Abdtilvehhab
es-Sa‘rani, Haddii’l-hiisém fi ‘unuki
men etlaka icabe’l-‘amel bi'l-ilhdm
(AlGst, XV1, 17); Hasan Kamil Maltavi, es-
Stufiyye fi'l-ilhdm (Kahire 1992); Raldf
Ubeyd, Fi'l-ilhdm ve'l-ihtibdari’s-sifi
(Kahire 1986); Ahmet ishak Demir, Mii-
tekaddimin Devri Keldmcilarina Gére
Bilgi Kaynagi Olarak Kesf ve [Iham
(1993, yiiksek lisans tezi, MU Sosyal Bilim-
ler Enstittisii).
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@ Yusur SEVKI YAvuz

Diger Dinlerde Ilham. Dinlerde kutsal
olanla insanoglu arasindaki iligki farkl se-
killerde kurulmusgtur. ilkel dinlerde bilyii-
cli, kabile tabibi veya samanin begeri gay-
retiyle kutsal varliga ulasiimaya caligilir-
ken ilahi dinlerde bu iliski genellikle, Tan-
r’'nin insanlar arasindan sectigi peygam-
berlere mesajini vahiy ve ilham yoluyla
bildirmesi seklinde gerceklesmistir. An-
cak vahiy sadece peygamberlere ait iken
ilham diger insanlar i¢in de sdz konusu-
dur. Budizm gibi dogrudan vahiy kavra-
mina sahip bulunmayan dinlerde ise bil-
ge kisilerin kutsal varligin bir nevi ilha-
miyla aydinlandidina inanilir.

Dinler tarihinde ilham kavrami, siradan
insanlarin duyularinin étesinde iradeleri
disinda ani bir ruhf tesir altinda kalmast
hali olarak diigiiniiliir. ilnam siirecinde
Tanri'nin veya tabiat istl bir varh@in fer-
din ruhuna etkisi, duyularinin tamamen
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devre disi birakilmasina degil yénlendi-
rilmesine sebep olur. Bu 6zellikleriyle il-
ham, bazi dinlerde oldugu gibi biiytici-
lerin veya samanlarin kendi iradeleriyle
vecd haline girerek tabiat tUstl varliklar-
dan bir tur bilgi almayi ve kehanette bu-
lunmay1 hedefleyen uygulamalarindan
farklidir. Hem fenomenolojik acidan hem
dinf inanisa dayall bir perspektiften ba-
kildiginda ilham ve vahyin kaynaklarinin
farkl olmadig: gérulir, bu da ilham ve
vahiy arasindaki sinirin tesbitini gucleg-
tirmektedir. Bu muglaklik, cesitli dinler-
de belli formiilasyonlara baglanarak ¢6-
ziilmek istenmistir. Tanri ve insan ara-
sindaki ayirimin belirgin oldugu Yahudi-
lik, Islam ve Zerdiistilik gibi dinlerde ilha-
mi vahiyden ayiran temel élcek gérmus
oldugu fonksiyondur. Buna gére vahiy,
bitin miminleri baglayan temel seriat
hikimlerini ulastirirken ilham, yalnizca
yol gosterici birtakim tecriibelerin olus-
masina imkéan veren deruni bir bilgi ti-
rudur. Tanri ve insan arasindaki mesafe-
yi azaltan, bir acidan gnostik, mistik ve
panteist egilimli dinlerde ise vahiy kavra-
mi esasen yoktur. Bu dinlerde Tanri in-
sanlara mesajini cisimlegerek verdidi icin
geriye yalnizca miminleri dogru yasama-
ya sevkeden ilham bilgisi kalir. Diger bir
ifadeyle bu dinlerde vahiy ve ilham kav-
ramlari sadece ayni bilgi turlinde bir de-
recelenme farkini ima eder.

Bir¢ok dinde din adamlarinin, hatta di-
der mintesiplerin dini veya diinyevi ko-
nularda agkin bir varligin etkisiyle ilha-
ma mazhar olduklari anlayisi kabul edil-
mektedir. Mesela kutsal kitaplar: Sruti
(vahye dayali) ve Smriti (gelenege dayali)
olmak lizere ikiye ayrilan Hinduizm’de bi-
rinci tir kitaplarin Tanri tarafindan “rigi”
ad1 verilen rahiplere vahyedildigine ina-
nilmakta, gelenek icerisinde sekillenen
Smriti koleksiyonunun ise ilhama dayali
oldugu kabul edilmektedir. Milattan 6n-
ce VIl veya VI. yuzyillarda yasadigi tahmin
edilen Zerdlst'e de vahiy ve ilham yoluy-
la Gathalar’'in verildigi ileri strilmekte-
dir. Budizm’in kurucusu Siddhartha Go-
tama'ya, simdiki Gaya'da bir tiir incir aga-
cinin altinda murakabe halinde iken ay-
dinlanmaya eristigi icin “aydinlanan, uya-
nan” anlaminda Buda (Buddha) denilmis-
tir. flham kaynakli oldugu ileri siirtilen Bu-
da’nin égretileri milattan énce I. ylizyilda
Pali metinleri seklinde bir araya getiril-
mistir. Ote yandan eski Yunan'da bazi in-
sanlarin tanrilardan ilham aldiklari, 6zel-
likle sairlerin bu yolla siir yazdiklari, eski
Ortadogu’nun Ken‘an dininde de tanrila-
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rin ilhamina mazhar olmus peygamber-
lerin bulundugu kaynaklardan o6grenil-
mektedir.

Yahudilik'te ilham, Tanri’'nin Rdhulku-
dis araciligiyla peygamberlerden muh-
telif dini sahsiyetlere kadar bazi insanla-
ra dini veya diinyevi konularda mesajini
bildirmesi seklinde anlasilir. Ahd-i Atik’-
te ilham, Tanrr’'min ruhunun (II. Tarihler,
20/14-15) veya yalnizca ruhun (Sayilar, 11/
17, 25) ilham edilecek sahislarin tizerinde
olmasi, bu ruhun kendileri araciligtyla ko-
nusmasi (I. Samuel, 23/2) seklinde ifade
edilmistir. Ayrica peygamberlerin Tanrr’-
nin ruhu sayesinde O’nun irade ve ama-
cini 6grendikleri (Mika, 3/8), bu ruhun
sevk ve yardimit ile hareket ettikleri (I1.
Tarihler, 15/1; isaya, 42/1) bildirilmistir. Ote
yandan Ahd-i Atik’teki ifadelerde Tanrr’-
nin ruhu bir insandan digerine (I. Samuel,
16/14), bir peygamberden 6tekine (Sayi-
lar, 11/25; 11. Krallar, 2/9-10) hareket et-
mektedir. Nitekim 6limunden 6nce MO-
sa'nin Uzerindeki ruh da Yesu’ya gecmis-
tir (Tesniye, 34/9).

R{hulkudiis'iin dodrudan ilahi ilhamla
aladkalandiriimasi Rabbinik déneme ait-
tir. Yahudi gelenegine gore Tevrat, Tanri
tarafindan Miséa'ya aracisiz vahyedilmis-
ken Ahd-i Atik’teki diger kanonik metin-
ler ROhulkudis'lin araciligiyla ilham edil-
mistir. Bir metnin kanonik sayilmasi Ra-
hulkudis'iin yardimiyla kaleme alinmasi
sartina baglanmis (Song of Songs Rab-
bah, 1/1, 5; The Tosefta, Yadayim, 2/14),
ayrica kutsal ruhun gictnin her pey-
gambere esit seviyede verilmedigi bildi-
rilmigtir. Haggay, Zekarya ve Malaki gibi
son peygamberler 6ldiginde Rihulku-
dis'tin israil'den ayrildigi belirtilerek (Yo-
ma 9®) Isréilogullari arasinda nebevi ilha-
min bittigine isaret edilmistir.

Yahudilik'te Rlhulkudis nubulvvetin
glct olarak tanimlanmakla birlikte hi-
ristiyanlarin benimsedigi ménada kutsal
ruh gibi, yani Tanri’dan ayr1 ilahi mahiye-
ti bulunan bir Kisilik olarak algilanmamig-
tir. Onunla ilgili ifadeler rabbilerin mono-
teist distinceleri icinde degerlendirilmis-
tir. Nitekim Judah Halevi, Rihulkudis'in
Tanri’dan mustakil bir varliginin bulun-
madigint (The Kuzari, s. 87), peygamber-
lerin vahiy alirken, diger mistik sahsiyet-
lerin ise ilhama mazhar olurken Rhulku-
dis tarafindan ¢epecevre sarildiklarint
(a.g.e., s. 220-222) ifade etmistir. Mdsa
b. Meyman, vahyin alinig sekillerine gére
nibuvveti on bir mertebeye ayirmis, Ra-
hulkudus’in ilhamiyla gerceklesen bilgi-
lenmeyi alt seviyelerde géstermistir. And-i



