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@ Yusur SEVKI YAvuz

Diger Dinlerde Ilham. Dinlerde kutsal
olanla insanoglu arasindaki iligki farkl se-
killerde kurulmusgtur. ilkel dinlerde bilyii-
cli, kabile tabibi veya samanin begeri gay-
retiyle kutsal varliga ulasiimaya caligilir-
ken ilahi dinlerde bu iliski genellikle, Tan-
r’'nin insanlar arasindan sectigi peygam-
berlere mesajini vahiy ve ilham yoluyla
bildirmesi seklinde gerceklesmistir. An-
cak vahiy sadece peygamberlere ait iken
ilham diger insanlar i¢in de sdz konusu-
dur. Budizm gibi dogrudan vahiy kavra-
mina sahip bulunmayan dinlerde ise bil-
ge kisilerin kutsal varligin bir nevi ilha-
miyla aydinlandidina inanilir.

Dinler tarihinde ilham kavrami, siradan
insanlarin duyularinin étesinde iradeleri
disinda ani bir ruhf tesir altinda kalmast
hali olarak diigiiniiliir. ilnam siirecinde
Tanri'nin veya tabiat istl bir varh@in fer-
din ruhuna etkisi, duyularinin tamamen
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devre disi birakilmasina degil yénlendi-
rilmesine sebep olur. Bu 6zellikleriyle il-
ham, bazi dinlerde oldugu gibi biiytici-
lerin veya samanlarin kendi iradeleriyle
vecd haline girerek tabiat tUstl varliklar-
dan bir tur bilgi almayi ve kehanette bu-
lunmay1 hedefleyen uygulamalarindan
farklidir. Hem fenomenolojik acidan hem
dinf inanisa dayall bir perspektiften ba-
kildiginda ilham ve vahyin kaynaklarinin
farkl olmadig: gérulir, bu da ilham ve
vahiy arasindaki sinirin tesbitini gucleg-
tirmektedir. Bu muglaklik, cesitli dinler-
de belli formiilasyonlara baglanarak ¢6-
ziilmek istenmistir. Tanri ve insan ara-
sindaki ayirimin belirgin oldugu Yahudi-
lik, Islam ve Zerdiistilik gibi dinlerde ilha-
mi vahiyden ayiran temel élcek gérmus
oldugu fonksiyondur. Buna gére vahiy,
bitin miminleri baglayan temel seriat
hikimlerini ulastirirken ilham, yalnizca
yol gosterici birtakim tecriibelerin olus-
masina imkéan veren deruni bir bilgi ti-
rudur. Tanri ve insan arasindaki mesafe-
yi azaltan, bir acidan gnostik, mistik ve
panteist egilimli dinlerde ise vahiy kavra-
mi esasen yoktur. Bu dinlerde Tanri in-
sanlara mesajini cisimlegerek verdidi icin
geriye yalnizca miminleri dogru yasama-
ya sevkeden ilham bilgisi kalir. Diger bir
ifadeyle bu dinlerde vahiy ve ilham kav-
ramlari sadece ayni bilgi turlinde bir de-
recelenme farkini ima eder.

Bir¢ok dinde din adamlarinin, hatta di-
der mintesiplerin dini veya diinyevi ko-
nularda agkin bir varligin etkisiyle ilha-
ma mazhar olduklari anlayisi kabul edil-
mektedir. Mesela kutsal kitaplar: Sruti
(vahye dayali) ve Smriti (gelenege dayali)
olmak lizere ikiye ayrilan Hinduizm’de bi-
rinci tir kitaplarin Tanri tarafindan “rigi”
ad1 verilen rahiplere vahyedildigine ina-
nilmakta, gelenek icerisinde sekillenen
Smriti koleksiyonunun ise ilhama dayali
oldugu kabul edilmektedir. Milattan 6n-
ce VIl veya VI. yuzyillarda yasadigi tahmin
edilen Zerdlst'e de vahiy ve ilham yoluy-
la Gathalar’'in verildigi ileri strilmekte-
dir. Budizm’in kurucusu Siddhartha Go-
tama'ya, simdiki Gaya'da bir tiir incir aga-
cinin altinda murakabe halinde iken ay-
dinlanmaya eristigi icin “aydinlanan, uya-
nan” anlaminda Buda (Buddha) denilmis-
tir. flham kaynakli oldugu ileri siirtilen Bu-
da’nin égretileri milattan énce I. ylizyilda
Pali metinleri seklinde bir araya getiril-
mistir. Ote yandan eski Yunan'da bazi in-
sanlarin tanrilardan ilham aldiklari, 6zel-
likle sairlerin bu yolla siir yazdiklari, eski
Ortadogu’nun Ken‘an dininde de tanrila-
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rin ilhamina mazhar olmus peygamber-
lerin bulundugu kaynaklardan o6grenil-
mektedir.

Yahudilik'te ilham, Tanri’'nin Rdhulku-
dis araciligiyla peygamberlerden muh-
telif dini sahsiyetlere kadar bazi insanla-
ra dini veya diinyevi konularda mesajini
bildirmesi seklinde anlasilir. Ahd-i Atik’-
te ilham, Tanrr’'min ruhunun (II. Tarihler,
20/14-15) veya yalnizca ruhun (Sayilar, 11/
17, 25) ilham edilecek sahislarin tizerinde
olmasi, bu ruhun kendileri araciligtyla ko-
nusmasi (I. Samuel, 23/2) seklinde ifade
edilmistir. Ayrica peygamberlerin Tanrr’-
nin ruhu sayesinde O’nun irade ve ama-
cini 6grendikleri (Mika, 3/8), bu ruhun
sevk ve yardimit ile hareket ettikleri (I1.
Tarihler, 15/1; isaya, 42/1) bildirilmistir. Ote
yandan Ahd-i Atik’teki ifadelerde Tanrr’-
nin ruhu bir insandan digerine (I. Samuel,
16/14), bir peygamberden 6tekine (Sayi-
lar, 11/25; 11. Krallar, 2/9-10) hareket et-
mektedir. Nitekim 6limunden 6nce MO-
sa'nin Uzerindeki ruh da Yesu’ya gecmis-
tir (Tesniye, 34/9).

R{hulkudiis'iin dodrudan ilahi ilhamla
aladkalandiriimasi Rabbinik déneme ait-
tir. Yahudi gelenegine gore Tevrat, Tanri
tarafindan Miséa'ya aracisiz vahyedilmis-
ken Ahd-i Atik’teki diger kanonik metin-
ler ROhulkudis'lin araciligiyla ilham edil-
mistir. Bir metnin kanonik sayilmasi Ra-
hulkudis'iin yardimiyla kaleme alinmasi
sartina baglanmis (Song of Songs Rab-
bah, 1/1, 5; The Tosefta, Yadayim, 2/14),
ayrica kutsal ruhun gictnin her pey-
gambere esit seviyede verilmedigi bildi-
rilmigtir. Haggay, Zekarya ve Malaki gibi
son peygamberler 6ldiginde Rihulku-
dis'tin israil'den ayrildigi belirtilerek (Yo-
ma 9®) Isréilogullari arasinda nebevi ilha-
min bittigine isaret edilmistir.

Yahudilik'te Rlhulkudis nubulvvetin
glct olarak tanimlanmakla birlikte hi-
ristiyanlarin benimsedigi ménada kutsal
ruh gibi, yani Tanri’dan ayr1 ilahi mahiye-
ti bulunan bir Kisilik olarak algilanmamig-
tir. Onunla ilgili ifadeler rabbilerin mono-
teist distinceleri icinde degerlendirilmis-
tir. Nitekim Judah Halevi, Rihulkudis'in
Tanri’dan mustakil bir varliginin bulun-
madigint (The Kuzari, s. 87), peygamber-
lerin vahiy alirken, diger mistik sahsiyet-
lerin ise ilhama mazhar olurken Rhulku-
dis tarafindan ¢epecevre sarildiklarint
(a.g.e., s. 220-222) ifade etmistir. Mdsa
b. Meyman, vahyin alinig sekillerine gére
nibuvveti on bir mertebeye ayirmis, Ra-
hulkudus’in ilhamiyla gerceklesen bilgi-
lenmeyi alt seviyelerde géstermistir. And-i
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Atik'teki Mezmurlar, Siileyman’in Mesel-
leri, Nesideler Nesidesi, Daniel, Eyub ve
Tarihler (Ketubfm diye adlandirilan kitap-
tar) RGhulkudis tarafindan ilham edil-
mistir. ibn Meyman, sz konusu ilhamin
keyfiyetini de sahsin uyaniklik halinde ve
duyular: acikken kendisini bir giictin et-
kisi altinda hissederek dini ve diinyevi ko-
nularda konugsmaya zorlanmasi seklinde
aciklamustir (Delaletii’l-h&’irin, s. 436-443).

Yahudilik'te ilham sadece peygamber-
lerle sinirli kalmamig, RGhulkudiis diger
insanlara da araci olmusg, onlar da bu ka-
biliyetleriyle istikbale dair kehanetlerde
bulunmuslardir (The Babylonian Talmud,
Mo'ed, ‘Erubin, 64°). Bunun da 6tesinde
Midras geleneginde cemaat halinde Tev-
rat’t 6gretenlere, mitzvah emirlerinden
birini yerine getirenlere kutsal ruhun il-
hami vaad edildigi gibi, belli merhaleleri
katetmeleri suretiyle mistik kimselerin
de ilhama mazhar olabilecekleri ileri su-
rulmustur (Song of Songs Rabbah, 1/1,
5). Hatta israilogullar’nin Rihulkudiis’iin
gucuyle yonlendirildiklerine inanilmistir.
Ayrica dini merasimlerde cosku icinde bu-
lunan cemaatin vecd halini yasarken de
Rahulkudiis’iin etkisinde bulunabilecegdi
kabul edilmistir.

Hz. is&'nin sahsinda gerceklesen vah-
yin disinda Hiristiyanlik'taki ilham, Tan-
ri'nin mesajini kutsal ruh araciigiyla Ki-
tab-1 Mukaddes yazarlari da dahil olmak
Uzere diledigi insanlara bildirmesi seklin-
de tanimlanabilir. Ahd-i Cedid’de “nefes-
lenmek, Gflemek” ve “nefes, ruh” anlam-
larina gelen Grek¢e pneuma kokinun ti-
revi kullanilarak kutsal metinlerin Tanri
tarafindan ilham edilmesi teopnevstos
terkibiyle bir yerde ifade edilmis (Timo-
teos'a ikinci Mektup, 3/16), ilhamda RaQ-
hulkudus’tn roll de, “Clinkl peygamber-
lik asla insanin iradesiyle gelmemistir, fa-
kat insanlar RGhulkudus tarafindan sev-
kolunarak Tanri’dan sdylediler” (Petrus'un
ikinci Mektubu, 1/21) seklinde dile getiril-
mistir. ROhulkudus'tun ilhami “Rdhulku-
dis’le s6ylemek” (Markos, 12/36), “Rahul-
kudus'le dolu olmak” (Luka, 1/15-17), “Siz-
de sdyleyen Rhulkudis'tir” (Matta, 10/
20; Markos, 13/11) diye de ifade edilmis-
tir.

Hiristiyanlik'ta vahiy anlayisi Hz. is8'ya
temellendirilmistir. Tanri gizli iradesini
{sa’da bilinir hale getirmis (Efesoslular'a
ikinci Mektup, 1/9), kelami onun bedenin-
de ete, kemige burdnmus ve insanlarin
arasina inmistir (Yuhanna, 1/14). Is4, car-
miha gerildikten sonra tekrar diriltildigin-
de havarilerini Tanrr'y1 ve kendisini tem-
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sil eden ruhla kendi mesajini teblig et-
mek Uzere gérevlendirmistir (Matta, 28/
19-20). Dolayisiyla {s&'dan sonra havari-
lere ve kiliseye bagl faaliyet gbsteren ve
peygamber olarak adlandirilan kisilere
ilnamin getirilmesine kutsal ruh aracilik
etmistir. Kutsal ruhun kiliseyi de kontro-
10 altinda tuttuguna inanilmaktadir (Yu-
hanna, 14/26; Resullerin igleri, 5/32).
Resullerin igleri kitabinda, kutsal ruhun
sadece peygamberlere degil diger insan-
lara da gelerek tesirde bulundugu gérul-
mektedir. Petrus’un konustugu ikinci
Pentikost bayraminda Tanri'nin ruhu ora-
da bulunan herkesin Uzerine gelmigtir
(Resullerin Isleri, 10/44). Luka, Tanri'nin
ruhunun bu tir faaliyetini insanlar icin bir
nevi ilahi mevhibe olarak kabul etmistir
(Resullerin isleri, 6/3; 8/4-8; 11/24; 15/32).

Pavlus, “Bunlart insani hikmetin 6gret-
tigi sézle degil, ancak ruhani seyleri ru-
hani sézlerle birlestirerek ruhun égretti-
di sozle soyliyoruz” (Korintoslular'a Birin-
ci Mektup, 2/13) seklindeki ifadesiyle pey-
gamberlik icin Tanri'nin ruhunun yardi-
mini gerekli gérmustur. Petrus da kut-
sal ruhun nibuvvetteki dnemli roliine
dikkat ¢ekmis (Petrus'un ikinci Mektubu,
1/20-21), kutsal metinlerin yazarlarinin
yegéane kaynaklarinin baba Tanri ve {sa
Mesih’i temsilen gelen kutsal ruh oldu-
gunu belirtmistir.

Kilise babalarindan Romali Aziz Clem-
ent kutsal metinlerin Rihulkudis'in et-
kisi altinda yazildigini, havérilerin misyon-
larini da ondan aldiklari glgcle yerine ge-
tirdiklerini sdylemistir. Irenaeus, Rhul-
kudis’le kilise arasindaki hayatt iliskiyi
vurgulamis, Origenes Adamantius kutsal
metinlerin gercek yazarinin Tanri oldugu-
nu, yazarlara ilhami Rihulkudiis'tiin ulag-
tirdigini, RGhulkudus'un farkl seviyeler-
de ilhamda bulunabilecegini belirtmistir.

II. Vatikan Konsili'nde (1962-1965),
Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid’'in tamamen
kutsal ruhun ilhamiyla yazildigi icin kut-
sal ve kanonik kabul edildigi, kutsal ruh
tarafindan ilham olunarak kiliseye tevdi
edilmekle birlikte gercek yazarinin Tanri
oldugu belirtilmigtir. Metinlerin kaleme
alinmasinda Tanri beger yazarlari se¢mis,
onlarin kabiliyetlerini kullanarak kutsal
ruhun araciligiyla insanligin kurtulusu icin
kendi mesajini bu metinlere koymustur.
Ancak ayni seviyede ilham olunduklari
halde yazarlarin farkli metinler ¢ikarma-
lar1, onlarin farkl kiiltdr ¢evrelerinde de-
gisik edebi Usliba sahip bulunmalariyla
aciklanmugtir. Bu konsilde kutsal metnin
Rahulkudus tarafindan ilham edildigi ha-
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liyle anlagilabilmesi i¢in metnin muhte-
vasinin bitinligine dikkat etmek, onu
kilisenin yasayan gelenegi icinde ve hiris-
tiyan inancinin hakikatlerine dikkat ede-
rek okumak seklindeki ti¢ sart ileri stirul-
mustar. Metnin anlasilmasi icin ileri si-
rulen sartlar ilham hadisesine, metinle-
rin kanonizasyonuna ve Kkilise arasindaki
iliskilere aciklik kazandirmaktadir. Cln-
kil Is&’nin yeryiiziindeki bedenini temsil
eden kiliseye baba Tanri’yt ve ogul Tan-
ri'y1 (fs4) temsilen kutsallik veren Rihul-
kudus'tir. Protestan kiliseleri, kutsal ru-
hun kutsal metinlerin ilham edilmesi ve
kiliseye kutsallik kazandirmasindaki ro-
ltnl benimsemekle birlikte Kitéb-1 Mu-
kaddes’teki her metnin yazarinin ayni
seviyede ilham aldigini kabul etmemek-
tedir.
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II. Selim’in siirlerinde
kullandigi mahlas
(bk. SELIM 111).
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Bosnak asilli mutasavvif- sair.
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Tesany (TeSanj) kadiligina bagh Jepge
(Zepte) kasabasinda (Bosna-Hersek) dog-
du. Asil adi Abdiilvehhab, mahlasi ilha-
mi’dir. Babasini ve annesini cok kiigiik
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