TORKIYE
DIYANET
VAKFI

ILLET

f&’ti'l-galil (nsr. Hamed el-Kebist), Bagdad 1390/
1971, s. 21, 144-145,458 vd., 515-518, 569;
Fahreddin er-Razi, el-Mahsil (nsr. Téha Cabir
Feyyaz el-Ulvant), Riyad 1400/1980, 11/2, s. 381-
446; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrar, istanbul
1308, 1V, 32-237; isnevi, Nihayetii’s-sal, 1V, 241-
303; Satibi, el-Muvafakat, 1, 187-266; Sevkani,
Irsadii’l-fuhal, Kahire 1937, s. 204, 206-235;
Abdulaziz b. Abdurrahman er-Rebia, es-Sebeb “in-
de’l-usaliyyin, Riyad 1399/1980, tiir.yer.; Mus-
tafa Selebi, Talilii’l-ahicam,Beyrut 1981, tiicyer,;
a.mlf., Usalii’l-fikhi’l-[slami, Beyrut 1986, s.
220-251; Ali Sami en-Nessar, Menahicti’l-bahs
‘inde miifekkiri’l-Islam, Beyrut 1404/1984,
tir.yer.; M. Suleyman David, Nazariyyetii’l-ki-
yasi’l-usali, iskenderiye 1404/1984; Abdiilha-
Kim Abdurrahman Es‘ad es-Sa‘di, Mebahisti’l-
‘lle fi’l-kiyas inde’l-usaliyyin, Beyrut 1406/
1986; Ahmad Hasan, Analogical Reasoning in
Islamic Jurisprudence, islamabad 1986, s. 167-
402; Siikrii Ozen, [slam Hukuk Diisiincesinin
Aklilesme Stireci (doktora tezi, 1995), MU Sos-
yal Bilimler Enstittst, s. 419-422; W. B. Hallaq,
“The Development of Logical Structure in Sun-
ni Legal Theory™”, Isl., LXIV/1 (1987), s. 42-67.

[M IBrAHIM KAFi DONMEZ

r g0 1
ILLIYYET
(L)
Her hadisenin
bir sebebi oldugunu ifade eden
felsefe ve kelam terimi. N

Modern felsefedeki sebeplilik (causality)
kavraminin Arapca'daillet (sebep) kelime-
sinden tiiretilmis kargiligidir. Klasik islam
felsefesinde konu illet (veya coguluilel)
ile onun eserini veya sonucunu ifade eden
ma'‘ldl kavramlar etrafinda incelenmis-
tir. Ancak bu incelemeler basit anlamda
sebep fikriyle yetinmez ve modern se-
beplilik kavraminin gerektirdigi sekilde
sebep-sonug arasindaki butin iliskileri
ele alir. islam felsefesinde kozmolojik ve
epistemolojik bir doktrinin de ifadesi olan
illiyyet hem varlik kavraminin ontolojik te-
mellendiriligini saglar, hem de sebeplerin
bilgisine ulasma c¢ercevesinde ilmi faali-
yeti yénlendirir.

{lliyyet, illetle eser (sebeple sonuc) ara-
sindaki nisbetin adi olunca illiyet kavra-
minin muhtevasini da bu nisbetin mahi-
yeti olusturacaktir. Bir nesne veya degis-
menin nasil meydana geldigini aciklarken
hasil olan sonugtan hareketle hésil eden
sebebi aragtirmak, insan zihninin bir yat-
kinligr olmasi yaninda ¢aglar boyu benim-
senmis metodolojik bir kabuldUr. Var olus,
olus ve hareketin ya da genel olarak de-
gismenin aciklanmasinda illiyet doktrini
gecmisteki ve ginimuzdeki butin tar-
tismalara ragmen felsefi 6nemini daima
korumustur.
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Aristo’'nun ortaya koydugu dért sebep
teorisi kendisinden 6nceki felsefi acikla-
malari asan yeni bir terkiptir. Buna gére
mesela bir heykeltiras (fail-muharrik se-
bep), bir mermere (maddi sebep) hedef-
ledigi estetik amaca (gai sebep) uygun
bir sekil (stirf sebep) kazandirdiginda or-
tada dért sebeple aciklanabilecek bir de-
gisme var demektir. Boylece kainatin
maddi ilkesini aragtiran Miletli filozoflar,
kainat icin muharrik sebep olarak sevgi
ve nefreti kabul eden Empedokles ve ni-
hayet degismeyenin bilgisini formlarin
yahut formel sebeplerin bilinmesine bag-
layan Pisagor ve Eflatun’un gérusleri, ek-
sik veya tek yanli olduklari gerekgesiyle
Aristo tarafindan bu sekilde birlegtirilmig
oldu. Ortagag boyunca islam felsefesini
ve hiristiyan teolojisini derinden etkileyen
bu basit sema gunimiiz ilim anlayisinda
sadece tarihi bir anlam ifade etmektedir.
Cunku maddi ve sri sebepler temelde
madde -slret teorisine dayandidi icin ar-
kaiktir. Gai sebeplerse evrenin var olusun-
daki gayeyi arastiran teleolojiye 6zgi agik-
lama biciminin bilimsel ydntem icin felse-
fi bir tercih olmaktan ¢ikmasindan bu ya-
na fiziki ilimlerde muteber sayllmamak-
tadir. Gaye fikri beseri ilimler i¢in tartis-
mali olarak varligini stirdiirse de bu ilim-
ler fizigin modeline yaklastirildigi nisbet-
te problem disi birakilmaktadir. Geriye
fail veya muharrik sebep (efficient cause)
kalmaktadir ve modern bilimler icin onun
mubhtevasi Uzerinde de bir uzlasma yok-
tur. Degismenin sebeple sonug arasinda-
ki zaman ve streklilik iligkisi i¢cinde kav-
ranmasina mukabil, sebep ve sonug diye
iki ayr1 kavrama ihtiya¢ duymaksizin “za-
mandag degisme” (concominant variation)
veya “degismez ardigiklik” (invariable sequ-
ences) gibi tabirlerin kullanildigi modern
bilim cevrelerinde bu tartismalar tabiidir,
hatta John Stuart Mill'in fail sebep yerine
kullandig1 “fiziki sebep” kavramina goste-
rilecek tahammul bile sinirlidir.

{liiyyet fikriyle ilgili en esasl tezler, illiy-
yetin evrensel ve tek bicimli olugu ile illet-
eser arasindaki illiyyet baginin zorunlu
olusudur. illiyyetin evrensel oldugunu
sdylemek hicbir seyin sebepsiz meydana
gelemeyecegini ileri sirmek, yani “Her
hadisenin bir sebebi vardir” seklindeki tii-
mel (killi) bir dnermeyi dogru kabul et-
mektir. Ancak “her hadise”nin i¢ine insan
iradesi de giriyorsa bu durumda iradenin
hurriyetinden s6z etmek mimkin degil-
dir. illiyyetin tek bicimli oldugunu sdyle-
mekse degismeler ve durumlar arasinda-
ki illf (causal) nisbetlerin genel kanunlar
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seklinde ifade edilebilecegini 6ne sir-
mektir Ki bu esas, fizik bilimine ait tabiat
kanunu kavraminin temelini olugturur.
llletle eser arasinda zorunlu bir bagin ol-
dugu esasina gelince bu, illetin eseri icap
ettirmesi ve belirlemesi seklinde ifade
edilen determinizmin de esasini teskil
eder. Ancak illiyyet siirecinde zorunluluk
illetten esere dogrudur; aksi diisiiniile-
mez. S6z konusu telakkinin aslinda illetin
esere veya ma'‘lile olan 6nceligi fikriyle
ilgisi vardir; bu dncelik metafizik bir zo-
runluluktur. Anilan fikrin hareket noktasi,
fail sebep olarak illetin ma‘lali olustur-
mak icin bir tesir kudretine sahip oldugu
faraziyesidir. Dolayisiyla illet fail (aktif)
olunca ma'lll pasif oldugu icin illeti belir-
leyemez. Bu telakki metafizik teoloji pla-
nina tasindiginda, mutlak kudret sahibi
ve daima faal bir ilk illet olan Tanri ile pa-
sif konumdaki bir ma‘ldl olan alem arasin-
da da illi bir bag kurulmus olmaktadir.

Bu umumi bilgiler isiginda illiyyet fikri-
nin, islam diistince tarihinde genel olarak
filozoflar veya felsefi egilimli mitefekkir-
ler arasinda ittifak edilen bir ilke oldugu
6ncelikle belirtilmelidir. Musliman filo-
zoflara gore, “Her hadise bir sebebin so-
nucudur” énermesi kesin bir ilkedir. Zira
insan aklinin sebep fikrine tabii yatkinligt
hicbir sekilde inkér edilemez. Bu durum,
sebeplilik ilkesinin hem zihni bir kategori
hem de dis diinyada objektif bir ilke ol-
dugunun delilidir. Ayrica filozoflara gore,
gerek aklin faaliyeti gerekse ilmi-felsefi
arastirma hadiselerin sebeplerine ulas-
maya calismaktan ibaret olup fizik veya
metafizik planda sebep fikrinin inkarr il-
mi ve felsefi arastirmanin imkéansiz hale
gelmesi demektir.

Islam felsefesinde fiziki sebepler tabii
hadiselerin yakin sebepleri olarak anilmig
ve yalnizca fizik alanini ilgilendirmistir.
Metafizik sahaya gecildiginde ise bitiin
tabii sebepler zinciri tek ve ilk sebep (el-
illetir'l-014) olan Allah'ta son bulmakta ve
gorunurdeki aktif konumlarini kaybede-
rek pasif birer eser hiiviyetine blrinmek-
tedirler. Allah’in hakiki sebep olusuna na-
zaran bunlara ancak mecazen fail -sebep
denilebilecegdi sik sik vurgulanir. Daha Is-
l1am felsefe gelenedinin baslangicinda bu
ayirimi yapan Kindi'den itibaren Farabi,
ibn Sina ve ibn Riisd gibi filozoflar kendi
sistemlerini kurarken illiyyet meselesine
vazgecilmez bir énem atfetmislerdir. On-
larin bu distinceyi islerken temel hedef-
leri dlemdeki sebeplilik fikrinden bir ga-
ye, nizam ve inayet fikrine ulagsmakti. Bu
uc¢ disunceyi farkl bicimde de olsa mut-



TURKIYE
DIYANET
VAKFI

laka vurgulayan veya hi¢ olmazsa bu fikri
ima eden [slam filozoflarl, belli sebeplilik
kanunlariyla isleyen kainatin bu genel gé-
rinimuyle ilaht ilim, hikmet ve kudretin
bir delili oldugu ana fikrine ulasmak iste-
miglerdir. Gaye fikrini ele alan yahut savu-
nan kelamcilar ve mutasavviflar ise bazan
bu kavramin karsiligi olarak “garaz” teri-
mine yer vermiglerdir.

islam filozoflari arasinda illet ve sebep
kavramlarinin ayni anlamda kullanildigi
gorulmektedir. Kindi'den baslayarak az
cok terminolojik degisikliklere ugrasa da
Aristo’nun doért sebep teorisi biitin filo-
zoflarca ana hatlariyla benimsenmistir.
Kindi bu fikri islerken daha cok féil illet
kavrami Uzerinde durmus ve hakiki failin
Allah oldugunu belirtmistir. Farabi'nin de
meseleyi gokler ve yer arasindaki sebep-
lilik acisindan ele aldigr géralmektedir.
Farabf, suddr fikriyle ortaya koydugu koz-
molojisini feleklerin devri hareketlerinin
tabii hadiselerin illetleri oldugu diisiin-
cesine dayandirmakla birlikte Tanrr'y1 ilk
sebep olarak yine sistemin merkezinde
kabul etmistir.

illiyyet doktrinini en genis sekilde ele
alan ibn Sina olmus, es-Sifa> adlt eserinin
gerek et-Tabi‘iyyat gerekse el-IlGhiy-
ydt bolimlerinde konuyu etrafli sekilde
incelemistir. Filozofun illiyyet hakkindaki
gérusleri su ana fikir etrafinda islenmis-
tir: Zorunlu varlik diginda olan ve alem
denilen “mimkin” varlik, hepsi de sebepli
veya bir sebebin sonucu olan hadiselerin
olusturdugu bir buttndir. Sebepsiz olan
yalnizca bizatihi zorunlu varlik yani Al-
lah'tir ve esasen O sebeplerin ilkesidir ve-
ya ilk sebeptir. Bir sebeple meydana ge-
len mumkin varliklar var olusglart bakimin-
dan zorunludur; ¢tinkii hem sebeplerinin
ilkesi hem de illet-eser arasindaki iligki
zorunludur; ancak varlik ve zorunlulukla-
rint Allah'tan aldiklarindan onlarin ma-
hiyetleri yine mimkindir. Fizik dlemde
maddi ve siri sebepler miimkin varligin
dahili ve mahiyetine iliskin sebepleridir;
bu iki sebep, hem fiziki varligin dinamik
yoénini hem de tabiatini yansitir. Fail ve
gai sebeplerse mimkin varligin harici ve
var olusuna iliskin sebepler olup mimkin
varlik mevcudiyetini bunlardan alir veya
bunlar sayesinde varlik alanina ¢ikar. Ga-
ye, varligin kendisinden dolay1 varlik ka-
zandig1 sebep olup faili de yonlendirdigi
icin bir bakima ondan daha 6ncedir; yani
6teki bitln illetler gaye yuzinden fiilf il-
let olur. Aslinda butln féiller ve gayeleri,
sebeplilik zincirinin kendisinde son buldu-
du zorunlu varliga (fail-i evvel, muharrik-i

evvel) yonelmistir; dolayisiyla her seyin
en ylksek gayesi O'dur.

ibn Sina'nin illiyyet fikri vacip-miimkin,
mahiyet-viicid, madde-siret kavramla-
riyla iliski halinde fizigin yani sira metafi-
zik (ontolojik) bir karakter de kazanmistir.
Bunun diginda bi'z-zat -bi'l-araz, bi'l-kuv-
ve- bi'l-fiil, yakin-uzak, ctizT-killi, 6zel-
genel gibi ayirimlara tabi tutulan sebep
cesitleri, sebep-sonuc arasindaki iligkiyi
daha ayrintili bir terminoloji icinde acikla-
maya elverdidi gibi fizik ve metafizik se-
bepleri ayirmaya da yardimci olur. Mese-
12 illet veya sebebin hakikiligi ve mikem-
melligi bi'l-araz veya bi’l-kuvve olup olma-
masiyla ilgilidir. Hakiki illet ma‘lGltyle be-
raberdir; eger ondan 6nce olsaydi ya kuv-
ve halinde ya da arizi olarak illet olacakti.
Bi'z-zat illet olan ve hi¢bir seyin ma‘lali
olmayan kamil illet, varlik veren ve onu o
halde baki kilanillet-i Gladir, gercek fail
sebep olan Allah'tir. Bundan dolayi illet-i
014 olan Allah ile ma‘ldl olan &lem arasin-
da gecikme (teahhur) kabul etmek bu ille-
tin kemalini eksiltmek olur. Su halde ke-
lamcilarin Allah ile lem arasinda var say-
diklari zaman araligi (terahi) fikri bu se-
beple tenzihe aykiridir.

Aristo gibi ibn Sina da yalniz maddi se-
beplerin bilgisini ilim sayan fizikci anlayis
yaninda yalniz formlarin bilgisine ilim di-
yen Pisagorcu-Eflatuncu (metafizik-ma-
tematikci) anlayisi reddeder. Ayrica tabii
sebepleri yaratilisa istirak eden, musta-
kil kudret sahibi failler olarak tasavvur
ettigi icin Allah ile &lem arasindaki miina-
sebeti aciklarken sebepleri ve hatta se-
beplilik ilkesini inkar eden Es‘ari kelam
anlayisi da filozoflarin anlayisina zittir. Ta-
bii sebeplerin inkar, sabit tabiatlarin ve
tabii kanunluluklarin da inkari olduguna
gére ibn Riigd'iin sik¢a vurguladigi gibi o
takdirde fizik ilmi imkansiz olacaktir. Eger
sureklilik arzeden tabiatlar, tabiat kanun-
lar1 ve bu kanunlari kesfetmeye imkén
veren zorunlu illf baglar yoksa bu, insan
aklinin hicbir hadisenin sebebini bileme-
yecedi anlamina gelir. Gazzali'nin filozof-
larin illiyyet konusundaki goruslerine y6-
nelttigi ve modern cagda deneyci ingiliz
filozofu David Hume’'u mujdeleyen sid-
detli elegtiriler ibn Riigd’iin mukabil iti-
razlariyla kargilanmig ve bu tartisma yu-
karida zikredilen epistemolojik ana fikir
etrafinda yogunlagmistir.

Sonug olarak filozoflara gére madde de-
disme potansiyelini, siret de degismenin
kazandigi yeni sekli ifade eden i¢ ve dina-
mik sebepler olarak, buna karsilik fail (mu-
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harrik) degismeyi disaridan baglatan ve
gerceklestiren, gaye de degismenin énce-
den planlanmig yonde gerceklesmesini
saglayan dis sebepler olarak sebeple so-
nuc arasindaki iligkiyi aciklayan ilkelerdir.
Bu aciklama modelinin Islam felsefesinde
Aristo’da rastlanmayan veya onun derin-
lestirmedigi muhtevalar kazandigi bir
gergektir. Ozellikle metafizik plana gegil-
diginde fail sebep basit bir muharrik se-
bep olmanin dtesine gecerek varlik verici
nitelige biriinir. Bundan dolay: islam fi-
lozoflarinin didsuncesinde Allah yalnizca
“kendisi hareket etmeyen ilk hareket et-
tirici” olmakla kalmaz, bundan da énce
varligin ve var olusun ilkesi kabul edilir.
Gaye ise tabiattaki biittin muharrik se-
bepleri fiile sevkeden ilkedir. Bu gayeler
hayirdir; hayra dogrudur ve mutlak hayir
olan ve evrensel hayir nizamini bilen Al-
lah, gayeler gayesi olarak alemdeki tele-
olojik diizenin de ilkesidir. Bitln tabii
hadiselerin bir gayeye yoneldigi béyle bir
alem anlayisinda ise sagmaya ve kor te-
sadfe yer yoktur (bk. GAIYYET).
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M ILHAN KUTLUER

O KELAM. Oz itibariyle her ma'‘lGliin
bir illeti, her olayin dogrudan veya dolay-
It bir sebebi bulundugunu anlatan illiyyet
ilkesi, Allah'in kainati yaratip yonetmesi-
nin yani sira insanlara ait fiiller izerindeki
etkisiyle irtibatli olup tabiatc! felsefenin
lehinde bir delil olarak kullanildigi gibi ke-
1am &limlerince de konu edilmistir. ilk ke-
lamcilardan Cehm b. Safvan’in, Aristo’-
nun illiyyet fikrine karsgi maddeyi birbiri-
nin benzeri olan cevherlerden ibaret ka-
bul edip maddi varliklarin hi¢bir tabiati
bulunmadigi gériisiini ortaya atmasi de-
gisik ekollere mensup alimler arasinda
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