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M. KULTUR ve MEDENIYET

1. Dini Hayat ve Dini Kurumlar. X. (XVI.)
ylzyilda Safeviler'in iktidara gelmesiyle
baslayan yaklagik 150 yillik bir sirecte
halkin bilyiik bir cogunlukla Sif [slam’i be-
nimsemesinin ardindan iran'in dinf ha-
yati, Hz. Peygamber'in ve onun kutsal
halefleri kabul edilen Ehl-i beyt'in on iki
imamina baglilik etrafinda sekillenmis-
tir. Ramazan ve kurban bayramlari, hac
mevsimi ve mevlid kandili gibi dinf giin
veya zamanlar, diger Islam {ilkelerinde
oldugu gibi iran'da da kutlanmakla bir-
likte zaman bakimindan bazi farkliliklar
arzeder. Meselé Kadir ramazanin 27'sin-
de degil 19'u ile 23’ arasinda bir gece-
de, mevlid kandili de rebillevvel ayinin
12'sinde degil 17'sinde kutlanir. Bunun
yaninda 1979'da Humeyni'nin verdigi bir
talimatla Kudis'lin isgalini protesto et-
mek amaciyla ramazanin son cumasi “Ku-
dis guni”, Peygamber'in dogum gini-
nl kapsayan hafta ise Siinniler ile Siiler
arasinda yakinlasma tesis etme umuduy-
la “vahdet haftas!” olarak kutlanmakta-
dir.

IRAN

iran dini takviminin daha belirgin bir
ozelligi ise on iki imamin dogum ve seha-
detleriyle (on ikinci imam igin gaybet) ba-
z1 6nemli olaylarin gerceklestigine inani-
lan giinlerin kutlanmast veya anilmasidir.
Bu glinlerde imamlarin rehberliklerinin
devam ettigi fikrini strekli canli tutmak
amaciyla vaazlar verilir, dualar edilir. Bun-
larin en énemlilerinden biri, Sif inancina
gére Peygamber'in Gadir-i Hum'da birinci
imam Ali b. EbQ Talib'i kendisine vekil
tayin ettigi glin olan ve “Gadir bayrami1”
adiyla kutlanan, iran islam Cumhuriyeti’-
nin kurulusundan bu yana ise resmi tatil
kabul edilen 18 Zilhicce'dir. Diger bir dini
gln ise ramazanin 19'unda Hz. Ali'nin
katili ibn Millcem'in Kafe'de éldiirilme-
siyle ilgilidir. Saban ayinin 15’indeki kut-
lama, on ikinci imamin dogumuyla ala-
kali olup bugiin, simdilerde onun diinya-
yadoénup evrensel adaleti tesis edecegdi
inancindan hareketle “diinya mazlumlar
gund” adiyla yeni bir anma gintne dé-
nigtiralmustar.

iran’in dini giinleri icinde duygu yo-
gunlugunun en ¢ok yasandigt gun, hig
sliphe yok ki imam Hiiseyin'in Kerbel4'-
da sehid edilmesinin anma zamani olan
muharrem ayinin ilk on gtinidur. Kerbe-
14, Siiler icin baska hicbir tarihi olayla kar-
silagtirilamayacak kadar énemlidir. Qyle
ki bu olayin islam’in gelisinden énce bile
haber verildigine ve kutsal tarihin mer
kezi hadiselerinden biri olduguna inanil-
maktadir. Kerbeld'yr anma, yaganan bir
tarihi trajediyi dini bir gérev olarak hatir-
lamanin 6tesinde imam Hiiseyin'in tem-
sil ettigi Ehl-i beyt'e ve onun nihai zafe-
rine sadakatin bir 6l¢usd haline gelmigtir.
Ozellikle trajedinin vuku buldugu asdra
guninde “deste” ismi verilen siyah giyimli
organize gruplar agitlar esliginde gégus-
lerini, bazan da zincirlerle sirtlarini do-
verler. Daha u¢ bir uygulama olan kama
ile basa vurma gdsterisi ulemanin tavsi-
yeleri sonunda artik ender hale gelmis-
tir. Bunun yaninda “taziye” adi verilen ve
Kerbeld'da yasananlari canlandiran tem-
sillere de artik pek yer verilmemektedir.
Kerbela bilinci, sadece Muharrem ayi ile
baslayip Hiseyin'in sehadetinin 40. gini
olan 20 safere kadar devam etmekle si-
nirlt kalmamakta, yil icindeki ¢esitli gin- -
lerde de “ravzahani” denilen anma to-
renleri dizenlenmektedir.

Bizzat imamlardan nakledilen hadis-
lerden hareketle onlarin tirbelerine ger-
ceklestirilen ziyaretlerin iran'in dini ha-
yatinda 6nemli bir yer isgal ettigi stiphe-
sizdir. Bu ziyaretler manevi destek ka-
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zanma, rahmet ve gefaate nail olmanin
yaninda imamlarla ve onlarin ortaya koy-
dugu islam vizyonuyla baglari kuvvetlen-
dirme vazifesi de gériir. Bunu, ziyaretler
sirasinda okunmasi gereken dualari ice-
ren kitapciklarda da gérmek mimkun-
dir. “Ziyaretname” ismi verilen bu dua-
larda imamlarin belirli erdemleri sayilir
ve onlara olan baglilik ifade edilir. Ziya-
ret icin mutlaka ziyaret mahalline gidil-
mesi zorunlu degildir; bu amacla kisi tir-
benin bulundugu tarafa yénelip gerekli
dua vb. metinleri okuyabilir. Siiller’in alti
imama ait tirbelerin bulundugu Irak’ta-
ki Necef, Kerbela, Kadzimeyn (Kazimiye) ve
Samerra sehirleriyle (bk. ATEBAT) diger
dort imamin tirbelerinin bulundugu Me-
dine’deki Cennetii’l-baki’ mezarhigina se-
yahat etmeleri bilylk bir erdem olarak
goruldr. Irak’'in tirbe sehirleri, ézellikle
iranh ve diger Sii uleméanin aksiyon sehri
olan Necef iran’in dinf hayatinin énem-
li bir parcasidir. Bircok ulemé orada ya
uzun siire ikamet etmis ya da egitim gor-
mistir. Uzun yillar éliler defin icin iran’-
dan Necef’e gétirilmistir. imam Ali er-
Riza'nin Meshed'deki tirbesi, Safeviler
6ncesi dénemden bu yana zaman zaman
Stnniler’in de ragbet ettigi, hem tilke
icinden hem de lke disindan insanlarin
geldidi en 6nemli ziyaretgahlardan biri-
dir. Tirbe, yizyillardir etrafina yapilan
binalarla bugiin Asitan-i Kuds-i Rezevi
ismi verilen biyk bir killiye haline gel-
mistir. Kulliyede 1984'te kurulan bir Gni-
versite, genisletilerek restore edilen ve
30.000'in Gizerinde yazma eser barindiran
bir kiitliphane, bir arastirma merkezi ve
yaymnevi bulunmaktadir. Ziyaretler, ayni
zamanda imamlarin “imamzéade” olarak
bilinen ahfadi icin de gerceklestirilmek-
tedir. Muhtemelen uzak beldelerdeki
imamlarin turbelerine seyahat edeme-
yenler icin turetilmis olan bu ziyaretlerde
de imamzadelerin erdemlerinden bah-
sedilip dualar okunur ve onlardan sefaat
dilenir. iran’da 1000'den fazla imamzade
tiirbesi bulunmaktadir (bk. IMAMZADE).
Tahran'in giineyinde Bihistizehré Mezar-
igr'nin yakinlarinda bulunan imam Hu-
meyni'nin tlirbesi de (harem) ziyaretgah-
lardan biridir. Halkin ziyaretlerinden bas-
ka burada resmi olarak gerceklestirilen
anma ve yas térenleri yilda tic defa tek-
rarlanmaktadir. Ancak bu ziyaretler hic-
bir zaman farz olan haccin yerini tutan
bir ibadet olarak gérilmemistir. Sadece
Safevi-Osmanl savaslari sebebiyle Mek-
ke yolculugunun zorlastigi dénemlerde
iranlilar hac ibadetini yerine getireme-
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miglerdir. Buna, Osmanlilar’in bazi za-
manlarda franlilar’a hac yasagi koymus
olmasi da eklenmelidir (Suraiya Faroghi,
s. 134-139). Islam Cumbhuriyeti'nin ilk yil-
larinda hacca politik bir boyut kazandir-
mak icin bazi tesebblisler gerceklestiril-
mis, 1982'den 1987’ye kadar Mekke'de
Amerika Birlesik Devletleri, Sovyetler Bir-
ligi ve Israil aleyhine gdsteriler diizenlen-
migtir.

iran’da Siiligin ilk kalelerinden biri sa-
yilan Kum, Meshed hari¢ tutulursa Siiler
icin en Kutsal sehirdir, hatta bir egitim
merkezi olmasi sebebiyle Meshed'den
de 6nemlidir. Bir ara egitimdeki Gstinli-
§uini Safeviler’in bassehri olan isfahan’a
kaptiran Kum, XIX. yuzyilin baslarindan
itibaren ve &zellikle de 1920'lerde sehrin
Havze-i iimiyye olarak bilinen medreseler
toplulugundan sorumlu olan Seyh Ab-
dilkerim Hairi’'nin énderliginde yeniden
Ustinliginid kazanmis, Hairi’'nin 614-
miinden birkac yil sonra bu gorevi dev-
ralan BurQcirdi medreselerin giclenip
gelismesine 6nemli katkilar saglamigtir.
imam Humeyni de 1924'ten itibaren
Kum'da bulunmus ve isldm Cumhuriye-
ti’'nin kurulmasi ile sonuglanan hareketi
1962’de burada baslatmisti. Devrimden
bu yana Kum sehrine énemli yatirimlar
yapilmis ve din egitimi géren égrencilerin
sayisinda biytik artislar olmustur. Mek-
teb-i Zehra adiyla kizlara 6zel bir okul
acilmis, Medrese-i imam Humeyni ismiy-
le kurulan bir bagka okulda cesitli tlke-
lerden gelen dgrencilere egitim verilme-
ye baslanmustir. Bu arada Kum’'daki kii-
tiiphanelerin, dzellikle de Ayetullah Mar-
‘asi Necefi Kitliphanesi'nin katalogu ya-
yimlanmig, birka¢ arastirma merkezi ve
yayinevi faaliyete gecmistir.

Siiler'in on iki imama olan baghliklart,
bu imamlarin bizzat yazdigi veya okudu-
gu dualardan olusan bir dua literatiri-
niin dogmasina sebep olmustur. Hz. Ali’-
ye atfedilen dualar arasinda en ¢ok oku-
nant “Dué-i Kimeyl"dir. Duaya bu ismin
verilmesinin sebebi, Hz. Ali'nin Hizir'dan
6grendigi bu duay1 Kiimeyl b. Ziyad en-
Nehai'ye 6gretmis olmasidir. Duanin cu-
ma geceleri okunmasi 6nemle tavsiye
edilmektedir. Ayrica hem Hz. Peygam-
ber’e hem de imam Ali'ye atfedilen Cev-
sen-i Kebir ve Cevsen-i Sagir dualarinin
savagslarda ve diger tehlike anlarinda
okunmasi énerilir. Bir diger 6nemli dua
imam Hiiseyin’in kurban bayraminin are-
fesinde okudugu duadir. Cuma gininin
son vakitlerinde okunan dué-i simat ise
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imam Muhammed el-Bakir ve Ca‘fer es-
Sadik’a atfedilir. imam Ali er-Riz&’ya nis-
bet edilen dua, ramazan ay1 boyunca se-
her vaktinde okunan dua-i seherdir. Sa-
ban ayinin 15’inde okunan dua ise biitiin
imamlara atfedilir. Dérdiinci imam olan
Ali Zeynelabidin'in bu agidan diger imam-
lardan farkli bir yeri vardir. Clinki o dua
kitabi bulunan tek imamdir. es-Sahife-
tii's-seccddiyye isimli dua kitabr meta-
fiziksel bir zenginlige sahiptir. Bunun ya-
ninda siradan ginluk olaylarla karsilasil-
diginda veya 6zel dini gunlerde yapilan,
fakat kimin tarafindan yazildigi veya
okundugu belli oimayan dualar da var-
dir. Seyh Abbas el-Kummi tarafindan
derlenen ve ziyaret dualarini da kapsa-
yan Mefdatihu'l-cinan adli kitap iran’'da
hemen hemen her evde bulunacak ka-
dar meghurdur.

iranli Siiller'in imamlara olan baglilikla-
r1, 329 (941) yiindaki gaybet-i kiibbradan
bu yana fukahanin “niyabet-i &mme” ad1
verilen bir prestij ve otorite yetkisiyle do-
natilmasina sebep olmustur. Buna gére
fukaha on ikinci imamin donisiine kadar
onun vekilidir. Sif diinyasinda bu tarihten
XII. (XVIII.) ytzyila kadar iki muhalif du-
sunce ekolll olusmustur. Bunlardan birin-
cisi olan Ahbériyye, fikhin rasyonel meto-
dolgjisine kars! ¢ikarak her dini hikmin
Peygamber’den veya imamlardan gelen
bir hadis ile (haber) desteklenmesi gerek-
tigini sdyler. Diger grubu olusturan Us(-
liyye ise rasyonel metodu savunarak yeni
problemler karsisinda ictihadda bulun-
mak gerektigi kanaatindedir. Muham-
med Bakir Bihbehani énderliginde geli-
sen Usaliyye ekolinin bu micadelede
6ne gecmesi ve Ahbariler’in marjinal bir
statiiye diisiiriimesiyle -glinim{z fran’in-
da Ahbaériler’e ancak Hizistan bélgesin-
de Arapca konusan Siiler arasinda rast-
laniimaktadir-, Sii toplumu muctehidler-
le (merci-i taklid), ictihad yapacak kadar
bilgili olmayip taklit ad1 verilen bir yén-
temle miictehidlere uymak zorunda olan
mukallidler arasinda ikiye bélinmus du-
rumdadir. Bir mukallid daima sectigi
miuictehidin fetvalarina uymak mecburi-
yetindedir. Merci-i taklidin tercih edil-
mesi prensipte iki 6lcl ile gercekles-
mektedir: Takva ve ilim. Ancak siradan
muminler bu 6zelliklerin derecesini dog-
rudan élcme imkanina sahip bulunmadi-
g1 icin tercihler genelde prestije veya bi-
lim cevrelerindeki séhrete gore yapilmak-
tadir. Bir muictehid, kendisinin merci ola-
rak secilebilecegini ictihadlarindan olu-
san ve “Tavzihu'l-mes&’il” yahut “Risale-i
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‘Ameliyye” adlartyla anilan bir eser yayim-
layarak ilan eder ve daha sonra onun fi-
kirleri bagka meslektaglari veya kendin-
den daha asagi durumda olanlar tarafin-
dan propaganda edilir. Merci-i taklid rit-
besi icin herhangi bir resmi adaylik ve
benzeri bir sistem yoktur; bu ritbeye za-
manla elde edilen sohretle ulasilir. iran’in
Sii ulemasina atfedilen “hiyerarsi” yanil-
tict bir resmi sinif sistemi ima etmekte-
dir; Osmanlilar’in devlet destekli Stnni
ulemna sistemine benzer bir sistem Iran’-
da hi¢bir zaman olmamistir. Bununla bir-
likte ictihad makamina ulasan ulema ile
digerleri arasinda sadece unvanla sinirlt
kalan bir siniflandirma s6z konusudur.
Bu unvanlardan “ayetullah” sadece miic-
tehidlere, “ayetullahi’l-uzma” ise ¢ok ylk-
sek sayida mukallidi olan muctehide ve-
rilir. Ogrenimlerinin ilk dénemlerinde bu-
lunan veya ictihad mertebesine geleme-
yen ulemaya ise “hiiccetdi’l-islam” adi
verilir. Eskiden alt seviyedeki ulema icin
yaygin olarak kullanilan “sikatii’l-islam”
unvanina artik pek rastlanmamaktadir.
Bir zamanlar cok yetkin ulema icin kulla-
nilan “molla” ve “ahund” unvanlari da cid-
di anlamda itibar kaybetti ve artik ge-
nelde dini egilimleri olmayan insanlar ta-
rafindan kicik disiricu anlamlar yik-
lenerek kullanilir oldu.

Taklid kurumunun yaninda geleneksel
medrese sisteminin korunmasi da Sii
fran’da ulemanin otoritesine gii¢ katmis-
tir. Medresenin ders programi baslangic,
orta ve ileri olmak tizere t¢ temel sevi-
yeyi icermektedir. Baslangic seviyesinde
Arapca grameri, belagat, mantik ve ba-
sit diizeyde Islam hukuku metinleri gibi
dersler okutulmaktadir. Orta seviyede ise
égrenciler ibn Sina, Molla Sadra ve Hadi-i
Sebzevari gibi Islam filozoflarinin géris-
lerine muttali olurlar. Bunun yaninda
usil-i fikih okunur. leri seviyede, biitiin
disiplinlerden fazla olmak {izere medre-
senin varlik sebebini olusturan islam hu-
Kuku Uzerinde yogunlasilir. Bu derslerde
okumadan bagka cesitli konularda tar-
tismalara da yer verilir. Mictehid unva-
nini alabilmek icin bu son seviyenin mut-
laka tamamlanmasi gerekir. Medrese sis-
temi geleneksel olarak son derece esnek
ve resmiyetten uzakolarak taninmistir.
Medresede okuma belirli bir zaman dili-
miyle smnirlandiriimamus, ictihad yetkisi
belirli bir imtihana degil bir veya birkac
hocadan icazet alma ydontemine dayali
olmustur. Bundan bagka &grenciler be-
lirlenmis program diginda ilgi alanlarina
gdre -mesela Islam hukuku tzerine yo-

dunlasan hocalarin tasvip etmedigi “ir-
fan” dersi gibi- tek baglarina veya kiiguik
gruplar halinde bir hoca gézetiminde
6zel olarak calisabilirler. Devrimden son-
ra medreselerde belirli bir standartlas-
maya gidildi ve 1994'te bazi kurallar
iceren bir dizenleme yapildi, geleneksel
programa yabanci diller ve sosyal bilim-
lerden dersler ilave edildi (A. FirGzi, /1
[1373/1994], s. 20-21). Medreselerdeki ho-
calar da organize olarak Peyam-i Hav-
ze aduyla bir dergi ¢ikaran ve zaman za-
man politik konularda beyanname ya-
yimlayan Camia-i Miiderrisin-i Havze-i iI-
miyye-i Kum isimli bir tegkilat kurdular.

Uleménin sahip oldugu otoritenin glict
politik alanda her firsatta, hatta Humey-
ni'nin baglattigi devrim hareketinden &én-
ce bile cok acik bir sekilde gérulmustar.
Merci-i taklidin politik konularda ortaya
koydugu tutum sik sik hiilkiimet politi-
kalariyla catismakta ve bu da ulemaya
6nemli bir muhalefet gorevi yiiklemekte-
dir. Bu anlamda 1905 -1909 anayasa dev-
rimi sirasinda, [. Dinya Savasi yillarinda
ve Il. Dinya Savasi sonrasinda énemli
olaylar meydana gelmigtir. Bununla bir-
likte bircok ulema, &ézellikle Sah Riza dé-
neminde politik konulardan uzak durmayi
tercih etmig, dolayisiyla Pehlevi monar-
sisinin devrilmesinde ulema kaynakl mu-
halefetin nihai noktada énemli bir katkisi
olmamustir. Ancak uleménin bu yolu ha-
zirladiinda da siiphe yoktur. imam Hu-
meyni'nin, on ikinci imamin zuhurunu
bekleyen fukahanin butin yénetim icra-
atlarini Gstlenmesi seklinde yorumladigi
ve Islam Cumhuriyeti'nin anayasal temeli
yaptidi “velayet-i fakih” doktrini, fukaha-
nin niyabet-i amme yetkisini ifa etmesi-
nin radikal degilse bile mantiki bir uygu-
lamasi olarak gériilebilir. Bu doktrinle [s-
lam Cumbhuriyeti'nin rehberligini tstle-
nen merci en ust politik otorite makami-
na yukseltildi. Bununla birlikte diger tak-
lid mercilerinin bulunmasi ve zaman za-
man verilen fetvalarin farklihig: pratikte
problemler dogurdu. Mesela islam Cum-
huriyeti'nin ilk yillarinda islenebilir top-
raklarin dagilimi konusunda hikimetin
benimsedigi gériise bazi mictehidler kar-
st ciktilar. Bu durumda imam Humeyni,
veli-i fakihin kararinin diger muctehidle-
rinkinden énde geldigini aciklayan bir fet-
va yayimladi (Humeynf, istifta’at, 1, 19).
Bu uygulama, Humeyni'nin halefi olarak
rehber makamina gelen Ali Hamaney'in
benzer bir karari ile de teyit edildi (/stif-
t&’at, s. 9). Hamaney disinda Muhammed
Behcet, Muhammed Fazil Lenkerani, Me-
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Kkarim Sirazi ve Ayetullah Sistani halen
taklid merciidir. Yine Kum'da ikamet
eden ve 1989'da Humeyni'nin halefi ol-
ma mertebesinden cekilmeye zorlanan,
bu sebeple de kamuoyunda pek gériin-
meyen Ayetullah Muntaziri de bazi iran-
lilar tarafindan takip edilmektedir.

Rehberin fikhi gérislerine verilen Us-
tln yetkiyle birlikte baska otoriteler de
belli bir dereceye kadar yénetimde temsil
edilmektedir. Meclisten gegirilen kanun-
larin seriata uygunlugunu kontrol etme
gorevi, rehberin tayin ettigi alti fakihle
meclisin sectigi bilim adamlarindan olu-
san konseye (S(ra-y1 Nigehban) verilmis-
tir (anayasanin 91-99. md.leri, bk. Kanan-i
Esasi-yi Cumhari-yi Islami-yi Iran, s. 49-
51). Meclisle konsey arasinda 6zellikle
sosyal icerikli kanunlar konusunda fi-
kir ayriliklari olugsmasi izerine imam Hu-
meyni, Subat 1987'de iki organ arasinda
uzlasma saglama gdrevi tistlenen bir de-
netleme kurulu (Mecma-i Teshfs-i Mas-
lahat-1 Nizdm) olusturdu. Ancak Humey-
ni'nin bu icraati daha énce verdigi “Yone-
ten fakihin karari diger fakihlerinkinden
6nde gelir” seklindeki fetvasi ile celisen
bir gériinti arzetmekteydi. 1989'da Ha-
maney, rehber makamina gectikten son-
ra kendisine fetva icin gelen konularda
arastirma yapma gérevini verdigi bir fet-
va konseyi (Saré-y1 Fetva) kurdu. Humey-
ni'nin éliminden sonra ise velayet-i fa-
kih prensibinin uygulanmasi daha fazla
aciimlar gerektiren ve bazan da catis-
malara yol acan bir problem haline geldi.
Konuyla ilgili tartismalardan bazilarn Hii-
kiimet-i Islami dergisinde yayimlandi.
Bu yéndeki tartismalar Muhammed Ha-
temi'nin 1997°'de cumhurbaskan! secil-
mesiyle birlikte iyice artti.

Devrimden sonra ilk, orta ve yiiksek 6g-
retimde buyuk bir ilerleme gerceklesti-
rilmis, ders kitaplari, Egitim Arastirma
ve Planlama Kurumu tarafindan evrensel
ve temel kimlik olarak yeni bir vurguyu
yansitacak sekilde diizenlenmistir. Bu
arada egitimin her kademesinde Sii-[s-
lam inanclari ve ibadetlerle velayet-i fa-
kih anlayisi glclil bir sekilde islenmekte-
dir. Diger taraftan llke capindaki cami-
lere Kum'daki ilim havzalarindan mezun
olan égrenciler tayin edilmekte, camilerin
bakimi resmi stattiye yakin evkaf kurumu
tarafindan saglanmaktadir.

Devrimin dini hayatta 6nemli ve gori-
ndr bir sekilde gerceklestirdigi baska bir
degisim alani ise cuma namaziydi. Bu na-
mazin caizligi 6teden beri Sii fukaha ara-

a1



TURKIYE
DIYANET
VAKFI

IRAN

sinda tartisma konusu olmustu. Cinki
bircok fakih, on ikinci imamin gaybetiyle
birlikte cuma namazinin askiya alinmasi
gerektigini distnliyordu. Buna karsilik
Usdliler’in on ikinci imamin yoklugunda
ulemaya dnemli yetkiler tanimasi sebe-
biyle Kagar déneminde bircok iran seh-
rinde cuma namazi kilinmis ve bazi bél-
gelerde cuma imamlari kendi bélgeleri-
nin ndfuzlu Kisileri haline gelmisti. Bas-
sehir Tahran'da cuma imaminin sec¢imi
mahkemenin yetkisinde bulunuyordu.
Ancak zamanla bu gérev babadan ogula
gecmeye bagladi ve cuma namazi gercek
onemini kaybetti. 1940’'larda cuma na-
mazinin Ulke ¢apinda canlandiriimasi ve
gundemdeki politik konularin hutbelere
tasinmasi yéniinde cagrilar olmussa da
devrimin hemen 6ncesine kadar bdyle bir
sey gerceklestirilemedi. Mesela 1972'de
Ayetullah Muntaziri, Necefabad’'da cuma
namazi kildirmaya baslayinca hutbelerin-
de Islami hiikiimet, Filistin meselesi ve
on ikinci imamin gaybetinde cuma na-
mazinin farziyeti gibi konulara yer verdi.
Devrimden birkac ay sonra Ayetullah Ta-
lekani, imam Humeyni'ye veli-i fakih ola-
rak battln tlkede cuma namazinin kilin-
masini saglamasini ve cuma imamlari ta-
yin etmesini énerdi. Humeyni bu &neriyi
kabul etti ve Tahran'in cuma imamligina
Talekani'yi getirdi. O glinden bu yana cu-
ma namazlari, dinin camiyle sinirlt kalma-
mas! gerektigini vurgulamak amaciyla
Tahran Universitesi kampusunda kilin-
maktadir. Buglin cuma imamlari, Hama-
ney'in genel danismanligi altinda gérev
yapan 6zel bir sekreterlik tarafindan ta-
yin edilmektedir. iran’da cuma namazla-
r1, ayni zamanda hlikiimet politikalarinin
halka duyuruldugu ve kamuoyu fikrinin
yonlendirildigi toplantilar mahiyetinde-
dir.

Siiligin iran’da bir cogunluk mezhebi
haline gelmesini saglayan Safevi hane-
daninin kékleri Erdebil’deki tasavvuf
ehline dayanir. Buna ragmen Iran’'da ta-
savvufi gruplar daima marjinal bir ko-
numda olmus ve zaman zaman Sii Iran
icin tehlike arzetmistir. Sii alimleri ken-
dilerini on ikinci imamin umumi vekili ve
toplumun dini kimliginin muhafiz olarak
goérdiginden Safeviler'den bu yana ule-
ma ile tarikat ehli arasinda karsilikh bir
husumet var olagelmistir. iran’da bir ali-
min bir tarikata mensup olmasi hayal bi-
le edilemez. iran'da aktif olan en énemli
tasavvufi grup, VIII. (XIV.) yuzyilda Kuru-
lan ve kisa bir siire sonra Siiligi benimse-
yen Ni‘metullahiyye tarikatidir. Ni‘metul-

412

lahiyye XI. (XVII.) yazyilda ortadan kay-
bolmugsa da 150 yil kadar sonra Dekken
bélgesinde tekrar taraftar buldu. Tarika-
tin kendine has bazi durumlari oldugun-
dan ulema sinifindan karsilik almakta
gecikmedi ve liderlerinden birkagl idam
edildi. Sonraki yillarda Ni‘metullahiyye
fikirlerini yumusatma yolunu tercih etti-
ginden husumet azaldi, bu sayede iran
toplumunda kendine barinacak bir yer
buldu. Fakat bundan sonra tarikatta bo-
linmeler oldu ve birbirine disman grup-
lar olustu. Bunlarin en aktif olani, Miinev-
ver Ali Sah’a (6. 1892) dayanip onun ¢lin-
cu halefi Manis Ali Sah'a (6. 1953) nisbet
edilen ve Zi'r-riyaseteyn ismiyle de ta-
ninan gruptur. Ginimuzde halen aktif
olan bir diger tarikat da Kiibreviyye'nin
Sif yorumu olan ve varligini Ni‘metulla-
hiyye'den daha istikrarh sirdirebilen Ze-
hebiyye'dir. Tarikat Tebriz ve Siraz'da yay-
gindir.

iran’da ulema, tasavvufa karsilik “ba-
tinf bilgi” anlamina gelen irfan disiplini-
ni savunur. Diger dini bilimlerde oldugu
gibi bu disiplinde de egitim hoca-talebe
iliskisine dayanmakla birlikte irfan ge-
leneginde tarikatta oldugu gibi muridin
murside veya pire sinirsiz itaati séz konu-
su degildir. Bu disiplinde yodun bir gay-
ret ve okunan metinlerin i¢sellestirilme-
si 6nemli bir unsurdur. Okunan metinler
arasinda Ibn Sin&’nin kitaplari, Siihrever-
di'nin i§réki yazilari ve Fusisii'l-hikem
basta olmak iizere Muhyiddin ibnii'l-Ara-
bi'nin eserleri bulunmaktadir. Bu arada
Molla Sadra'nin el-Esférii’'l-erba‘a adli
eseri de énemli bir yer tutar. Bununla bir-
likte irfan disiplini Sii iran'in medresele-
rinde énemli bir kabul gérmemistir.

iran‘daki

6nemli dinf
ziyaretgahlardan
biri olan

imam Ali
er-Riza’'nin
tlrbesinin
icinden

bir gérunus
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fran’da yaklasik % 8'lik bir oran olustu-
ran Stnni azinlik daha c¢ok tlkenin sinir
bélgelerinde yasamaktadir ve cogunlugu
olusturan Siiler'den etnik anlamda farkli-
lik arzetmektedir. Kurt niifus Kurdistan,
Bati Azerbaycan ve Kirmansah (Bahtaran)
bolgelerinde yasamaktadir. Kurtler'in
6zellikle Kirmansah'ta yasayan bir kismi
on iki imam Sia’s1, bir kismi da Ehl-i Hak
mezhebinden olmakla birlikte cogu Safii
mezhebine bagldir. iran kérfezi kiyisinda
yasayan ve Arapca konusan Safii Araplar
vardir. Hdzistan bdlgesindeki Araplar ise
Sit'dir. Tirkmenistan’a sinir olan ve Turk-
men ¢6lu olarak bilinen kuzeydogu bél-
gesinde yasayan TlUrkmenler ise Hanefi
mezhebine mensuptur. Bellcistan ve Sis-
tan boélgelerindeki Beldciler de Hanefi'-
dir. Bununla birlikte Farsca konusan iki
Sunni topluluk vardir: Merkezi Fars'ta
bulunan Léristan’daki $&fiiler ile Afgan
sinirindaki Turbeticam, Havaf ve Tayya-
bad sehirlerinde yasayan Hanefiler. Gilan
eyaletine bagl ve yerlesimin seyrek oldu-
gu Talis kiyilarinda Talisi denilen Fars ak-
saniyla konusan Safiiler yasamaktadir.
Bélgenin Azerbaycan'a sinir olmasi ve bu
Ulkeden cok sayida gé¢menin gelmesiyle
birlikte Télis halki dil agisindan Tiirkles-
mekte, mezhep agisindan ise Siillesmek-
tedir. SGnnt halkin yasadigi bélgelerde
tarikatlar daha yaygindir. Kiirdistan bdl-
gesinde tutunan Naksibendiyye'nin Me-
hé&béad ve Senendec sehirlerinde halen ak-
tif olan iki tekkesi bulunmaktadir. Stn-
niler arasinda Kadiriyye tarikatinin da
6nemli sayida taraftari vardir. Bununla
birlikte her iki tarikata birden dahil olan-
lara da rastlanmaktadir. Hatta bazan ayni
tekkede hem Naksibendiyye hem de Ka-
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diriyye zikirleri ayni gecede arka arkaya
icra edilir. Kuirdistan'daki Kadiriler arasin-
da genelde Rifailer'e mahsus olan sis ba-
tirma torenleri de gérilmektedir.

iran anayasasi (boliim I, md. 129) Hane-
fi ve Safil mezheplerini tanimis, kendi di-
ni egitimlerini gerceklestirmelerine izin
vermis, evlilik, bosanma, miras gibi konu-
larda kendi hukuklarina yasal gecerlilik
kazandirmis, mezheplerden birinin men-
suplarinin cogunlugu olusturdugu bélge-
lerde, yerel konseylerin yetkisi dahilinde
bulunan mabhalli diizenlemelerin cogun-
lugun mezhebine gére yapilmasi gerek-
tigini vurgulamistir.
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2. Dil ve Edebiyat. a) Dil ve Lehceler
(Fars Dili). Hint-Avrupa dil ailesinin bir
kolu olan Farsca, milattan 6nce yaklasik
1500 yilina kadar Hintce ile birlikte tek
bir dil halinde idi. Hint ve iran milletleri-

nin birbirinden ayrilmasiyla iran dili mus-
takil olarak gelisti; Uman'dan Mezopo-
tamya’ya, Karadeniz'in dogu kiyilarindan
ve Kafkasya'dan Pamir yaylasina ve Sind
bélgesine kadar ¢ok genis bir cografyaya
yayildi. Bu kadar genis bir alana yayildig
icin bazan bagimsiz denecek kadar aslin-
dan uzaklagmusg dilleri ve bazan da asliile
yakindan ilgili lehgeleri meydana getirdi.
Elde bulunan belgeler alfabe ve icerik ba-
kimindan iran dillerini eski, orta zaman
ve yeni iran dilleri gibi birbirinden cok
farkli ¢ devreye ayirma imkani vermek-
tedir. Baglangictan Ahameni imparator-
lugu’nun yikilisina (m.6. 330) kadar ge-
cen sire icinde konusulan, yazil belge-
leri bulunan Med dili, Saka dili, Eski Fars-
¢a ve Avesta dili eski iran dilleri grubunu
olusturur.

fran’in bilinen ilk devleti olan Medler'in
dillerini yazi dili olarak kullanip kullanma-
diklari bilinmemektedir. Ahameniler Dev-
leti zamaninda devlete ait belgelerin Pa-
sargard, Sus ve Babil sehirleriyle Med-
ler’in ilk bassehri olan Hemedan’da sak-
landig1 bilinmektedir. Miladttan énce VII.
yuzyilin baglarinda Med Krali Deioces (Di-
yakis), kendisine yazili olarak génderilen
dava ve mahkeme 6zetlerine yazili cevap
veriyordu. Yabanci dillerde gbnderilen ya-
zilarin ise onun makaminda Med diline
terctime edildigi sanilmaktadir. Bazi bil-
ginler, Eski Farsca'nin yazildigi ¢ivi yazi-
sinin Medler tarafindan da kullanildigi-
ni ve hatta Eski Fars¢a'nin yazi seklinin
Medler'den alindigini iddia etmislerdir.
Ancak Darius’un (Déaré) Bisttun kitabele-
rinde iran diliyle yazan ilk kiginin kendisi
oldugunu sdylemesi bu iddiay! gecersiz
kilmaktadir.

Milattan 6nce VI. yizyilin ilk yarisinda
Med krallarinin sarayinda konularini iran
efsanelerinden alarak siir sdyleyen sairler
vardi. O zamana ait bircok hikaye ve des-
tanin Yunanli tarihcilerin eserlerinde nak-
ledilmis olmasi, Medler déneminde des-
tanlarin veya destan siirlerinin var oldu-
gunu géstermektedir. Fakat bunlarin hic-
biri glinimize kadar gelmedigi gibi Med
diliyle yazilmis mustakil bir eser veya bel-
ge de zamanimiza ulasmamustir. Milattan
once 835 yilinda yazilmis olan Asur kralla-
rinin kitabelerinde Medler'den bahsedil-
mekte ve onlarla ilgili birka¢ 6zel ad zik-
redilmektedir. Yunanca ve Latince bazi
eserlerde de Med dilinden birkag kelime
nakledilmistir. Medler'in yerine gecen
Ahameni krallarina ait kitabeler bu dile
ait en fazla kelime ihtiva eden belgeler-
dir.
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Milattan énce 1000'li yillardan milattan
sonra 1000'li yillara kadar Karadeniz sa-
hillerinden Cin sinirina kadar uzanan ge-
nis topraklarda yasayan Sakalar'in dille-
rine ait herhangi bir belge bulunmamak-
tadir. Yunanca ve Latince kitaplarda Ka-
radeniz sahillerinde yasamis olan Bati Sa-
kalari'ndan, Orta Asya’'da yasamis olan
Sakalar’dan Hintce, Yunanca ve Latince
eserlerde de birkag 6zel isim glinimtize
ulagmugtir.

Périsi-i Bastan, Furs-i Kadim veya Furs-i
Hahamenisi adlartyla da anilan Eski Fars-
ca, Ahameniler devrinde (m.6. 559-330)
fran'in resmi dili oldu. Sanskrit ve Avesta
dilleriyle yakin akrabalidi olan bu dilden
glinimuze ulasan en 6nemli belgeler
Ahameni krallarinin kitabeleridir. En es-
kileri Blyuk Darius’un (m.6. 610-570) de-
desinin babasi Ariyaramna'’ya, en yeni-
si lll. Erdesir’e (m.5. 358-338) ait olan
bu kitébelerin en énemlisi, Hemedan-
Kirmansah yolu tizerinde Bistitun dagin-
daki bir kayaya kazinmis olan Darius’un
Bistitun kitabesidir. Civi yazisiyla yazilan
bu kitdbelerde 500 kadar Eski Farsca
kelime bulunmaktadir. Bunlarin disinda
Uzerinde Eski Farsca kelimeler bulunan
bazi mihur ve kaplar glinimuze ulagmis-
tir. Yunan tarihgileri eserlerinde Eski Fars-
ca birkac 6zel isim ve kelimeyi degistire-
rek nakletmiglerdir. Darius kitabelerinde
kullanilan bazi kelimeler biraz degisikli-
de ugrayarak giinimiize kadar gelmistir.
Mesela “kapauta” (mavi, gri) kelimesi Ye-
ni Farsca'da “keb(d"”, “sinkabrus” (kirmi-
z1) “sengerf”, “hacd” (-den), “ez” olmus,
“ber” (getirmek) kelimesi de Yeni Farsca’-
da ve diger iran dillerinde yasamaya de-
vam etmistir.

Eldeki metinlerin yetersiz olusundan
dolay1 Eski Farsca’'nin dil bilgisi kurallari-
ni tam olarak tesbit etmek mimkin de-
gildir. ismin sekiz hale sokulabildigi Eski
Farsca'da fiil cekimleri ¢ok karisiktir. Geg-
misg, simdiki ve gelecek zamanlarin disin-
da istek, niyet, temenni ve ihtimal du-
rumlarini bildiren kipler vardir. Bu kiple-
rin cogu, Fars dilinin daha sonraki devre-
lerinde son hecelerdeki sesli harflerin
dlsmesiyle ortadan kalkmis; disiinceler
baska sekillerde, dzellikle 6n ekler veya
baska ekler vasitasiyla ifade edilmistir.
Yeni Farsca'da kelimelerin son harfi de-
gismez, Eski Fars¢a'da bunun tam ter-
sidir. Yine Eski Farsca ile Yeni Fars¢a'yi
birbirinden ayiran en 6nemli 6zellik Yeni
Farsca'da ismin halleri icin hal ekleri kul-
laniimasidir. Eski Farsca’da bu duruma
cok az rastlanmaktadir.
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