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sine nezaret etmektedir. Bu yerine getir-
me bircok durumda milli mevzuatta de-
gisikligi gerektirmekte ve devletler mev-
zuatlarini buna gére degistirmektedir.
Béylece divan, Avrupa devletleri Gizerinde
bir cesit anayasa mahkemesi denetimini
yerine getirmektedir.

Onceki ismi Avrupa Giivenligi ve isbirli-
gi Konferansi (AGIK) olan Avrupa Giiven-
ligi ve Isbirligi Teskilati’nin (AGIT) Ameri-
ka Birlesik Devletleri, Kanada, Kafkasya
ve Orta Asya cumhuriyetleri gibi Avrupa
disinda da uyeleri vardir. 1975 yilinda
Helsinki Nihai Senedi ile kurulmustur. Bu
belge esas itibariyle bir insan haklari bel-
gesi degildir. Fakat Bati'nin baskistyla gi-
venlik ve ekonomi konularina ilaveten in-
san haklari da belgeye konulmus, daha da
6nemlisi insan haklart ile giivenlik arasin-
da ciddi bir baglanti kurulmustur. Soguk
savas déneminde Bati, sosyalist bloku
yipratmak i¢in Avrupa Givenligi ve isbir-
ligi Konferansi yoluyla insan haklarini su-
istimal derecesinde kullandi; bu tlkeler-
deki muhalifleri destekledi, cesaretlen-
dirdi. 1989 tarihli Viyana Belgesi ile kuru-
lan insani Boyut Mekanizmasi, Bati tara-
findan ¢ok sik bir sekilde sosyalist Ulkeler
aleyhine kullanildi. Komunizmin yikilma-
sinda bunun énemli bir etkisi oldugu ka-
bul edilmektedir. Komiinizmin yikilmasin-
dan sonra kabul edilen Paris sarti, Ko-
penhag bildirisi, Moskova belgesi, Cenev-
re Milli Azinliklar Raporu gibi Avrupa G-
venligi ve Isbirligi Konferansi belgeleri,
demokrasi ve insan haklari alaninda son
derece ayrintili ve esash hiikkimler vazet-
tiler. 1992 yilinda kabul edilen Prag Bel-
gesi ile kurulan Hiur Secimler Ofisi, 1992
1I. Helsinki Belgesi ile insan Haklar ve De-
mokratik Kurumlar Ofisi'ne donusttral-
dii. insani Boyut Mekanizmasi daha da
genigletildi. Buna paralel olarak 1992'de
Milll Azinliklar Yiksek Komiserligi kurul-
du. Avrupa Giivenligi ve isbirligi Teskila-
t'nin butln glvenlik kurum ve mekaniz-
malari insan haklarina riayeti saglayacak
sekilde olugturulmusgtur. Givenligin sag-
lanmasi i¢in insan haklarina riayet etme-
nin gerekli oldugu dlsiincesiyle giivenlik
ve insan haklari konulari birbirleriyle bag-
lantili hale getirilmistir.

Batr'da bugun insan haklari dis politi-
kanin 6nemli bir unsuru haline getirilmis
olup problemli Glkeler bununla ciddi se-
kilde rahatsiz edilmektedir. Eski Dogu Av-
rupa devletleri birer birer Avrupa Konse-
yi'ne alinmaktadir. Avrupa’nin bircok (l-
kesi i¢in potansiyel surtlismelerin kaynagi
olarak gérulen milli azinliklar konusunda
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son zamanlarda Avrupa Konseyi'nin spon-
sorlugu ile bir cerceve anlasma yapilmis-
tir. Butin bu gelismelere ragmen Avru-
pa’nin ortasinda Yugoslavya trajedisi ya-
sanmis ve emsali gérilmemis bir sekilde
insan haklari ihlalleri olmus, eski ittifak-
lar, 6n yargilar ve stratejik menfaatler
insan haklarina Ustiin gelmistir.

Avrupa Birligi, baslangi¢cta ekonomik
entegrasyon merkezli bir teskilat oldugu
icin kurulus antlasmalarinda (Paris ve Ro-
ma) insan haklar1 konusu dogrudan dog-
ruya dizenlenmedi. Bu sebeple bugin
Avrupa Birligi'nin kendine ait ve sadece
insan haklarini dizenleyen baglayici bir
hukuki belgesi yoktur (2000 yilinin orta-
lartitibariyle b&yle bir belge hazirlama ca-
lismalari devam etmektedir). Avrupa Bir-
ligi'nde insan haklarinin korunmast sinirli
ve yetersiz bir hukuki temele dayanmak-
tadir. Avrupa Topluluklar: Adalet Divani,
topluluk hukukunu uygularken ortaya
cikan arizi insan haklari ihlalleri iddialari-
ni, gelistirmis oldugu genel hukuk ilkeleri
cercevesinde ele almaktadir. Ancak 1997
Amsterdam Antlagmasi, yapisal temelde
Avrupa Birligi'ni insan haklari merkezli
bir teskilata dénustirmenin ilk adimini
atmistir. Buna gore Avrupa Birligi 6zgir-
luk, demokrasi, insan haklari ve hukukun
Ustinliglne saygi esaslarina dayanir; Av-
rupa insan Haklar1 Sézlesmesi’'ne saygi
gbsterir. Avrupa Birligi'ne Uye olacak dev-
letlerin de bu sartlari yerine getirmesi
aranir. Mevcut lyelerden birinin insan
haklarini ciddi ve sistematik bir sekilde
ihlal etmesi durumunda tyelikten dogan
haklari askiya alinabilir.
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islam Diinvasinda. Insan haklari kavra-
mi, ferdin insan olarak yaratiimis olmak-
tan dogan asli haklarini ifade ettiginden
bildiriminde insani muhatap alan, ona
yaratilis ve var olusun metafizik boyutu-
nu aciklayan ve onu sorumluluguna denk
bir hak ve yetkiyle donatilmis olarak ta-
nitan vahiy geleneginde ve bunun son
halkasi Islam dininde de bu haklara bii-
yuk 6nem atfedilmistir. Ancak kullanilan
terminolojinin farkliigindan dolayi insan-
lik tarihine kiyaslandiginda uzun bir geg-
misi bulunmayan insan haklari séylemi-
nin giinimiz formatiyla dini metinlerde
aranmasi yerine icerik ve islev yéniyle
karsiliklarinin aragtirilmasi ve bunlarin
sosyal ve tarihsel baglaminin da géz ardi
edilmemesi gerekmektedir. Nitekim Is-
l1am dininin asli kaynagi olan Kur'an'da ve
Hz. Peygamber’in aciklamalarinda insan
haklari doktrininin ana unsurlarini iceren,
bu kavramin fikri temelleri sayilabilecek
ilke ve amaclardan soz edildigi, bu iki kay-
nak isiginda olusan slam kiiltiir ve gele-
neginde kendine has form ve icerikle in-
san haklari agisindan zengin bir birikimin
bulundugu géralir.

Kur’an'da insanin bazi zaaflarinin yani
sira 6nemli imkan ve kabiliyetlerle de do-
natildigi, saygi deger (mikerrem) varlik
olarak yaratildidi, diger yaratilanlarin ist-
lenemedigi bir sorumluluk (emanet) yik-
lendigi anlatilir ve onun yerylziinde iyilik
ve guzelligi hakim kilmak Gzere Allah’in
halifesi olarak gérevlendirildigi belirtilir
(bk.INSAN). Yine Kur'an'in 6zel anlatim
Gsldbu igerisinde insanin yasama, bir dini
benimseme ve gereklerine gore hareket
etme, sonuclarina katlanarak diledigi
davranista bulunma, mulk edinme, se-
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yahat, cinsi haklar ve iffet, beden ve ruh
sagligini koruma gibi temel haklarina de-
ginilir ve bunlarin korunmasina yoénelik
olarak farkli seviyelerde yaptirimlardan
sz edilir. Islami telakkiye gére din fitri-
dir ve insanin yaratilistan tasiyageldigi
guzellikleri korumasina yardimci olur, ak-
liselimi takviye eder. Insanin sahip oldu-
du biitiln haklar yaratici Tanrt'nin irade-
sine dayanir ve O'nun insana bagisidir.
Ferdin Tanri'nin mutlak gii¢ ve iradesine
boyun egmesi de onun irade 6zgurligu-
nu yitirmesi degil, aksine yaratilis ve var
olus cizgisinde bilin¢lenip alt ve dinyevi
otoriteler karsisinda ézgtrlesmesi anla-
mini tagir. Bitln bu telakkiler, haklarin
dini veya diinyevi temelli beseri ve ha-
kim gugcler tarafindan taninip lutfedildi-
di ve yine onlar tarafindan serbestce ki-
sitlanabilecegi anlayisini reddetmesi ve
insana insan olmasi sebebiyle bir deger
vermesi anlamina geldiginden insan hak-
larina tarih boyunca énemli bir zemin
olusturmustur. Ayrica Kur'an ve Stinnet'-
te hak kavraminin sadece insan iligkileriy-
le sinirlandiriimayip Allah-insan iligkileri
cercevesinde de ele alinmasi, bu kavra-
min Islami bakis acisindan sahip oldugu
kapsam ve genigligi gdstermesi bakimin-
dan da dikkat cekicidir (bk. HAK).

Ote yandan insan haklarinin taninma-
sinin ve yazili metinlerle tesbit edilmesi-
nin tek basina yeterli olmadi@i, bunun uy-
gun bir sosyal yapilanma cercevesinde
toplumun biitiin fertleri, 6zellikle de ha-
kim gticleri tarafindan 6zimsenmig, &de-
ta bir yasam bicimi haline getirilmis ol-
masinin hayati bir 6nem tasidigi da agtk-
tir. Diger bircok insani ve hukuki deger
gibi insan haklari da ancak insan unsuru-
nun yetkinligiyle saglam bir inan¢ ve ah-
lak zemininde, hukukun Gstinliginin
ve adaletin bulundugu toplumlarda ger-
ceklesip geligebilir. Kur'an'da ve Hz. Pey-
gamber’in siinnetinde adalete ve hakkin
Ustlnligune devamli vurgu yapilip key-
filigin, kisinin kendi hakkini bizzat kendi
kuvvetiyle elde etmesi demek olan ihkak-1
hakkin, naslarin cizdigi sinirlarin ¢ignen-
mesinin yasaklanmasi, megruiyetin ve
hukuk diizeninin korunmasinin emredil-
mesi, bu saglam zemini kurmaya yénelik
tedbirler olarak ayri bir anlam tasir.

Hz. Peygamber'in hicret esnasinda Me-
dine’deki degdisik inan¢c mensuplariyla ve
etnik gruplarla yaptigi Medine sézlesme-
si, hayati boyunca etrafindaki insanlara
davraniglari, ¢esitli din mensuplariyla ve
kolelerle iligkileri ve bu konudaki tavsiye-
leri, insan haklari acisindan biiyik 6neme
sahip belge ve uygulama érnekleridir.
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Resdl-i Ekrem'in uygulamalarinin teorik
cercevesi mahiyetinde olan Veda hutbesi
de insan haklari acisindan énemli bir bel-
gedir. Vedé hutbesi Kisi, aile, toplum (mii-
minler toplumu) ve bitin insanlidi i¢ ice
gecmis daireler biciminde kusatir. Hz.
Peygamber, insanlara Allah’a karsi gel-
mekten sakinmay tavsiye ve O'na itaati
tegvik ederek sézlerine baslar. Esasen is-
lam inancina goére insanin Allah’t tanima-
s1ve O'na itaat etmesi yaratilisinin ama-
c1, kendine karsi da temel hak ve sorum-
lulugudur. Hutbede daha sonra aile ici
haklara gecilir ve aile fertlerinin birbirle-
rine karsi hak ve sorumluluklari hatirla-
tilip kadinlarin haklarinin korunmasi ko-
nusunda erkekler ayrica uyarilir; kadin-
larin Allah’in emaneti oldugu ve onlar
hakkinda Allah*tan korkulmasi, onlara iyi
davraniimasi gerektigi vurgulanir. Veda
hutbesinde can, mal ve namus dokunul-
mazlidl, cezalarin sahsiligi prensibi, hak-
larin ihlali ve zulim yasagi gibi hususlar
tzerinde ayrica durulduktan sonra mu-
minlerin kardes olduklar: ifade edilmis
ve, “Ey insanlar! Rabbiniz birdir, babaniz
da birdir; hepiniz Adem’densiniz, Adem
de topraktandir” sdzilyle insanlar arasin-
daki temel esitlige dikkat ¢ekilmis, ardin-
dan da hicbir irkin digerine tistiinligu bu-
lunmadidi belirtilerek bu evrensel pren-
sip teyit edilmigstir.

[slam diinyasinda tarih boyunca Kur-
'an ve Siinnet 1s1ginda olusan dini, hukuki
ve felsefl birikimde islev ve amag itiba-
riyle insan haklarina hizmet eden cesitli
kurum ve kavramin bulundugu géralur.
Bir kismi oldukga teorik bulunsa da bun-
lar islam toplumlarinda haklari koruma,
hak ihlallerini 6nleme ve bu yénde kamu-
oyu olusturma acisindan énemli rol oyna-
mig, dinin genel telkinlerinin de deste-
giyle Islam toplumlari insan haklari tarihi
acisindan bagartill bir sinav gecirmistir.
islam bilginleri ve diistiniirleri dinin ama-
cinin “zar(rat-1 hamse” denilen canin, ak-
lin, namus ve haysiyetin, dinin ve malin
korunmasi seklinde bes temel ilkeyi yer-
lestirmek oldugunu ifade etmiglerdir. in-
sanin yerylzinde varligini sirdirebilme-
si ve beseri sorumlulugunu yerine geti-
rebilmesi icin korunmasi gereken ve bu-
giin insan haklari ¢ercevesinde dusini-
len hemen biitiin temel hak ve 6zgurlUk-
leri kapsayan bu bes ilke, bir yéniyle Al-
lah’in peygamber géndermedeki mak-
satlarini teskil ederken bir yénden de
musliman olup olmadidina bakmaksizin
evrensel olarak biitin insanlarin temel
hak ve yararlarini belirlemeye ydneliktir
(bk. MAKASIDU’s-SERIA). Haklarin Allah
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hakki-kul hakki seklindeki klasik ayirimin-
da birinci grup genelde toplum ve kamu
duzenini, ikinci grup ise ferdi haklari ko-
rumayi amaglar. Islam hukukunda nas-
lardaki emir ve tavsiyeler dogrultusun-
da ayrica, “Kanlarda (hayat) asil olan do-
kunulmaz olustur”, “insanda asil olan
hirriyettir” seklinde genel kurallar vaze-
dilmis, insanin sahip oldugu can ve mal
dokunulmazliginin dayanaginin insan ol-
ma vasfi oldugu, Irk, cins ve inanc farkli-
liginin buna engel teskil etmeyecegi be-
lirtilmigtir. Buna ceza hukuku alaninda
suc ve cezada kanunilik ilkesinin konma-
s1, kesinlesmis bir su¢ olmadik¢a kimse-
nin suclu islemi gérmemesi, sanik hakla-
rinin korunmasi, iskence yasagi, cezalan-
dirmada denklik gibi ilkeler, hayvanlarin
haklarini korumaya matuf tedbir ve uy-
gulamalar, sosyal amacl vakiflar, zekat,
nafaka ve yardimlasma anlayisi, sosyal
dayanismay1 ve biitiinligd amaclayan ah-
18Ki degerler de eklenmelidir.

Dini, hukuki ve ahléki temele dayanan
bu teorik cerceveye ragmen begeri zaaf-
lar, sosyal ve siyasi birtakim gartlar sebe-
biyle otorite ve nifuz sahiplerinin zaman
zaman hukuk ihlélleri yaptiklari, her dé-
nemde arzulanan seviyede olumlu bir uy-
gulama cizgisinin gerceklesmedigi ifade
edilebilirse de Kur’an ve Siinnet terbiyesi
almis misliman toplumlarda hukukun
hakim oldugu, insanlarin temel hak ve
hirriyetlerinin korunmasi konusunda
6nemli bir problemin yasanmadigi, bu-
gln icin bile gipta ile s6z edilen bir ada-
let ve hosgért ortaminin bulundugu, ih-
18l ve haksizliklarin da oldukg¢a mevzii kal-
digi sdylenebilir.

Ayni dénemlerde Bati béyle bir dinf, hu-
kuki ve ahlaki 6greti temeline sahip bu-
lunmadi@, giiclintin hakim oldugu ve di-
gerlerinin hakkini belirledigi bir toplum-
sal yapi icinde kéleler ve kadinlar akil al-
maz bir asagilanmaya muhatap oldugu
icin insan haklar1 alaninda miicadelenin
ilk olarak Bati toplumlarinda baslamasi
da tabiidir. insan haklar1 séylemi Bati'da
da baslangicta dini 6gretiden destek al-
maya calismig, devlet ve kilisenin baski-
sina kars! direnen 6zgirlikcu dindar hi-
ristiyan distintrlerin bu konuda énemli
cabasi olmussa da geleneksel dini 6gre-
tinin ve kilisenin buna yeterince imkan
verdigi séylenemez. Bu durum insan hak-
lar1 kavraminin nicin Bati kékenli sayildi-
gini da agiklar. Aslinda insan haklarinin
Batr'daki kéti ge¢misi ve bugin icin top-
lumda ferdi hak ve 6zgiirlikler adina bir-
cok asirilik ve aykiriliklarin 6nlenemez bir
hal almig olmasi da bir etki-tepki veya
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toplumsal med cezir hali gériinimunde-
dir. Béyle olunca Islam toplumlarinda son
yuzyila gelinceye kadar insan haklarina
iliskin bildirgelere ve kayda deger top-
lumsal hareketlere rastlanmamasinin,
Islam diinyasinda insan haklarinin ihlal
ve ihmal edildigi seklinde degil buglnkii
manada olmasa bile genel anlamda in-
san haklarinin gozetildigi, Bati'da gorul-
dugu sekliyle sinif ayrismalarinin, gerilim
ve catismalarin yasanmadigi seklinde
yorumlanmas! daha isabetli olur.

islam toplumlarinda insan haklarinin
ayri bir sdylem halinde ortaya cikmasi son
bir-iki ytzyili asmayan modern déneme
rastlar. Bu konuda t¢ énemli unsur rol
oynamigtir: Modern ulus devletin ortaya
cikisi, kanunlastirma cabalari ve Bati in-
san haklart séyleminin cihansimul bir
mahiyet ve 6nem kazanmasi. Modern
devlet yapisal olarak otoriteyi tekelinde
topladig icin gl¢siz duruma diisen fer-
din haklarinin garanti altina alinmasi ih-
tiyact dogmus ve insan haklari bu stirec-
te daha da 6nem kazanmustir. Bu durum
Batr'da ve islam diinyasinda benzerlik ar-
zeder. Ayni sekilde giiniimiiz islam diin-
yasinda uluslararasi platformlara da ta-
sinan insan haklari ihlallerinin modern
ulus devlet yapisinin dinle iliskisinden ya
da iligkisizliginden ziyade yapisal olarak
gug iligkilerinin dengesizliginden kaynak-
landigt sdylenebilir. Burada ayrica islam
toplumlarinda devletle fert arasi gii¢ den-
gesinin saglanmasinda énemli rol oyna-
yan sivil inisiyatifin, vatandaslik bilincini
canli tutan sivil toplum gruplarinin bu-
lunmayisi, hukukun tstinlagl, demokra-
si, bagimsiz yargt gibi insan haklari dokt-
rinini besleyen ana konularda yeterince
mesafe alinmamis olmasi gibi etkenler-
den de s6z edilebilir.

Osmanl toplumunda XIX. yiizyilda or-
taya cikan kanunlastirma cabalari, gerek
doktrin gerekse uluslararasi iligkiler agi-
sindan Batr'yla yakin temasin da drini
olarak ister istemez insan haklari mese-
lesini gindeme getirmistir. Osmanlilar’-
da Tanzimat ve Islahat fermanlari ve ana-
yasa hareketleriyle birlikte daha &nce fi-
kih kiltur ve literatiiriinde daginik halde
bulunan haklar, Bati kaynakli kanun ve
bildirgelere uygun tarzda kanunlastirila-
rakilan edilmeye baslanmistir. 1839 Tan-
zimat, 1856 Islahat fermanlari ve 1876
tarihli Kanan-1 Esast burada hatirlanabilir.

XX. ylzyilda Batr'da insan haklari dokt-
rininin giderek 6nem kazanmasi ve ulus-
lararasi bir kabul gérmesi misliman
devletleri ve disunrleri konu Uzerinde

distnmeye sevketmis, 6nceden dini 6G-
reti ve literatir icerisinde daginik bir se-
kilde ele alinan hususlar mustakil bir séy-
lem halinde incelenmeye baslanmistir.
Ozellikle 1948 Birlesmig Milletler insan
Haklari Beyannamesi'nin ilaniyla mese-
lenin uluslararasi bir boyut kazanmasi bu
cabalari hizlandirmistir. S6z konusu Bir-
lesmis Milletler beyannamesinin hazirlan-
mastyla gérevli komitede hicbir musli-
man {yenin bulunmamasi, {slam bloku-
nu temsil icin gérevlendirilen hiristiyan
liye Charles MéliK'in islami katkiyi sinirli
seviyede bile olsa yansitacak gorislerinin
dikkate alinmamasi, veto hakki sahibi
tyelerin cikarlari géz 6ntine alindigi hal-
de dinya nifusunun begte birini temsil
eden Islam devletlerinin veto hakkinin
bulunmamasi ve tezlerini yeteri kadar
savunamamalari, Birlesmis Milletler be-
yannamesinin misliman kesimde tam
olarak sahiplenilmesini énlemis, islam
dinyasinda Birlesmis Milletler beyanna-
mesine karsi bazi tepkiler dile getirilmis
ve bir kisim islam devletleri belgeyi imza-
lamayi reddetmistir. insan haklari dokt-
rininin Avrupa merkezci diistinen bazi Ba-
tili aydinlar tarafindan modern Bati'ya
has bir gelisme gibi takdim edilmesi ya
da uluslararasi bir denetim araci olarak
kullanilmasinin da etkisiyle islam tlkele-
rince milli hakimiyete miidahale niteligi
tasiyan bir baski seklinde algilanmasi res-
mi ve sivil dizlemdeki tepkileri beslemis,
musliiman aydinlar, insan haklarmnin Is-
lam’da asirlardan beri zaten var oldugu-
nu gdstermek gayreti icine girmisler, is-
lam devletleri tarafindan érgitlenen
uluslararasi kurum ve kuruluslar da al-
ternatif insan haklari beyannamesi ha-
zirlamaya calismiglardir. Bu gelismelerin
urdnu olarak daha dnce bir anayasa érne-
di hazirlamak suretiyle insan haklari ko-
nusuna katkida bulunmak isteyen Diinya
islam Konseyi tarafindan 1981 tarihinde
hazirlanan yirmi ¢ maddelik Evrensel
islam insan Haklari Bildirisi bir UNESCO
celsesinde ilan edildi. 1979'da insan hak-
larint giindemine alarak bu konuda ¢alis-
ma baslatan Islam Konferansi Tegkilati da
1980 yilinda yirmi bes maddelik islam’da
insan Haklari Projesi'ni ortaya koydu. Bu
calisma, islam’da insan haklarinin kanun-
lastirilmasi alaninda modern anlamda
yapilan ilk calisma olarak gériilmektedir
(Muhammed ez-Ziihayli, s. 114). Bu rapor
Gzerinde surdurilen ¢alismalar 1990 yi-
linda tamamland: ve ayni yil XIX. islam
Konferansi'na katilan disigleri bakanlari-
nin imzastyla islam Konferansi Teskilati
tarafindan bir beyanname halinde yayim-
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landi. Diinya Misliman Genglik Tegkilati
da (World Assembly of Muslim Yonth) 1972
yilinda Riyad'da kurulmus olup giinde-
minde insan haklarina 6nemle yer veren
ve bu konuda yayin yapan uluslararasi
bir genclik kurulusudur.

Guinlimiz islam ilkelerinde insan hak-
larini savunan disunurlerin, fikir hare-
ketleri ve drgtltlerin sayisinin hayli artti-
g1, bu konuda azimsanmayacak say1 ve
ciddiyette nesriyatin yapildigi gérilmek-
tedir (bu konudaki literatiir 6rnegi icin bk.
bibl.). Bunda insan haklari séylemine kar-
s1 baglangi¢ta duyulan givensizligin, mi-
tereddit ve cekimser tavrin giderek azal-
mis olmasi etkili oldugu gibi bu tilkeler-
deki antidemokratik yénetim tarzlarinin
ve uygulamalarin, devlet-fert iligkilerin-
deki dengesizligin ve gerilimlerin de
onemli 6l¢tide pay vardir. insan haklari
doktrini ve uluslararasi platform bu si-
recte, 6zellikle haklari ihlal edilen ya da
kendini boyle géren kesimlerce bir uzlas-
ma alani ve cikis yolu olarak algilanmaya
baslanmig, bunun icin demokrasi, huku-
kun tstinligu, insan haklari gibi kavram-
lar 6n plana ¢ikmustir. insan haklarini sa-
vunan 6rgut ve fikir hareketlerinin tabi
oldugu serbestlik ve kisitlama da tilkele-
rin bu konudaki duyarliliklari ve siyasal
rejimleriyle tam bir paralellik tagimakta-
dir (Stark, sy. 2 [1999], s. 8).
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[M RECEP SENTURK

r S S 1
INSAN-1 KAMIL
(ol o3yt
Allah’in her mertebedeki
tecellilerine mazhar olan insan
L anlaminda tasavvuf terimi. y

Tasavvuf tarihinin en 6nemli konularin-
dan olan insén-1 kamil anlayisi, varlik ve
bilgi problemleriyle ilgisi yaninda dini ve
ahlaki boyutlari da bulunan derin fikri ca-
ba ve ruhi tecriibenin Urund olarak orta-
ya cikmustir. insan-1 kAmil kavrami tasav-
vuf literatiiriine Muhyiddin ibnii’l-Arabi
tarafindan yerlestirilmigstir. Ancak felsefe
tarihinde kékleri cok gerilere giden “kii-
¢k alem” (mikrokozm) ve “blylk alem”
(makrokozm) diisiincesiyle baglantili ola-
rak eski kultirlerde insanla &lem arasin-
da bir minasebet gérilmus, birinde bu-
lunan ézelliklerin en azindan bir kisminin
digerinde de bulunduguna inanilmistir.
Sokrat 6ncesinden Rénesans’a kadar uza-
nan duslnce cizgisinde insanin kicuk
alem oldugu inanci az ¢ok farkl Gsldplar-
la ifade edilmistir. Daha da geriye gide-
rek kozmolojik dzelliklere sahip insan fikri
ve inancinin eski Mezopotamya ve Misir
kiilttrlerinde de var oldugu gérulmekte-
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dir (Encyclopedia of Ethics, s. 804-806).
Mani mezhebinde ve Maniheizm’de in-
sén-1 kadim, Mazdeizm’de gayomart,
yahudi Kabala’sinda adam kadménun
bazi ézellikleri uzaktan da olsa tasavvuf-
taki insan-1 kdmil anlayisini cagristirmak-
tadir. Benzer diisiincelere Uzakdogu kiil-
turunde de rastlanir. Hint distincesinde-
ki purusa, Cin disiincesindeki chen-jen
kavramlari, mikrokozm-makrokozm ina-
nisinin ne kadar eski ve evrensel oldugu-
nu gostermektedir (Nasr, An Introduction
to Islamic Cosmological Doctrines, s. 66).
Biitlin bunlara ragmen islam fikir gele-
neginde anlasildigi sekliyle insan-1 kami-
lin tasavvufun gelistirdigi bir diisiince ol-
dugunda siiphe yoktur.

ibnii'l-Arabi ¢izgisinde gelisen tasavvufi
gelenekteki muhtevastyla insan-1 kamil
disuncesini dogrudan Kur'an'dan gikar-
mak muimkin olmasa da bazi ayetlerin
insé&n-1 kémil diistincesi istikametinde yo-
rumlanabilecegdi ve yorumlanageldigi go-
rilmektedir. Mesela Kur'an'da Adem’in
“halifelik” mevkiine sahip oldugu (el-Ba-
kara 2/30), beni Adem’in miikerrem kilin-
digi (el-isra 17/70), insanin “ahsen-i tak-
vim” lizere yaratildigi (et-Tin 95/4), gék-
lerde ve yerde olan her seyin onun emri-
ne verildigi (el-Césiye 45/13), kendisine
esmanin ogretildigi (el-Bakara 2/31) ve
onun emaneti yliklendidi (el-Ahzab 33/72)
ifade edilmektedir. Ayrica ilk insana ilahi
ruhtan nefhedildigini, bu mevkiin kiyme-
tini bilenleri Allah'in kendisine dost kildi-
gini, Allah’in bazilarina kendi tarafindan
ilim verdigini (el-Kehf 18/65), Hz. Muham-
med’in guzel 6rnek (el-Ahzab 33/21) ve
alemlere rahmet (el-Enbiya 21/107) oldu-
gunu bildiren ayetler de tasavvufun in-
sén-1 k&dmil konusundaki dayanaginin
Kur’an olduguna delil olarak gésteril-
mektedir.

insan-1 kdmil diisiincesinin gelismesin-
de hadis literatiirQi de énemli rol oynamis-
tir. Mesela bazilari sahih olmasa da Al-
lah’in Adem’i kendi sdretinde yarattigini
(Buhari, “Isti’zan”, 1; Miislim, “Birr”, 155),
aslinda ilk olarak Hz. Muhammed'in ya-
ratildigini (Aclani, 11, 187), Adem beden-
le ruh arasinda iken onun peygamber ol-
dugunu (a.g.e., 11, 187), Hz. Muhammed
olmasaydi evrenin yaratilmamis olacagi-
ni (a.g.e., 11, 232) ifade eden rivayetlerin
insan-1 kamil telakkisinin benimsenip yay-
ginlagsmasinda etkili oldugu kesindir.

Mikrokozm - makrokozm fikrine yaban-
c1 olmayan Islam felsefesinin de insan-1
kamil diistincesine tesir ettigine kesin go-
zilyle bakilabilir. Mesela Farabi alemin tek
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bir sahis gibi disiintilebilecegdini séyler
(Kitabti’l-Mille, s. 65). Farabi — ibn Sina ge-
lenegine ¢ok sey borclu olan ibn Meymin
da insanin bir alem-i sagir, alemin de bir
bitin olarak tek bir sahis gibi tasavvur
edilebilecegine isaret eder (Delaletii’l-h&’-
rin, s. 197-198). ihvan-1 Safa'nin faziletli
ve ruhani sitedeki insan-1 fazili ile ibnii'l-
Arabi'nin insén-1 kdmili arasinda benzer-
lik vardir.

Bayezid-i Bistdmi'nin “el-kamild't-tam”
dedigi insan (Kuseyri, 11, 523), insan-1 ka-
mil fikrinin gelisim ¢izgisinde énemli bir
basamak olusturmaktadir. Hallac-1 Man-
sar, Hz. Peygamber’den bahsederken bi-
thn nubivvet nurlarinin onun nurundan
ciktigini, onun viicudunun yokluktan, adi-
nin ise “kalem”den 6nce var oldugunu
sdyler (Kitabti't-Tavasin, s. 65-75). Bdyle-
ce insan-1 kamil diistincesinin, basta eski
iran dini telakkileri ve Yeni Eflatunculuk
olmak Uzere cesitli dis kiiltiirlerle islam
israk felsefesi, tasavvuf kiltiru ve ilgili
ayetlerle hadislerin uzlagtiriimasiyla or-
taya ciktigr gérilmektedir.

insan-1 kdmil konusu, ontolojik agidan
ibni’l-Arabi’nin temellendirdigi varlik
mertebeleri baglaminda ele alindiginda
anlasilabilir. ibnii'l-Arabi’ye gére mutlak
vicid, ilk mertebede (taayytn-i evvel) aha-
diyyetini vahidiyyete déntistiirerek taay-
yiinata baglamistir. Asil yaratma fiili, ib-
ni’l-Arabi'nin “hakikat-i Muhammediy-
ye” adini da verdigi mertebeden sonra
gerceklesmekte, biitiin mahlikat ondan
yaratilmaktadir. La taayyln (ahadiyyet)
hakikat-i Muhammediyye'nin batini, o da
la taayylniin zahiridir. Bu mertebeye ve-
rilen isimlerden biri de insan-1 k&mildir.
Allah insan-1 kdmili yarattigi zaman ona
akl-1 evvel mertebesini vermis ve kendi-
sine bilmedigi seyleri 6gretmistir. Onun
mertebesini meleklere tarif etmis ve on-
lara insanin alemde kendisinin halifesi ol-
dugunu bildirmis, géklerde ve yerde bu-
lunanlarin hepsini onun emrine amade
kilmig, béylece Allah’in alemdeki hiikm
insan-1 kdmil ile zahir olmustur. ibnii’l-
Arabi'ye gére alemin varliinin sebebi ve
koruyucusu bu insén-1 kdmildir. Allah’
ancak insan-1 kamil bilebilir. Clinki o Al-
lah isminin mazharidir. Ote yandan var-
ik mertebelerinin sonuncusu da merte-
be-i insén-1 kdmildir. Bu mertebe 12 taay-
yin digindaki bitin mertebelerin haki-
katlerini kapsar. Bu sebeple ona “kevn-i
cami” ve “alem-i ekber” denilmistir (DIA,
XX, 502-503). Bu mertebede insan-1 ka-
mil, bir kavramin yahut mecazi ve izafi
anlamda var olan bir seyin degil hakiki



