iLGAZI, Necmeddin

di. Abbasi Halifesi Miistersid- Billah, ilga-
zi'ye hil‘at ve degerli hediyeler génderdi.
Sairler de onu 6ven siirler sdylediler. Bu
zaferden sonra ilgazi, Dogu Akdeniz’e ka-
dar olan Kuzey Suriye'yi kontrolu altina
aldi; Tugtegin’le birlikte Haclilar'in elinde
bulunan im ve Zerdena kalelerini fethet-
ti. Ayni1 yil Tugtegin ve Togan Arslan’la be-
raber Halep bélgesindeki Tel Danis'te Ku-
dus Kral II. Baudouin ve diger Hacli prens-
lerinin kumandasindaki blyik bir Hacl
ordusuna agir kayiplar verdirip geri cekil-
mek zorunda birakti (Rebitiléhir 509/ Ey-
lil 1115). Bu savagi takip eden giinlerde,
Haclilar’a kesin bir darbe indirmek mak-
sadiyla Turkmenler’in yogun bir sekilde
yerlestigi Glineydogu Anadolu bélgesin-
den topladigt kuvvetlerle Firat't gecip Tel
Basir'den Keysin’'a kadar olan Hagli top-
raklarini istila etti. Azaz Kalesi'ni kusatip
kendisine katilan Tugtegin ile birlikte
Kudus Krali II. Baudouin ve Urfa Kontu
Joscelin de Courtenay'a karsi basarilt mu-
cadelelerde bulundu (Rebiiilevvel 514 /
Haziran 1120). Daha sonra Halep'e gelen
ilgazi, Haclilar’'la yeniden miicadele icin
asker toplamak tizere yerine oglu Sem-
stiddevle Stileyman't néib olarak birakip
Mardin’e gitti. Stileyman babasinin tali-
mati Uzerine, Halep'i sikistirmakta olan
Joscelin'le Halep'e baglt bazi yerleri ver-
mek sartiyla barig yapti.

Irak Selcuklu Sultant Mahmad b. Mu-
hammed Tapar, Girci Kral Il. David'in
agir baski ve takibatina maruz kalan Tif-
lis ve yéresindeki musliman halkin yar-
dim talebi tizerine Turk emirlerinin katil-
dig1 bir ordu olusturulmasini emretti; il-
gazi'yi de bu orduya baskumandan tayin
etti (515/1121). ligazi hemen harekete ge-
cip heniiz yardimci kuvvetler kendisine
erismeden Tiflis'e yéneldi. Ancak Kipgak-
lar'dan da destek alan Gurciler'in &ni bas-
kinina ugradi (Ceméziyelahir 515 / Agus-
tos 1121). Biiylik bir bozgun yasayan ilga-
zi yenilgiden sonra Mardin’e déndd. Oglu
Stleyman’in kendisine isyan ederek ida-
resini ele gecirdigi Halep’e gidip yegeni
Bedriiddevle Sileyman’i sehrin yoneticili-
gine tayin etti. Daha sonra Haclilar'la mu-
cadele icin tekrar asker toplamak ama-
ctyla Mardin'e déndii. ibnii'l-Esir onun,
515'te (1121) Sultan Mahmud tarafindan
kim oldugunu kaydeder (el-Kamil, X, 592).
ibniv'l-Ezrak el-Fariki ise ilgazi'nin Mey-
yaféarikin'e 14 Cemaziyelahir 512'den (2
Ekim 1118) itibaren hakim oldugunu ve
halka cok iyi davrandigini belirtir (7arthu
Meyyaéfarikin ve Amid, s. 149).
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llgazi, yegeni Belek b. Behram ile Gii-
neydogu Anadolu’dan sagladidi kuvvet-
lerle yeniden Suriye'ye yoneldi. Kendisine
katilan Tugtegin’le birlikte Hach isgaline
ugrayan Zerden Kalesi'ni kugatti (20 Ce-
maziyelevvel 516 /27 Temmuz 1122). Bu
sirada hastalandi. Halep'e gidip tedavi
olduktan sonra Mardin'e déndii. Oradan
Meyyéfarikin'e giderken 17 Ramazan
516’da (19 Kasim 1122) yolda vefat etti
(Ibnii’'l-Ezrak el-Fariki, s. 155). Naagt gegici
olarak Meyyafarikin'de Sindeli denilen
yere gémuldu. Bir stire sonra Mescidi'l-
emir'de Kubbeti's-Sultan’in kuzey tara-
findaki turbesine nakledildi.

Artuklular'in Mardin subesinin kurucu-
su olan Necmeddin ilgazi, Ortadogu islam
alemini ciddi tehlikelere maruz birakan
Haclilar'a Musul ve Suriye Atabegi ima-
diddin Zengi'den ve Selahaddin-i Ey-
ylbi'den 6nce agir darbeler indirmistir.
Onun 6limuyle Halep Haclilar karsisinda
savunmasiz kalmistir.

llgazi 6zellikle Irak Tiirkmenleri {izerin-
de buytiik bir nifuza sahipti. Cok karisik
bir ddnemde Bagdat'ta dért yila yakin bir
sure sahnelik yapmasi, Hacli saldirilari
karsisinda bunalmis olan Halep halkina
rahat bir nefes aldirmast, onun iyi bir as-
ker oldugu kadar dirayetli bir devlet ada-
mi oldugunu géstermektedir. Sultan Mu-
hammed Tapar’a karsi Tugtegin ve Hac-
lilar’la ig birligi yapmasi asir1 derece ihti-
rasli olmasiyla izah edilebilir. Halife Mus-
tersid- Billah ile Irak Selcuklu Sultani Mah-
mud'un, kendisine siginan Hille Emiri Di-
beys b. Sadaka’nin teslim edilmesini is-
temelerine ragmen himayeye devam et-
mesi ne derece kararli ve curetli bir insan
oldugunun delilidir. Tel ifrin zaferinin ar-
kasindan Antakya'ya kadar yayilan kuv-
vetleriyle Hacli ordularini Akdeniz'e dok-
mesi mumkin iken bunu basaramamis
olmasindan dolay: tenkitlere ugramistir.
Kaynaklarda para bastirdidina dair bilgi
bulunmamaktadir. Mardin'de bir med-
rese kuran ilgazi'nin vefatindan sonra
Mardin Artuklu Beyligi'nin idaresi oglu
Hisameddin Timurtas’a gecmis, diger
oglu Stleyman Meyyafarikin’de hikim
sirmugtar.
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Dinden ¢cikma sonucunu doguracak
inang ve goriisleri savunma
anlaminda felsefe ve kelam terimi.

Sézliikte “meyledip yonelmek, gercek-
ten sapmak, emredileni yerine getirme-
mek, kusku duymak, miicadele ve mina-
kasa etmek” gibi anlamlara gelen ilhad
keladm terimi olarak “Allah’in varligt veya
birligini, dinin temel hiikiimlerini inkar
etmek, bunlar hakkinda kusku beslemek
veya uyandirmak, dinf kurallar hafife al-
mak” manasinda kullanilir. ilhdda sapan
kimseye miilhid denir. Kur’an-1 Kerim’'de
fiil ve masdar halinde gectigi dort ayet-
te, “Allah’in isimlerini tahrif ve tagyir
ederek O'nu inkéra kalkismak, Kur'an'in
Allah tarafindan génderildigine inanma-
mak ve onu bagka birine nisbet etmek,
haktan sapmak, ayetleri yalanlamak, sa-
pikca te'vil ve tahrif etmek” seklinde
Ozetlenebilecek bir manada kullaniimig-
tir (el-Hac 22/25). Bu ayetlerin birinde zu-
limle birlikte ve onunla es anlamli olarak
zikredilen iln&d bdylece Cahiliye ahlakinin
ve tavrinin karakteristik 6zelligi seklin-
de zikredilir. Zira Kur’an’a karsi cahil-
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ce inat etme (hamiyyeti’'l-cahiliyye), Al-
lah’in ayetlerine bir tirla teslim olma-
ma, onlari inké@r etme Cahiliye tavrinin
belirgin niteligini yansitir.

0O DINLER TARIHI. ilhad anlayisina
farkl sekillerde de olsa her dinde rastla-
mak mumkindur. Hinduizm’'de ferdin
simdiki hayatini 6ncekinin, gelecek haya-
tin1 da simdikinin sekillendirecegi tarzin-
daki sebep-sonu¢ prensibine dayali ilaht
adalet (karma) ve tenasiih (samsara: yeni-
den dogus) anlayisi Uzerine temellendiril-
mis olan kurtulus doktrini (moksa) bulun-
maktadir. Bu doktrin geregi fertler, kendi
varlik kategorileri icin belirlenmis kural-
lara uymadiklari surece yeniden dogus
dénglsiine mahk(m olacak, mutlak tanri
Brahma ile aynilesmeyi ve ondan bir par-
c¢a haline gelmeyi hedefleyen kurtulusa
(Nirvana) eremeyeceklerdir.

Budizm'de Pali metinlerinde gegen ve
“tri-ratna” (i¢ cevher) olarak adlandirilan
“Buda’ya sigmirim, dhammaya (doktrin)
siginirim, Sangha'ya sigmirim” seklinde-
ki iman ikrarina inananlarin Nirvana'ya
ulasmaya aday olduklari, bu esaslara
inanmayan ve dinin temel dgretilerine
riayet etmeyen kimselerin ise samsara-
da bir ust varlik kategorisine gecemeye-
cekleri kabul edilmektedir.

Kurtulusun dogru bilgi, dogru iman ve
dogru davranig, yani dinin temel 6greti-
lerini dogru bilmek, bunlara iman etmek
ve uygulamak seklindeki imanin tg cev-
heriyle mimkin oldugu belirtilen Jai-
nizm’de bu esaslara riayet etmeyenler,
ruhlarini dogumla 6lim arasinda cereyan
eden bagdan kurtarip ebedi kurtulusa
eremeyeceklerdir. Sih dininde de karma
ve tenasih anlayislarinin neticelendirdi-
di kurtulusa ermenin yolu, Nanak tarafin-
dan tesbit edilen her giin Tanri'nin ismi
Uzerine tefekklre dalmak, gecinmek icin
dirustce calismak, zenginlik ve mutlulu-
du digerleriyle paylasmak seklindeki ti¢
temel prensibe riayet etmektir.

i1ahi dinlerden Yahudiligin gerek kut-
sal metinlerinde gerekse gelenegine ait
literatiirde ilhad konusu genellikle “ahdi
bozmak” seklinde ele alinmakta, bu arada
cesitli sebeplerle dinlerini terkedenler-
den bahsedilmekte ve onlar hakkindaki
dini hiikiimler aktariimaktadir. Tevrat'ta
Israilogullari’'nin dinlerine baghliklari, Rab
Yahova ile aralarinda gerceklesen ahde
sadakatleriyle 6zdeglestirilmistir. israilo-
dullar1 Yahova'nin s6zini dinleyip onun-
la yapilan ahde sadik kaldiklari takdirde

butin kavimlerden daha tstin tutula-
caklar ve Tanri'nin k&hinler melektu ve
mukaddes milletiolacaklardir (Cikis, 19/
5-6). Ahdin geredi olarak [srailogullar’na
diisen, basta on emir (Tesniye, 4/13) ol-
mak {izere Hz. Ms&'nin Rab Yahova’'dan
getirdigi esaslara uymaktir. Ahd-i Atik'-
te israilogullart ahde bagh kalmalar: hu-
susunda devamli uyarilmis (Tesniye, 7/9-
12; 29/9); iclerinden bazilarinin bagka tan-
rilara, ginese, aya (Tesniye, 17/2-3; Ha-
kimler, 2/19-20), putlara (Yeremya, 34/18)
tapinmalari ve secde etmeleri ahdi boz-
mak, Yahova'ya (Hosea, 6/7) ve onun ge-
riatina (Hosea, 8/1) karsi hainlik yapmak
seklinde nitelendirilmistir. Ayrica Ahd-i
Atik'te, baska tanrilara kulluk etmek su-
retiyle Tanri’'nin emirlerine aykiri davra-
narak ahdi bozan kisilere (Tesniye, 13/6-
11, 17/2-7) veya topluluklara (Tesniye, 13/
12-18) uygulanacak cezai miieyyidelerden
de s6z edilmistir.

Israilogullar’'nin bazi dénemlerde yay-
gin bir sekilde mébedlerinde Rab Yaho-
va'dan bagka tanrilara taptiklari (Heze-
kiel, 8/5-6), bazan da Yahova'nin yaninda
Ken‘anlilar'in tanrilarina meylettikleri
(Hakimler, 2/11-15; Birinci Krallar, 16/31)
belirtilmektedir. Ote yandan Antiochos
Epephanes’in (m.6. 175-164) Filistin'e ha-
kim oldugu dénemde siddetli zulim al-
tinda kalan bazi yahudilerin zorla Yunan
Kkiltirinin asimilasyonuna tabi tutulduk-
lar1, kismen gonlli olarak (ikinci Makka-
biler, 4/13-15, 18-19) Yunan tanrilarina
tapindiklari rivayet edilmektedir (Birinci
Makkabiler, 1/34, 43; 2/24). Yine bir kisim
iskenderiyeli yahudinin dini telakkilerin-
de Yunan felsefesinin, 6zellikle de Epiki-
ros felsefesinin etkisinde kaldiklari (Vaiz,
2/1-11), bunlarin Talmud geleneginde Rab
Yahova ile ahidlerini terkettiklerine hiik-
medildigi bilinmektedir (Nezikin, Sanhed-
rin, 38Y).

Ahd-i Atik'teki ifadelerden israilogulla-
rI'nin zaman zaman ahdi bozduklart (Tes-
niye, 29/25; Birinci Krallar, 19/10; ikinci Ta-
rihler, 12/1; Yeremya, 22/9; Daniel, 2/30) ve
bu ylzden cezalandirildiklari (Tesniye, 17/
2; Yes(, 7/11; Mezmurlar, 132/12) anlagil-
maktadir. Tanri'nin, ahidlerini bozan is-
railogullari’'ni énceleri himaye etmedigi
(Yeremya, 32/37), fakat daha sonra onla-
ra actyarak kendileriyle ahdini tazeledigi
(Yeremya, 31/31-34, 32/37-41; Malaki, 4/8)
gorilmektedir.

Yahudi geleneginde dinlerini terkeden-
ler icin “mumar” (yahudi seriatina acikca
karsi gikan), “kofer” (inkér eden) ve “me-
summad” (inanci terkeden) gibi ibranice
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kelimeler kullanilmistir; ayrica Yunan fi-
lozofu Epikiiros’un distincelerini benim-
seyenlere Epikoros ismi verilmigtir (Ne-
zikin, Sanhedrin, 272, 38°). Ancak yahudi
bir anneden dogan veya gerekli protokol-
lere uyarak Yahudiligi benimseyen ve son-
radan dinini terkeden yahut bir bagka dini
tercih eden kimse yahudi seriatina gore
glnahkar olmasina ragmen yine yahudi
sayillmaktadir (Nezikin, Sanhedrin, 442).
Clnki annesi yahudi olan kisi i¢in Yahu-
dilik’te kalip kalmamak bir tercih mesele-
si degildir. Daha sonra Yahudiligi benim-
seyen kimse de yahudi bir anneden do-
ganla ayni statiiye sahip olmaktadir. Ya-
hudilik'te ilk ciddi amenti calismasini
gerceklestiren Saadiah Gaon'un (Said b.
Y@suf el-Feyym?T), temel iman ilkelerini
terkedenleri Tanri'dan baska bir begere,
glnege veya aya tapanlar (Cikis, 20/3), ne
Tanrr'ya ne de bir bagska seye tapinanlar
(Eyub, 21/14), inanglarinda siiphe icinde
bulunanlar (Mezmurlar, 78/36-37) seklin-
de li¢ gruba ayirmasi ve bunlarin hepsini
pisman olup tévbe ettikleri takdirde her
iki diinyada da affedilecek glinahkéarlar
olarak gostermesi (The Book of Beliefs
and Opinions, s. 219-220), yahudi seria-
tinin bir yahudiyi inancini kaybetse de 61-
meden once tekrar tdvbe etmesi mim-
kiin olan bir giinahkar saymasiyla para-
lellik arzetmektedir.

Bu gérus ginimiizde de gecerlidir. Ya-
hudi anneden dogmayan veya daha son-
ra bu dine girmeyen bir kimse inancinin
gereklerini yerine getirse de yahudi sa-
yilmazken yahudi anneden dogan bir kisi
miilhid bile olsa en kati Ortodoks mez-
heplerce dahi yahudi olarak gérilmek-
tedir. Ancak mezhepler arasinda genel
prensiplerle ilgili goris birligi bulunma-
sina ragmen bazi ihtilaflar da s6z konusu-
dur. Bir yahudi baba ile hiristiyan anne-
den dogan cocuk yahudi gelenegdine go-
re yetistirilmisse reformist mezheplere
gore yahudi sayilir, fakat Ortodokslar bu-
nu yahudi kabul etmez. Ote yandan hiris-
tiyan baba ile yahudi annenin cocugu Or-
todokslar’a gére yahudi sayilirken refor-
mistlere gore sayilmamaktadir. Yahudi-
ligi terkeden kisi bu dinden sayilsa da tov-
be edip tekrar dinini yasamaya baslama-
dig1 stirece yahudi toplumunun sahip bu-
lundugu imtiyazlardan mahrum kilinir,
sahitligi gecersiz sayilir, yahudi mezarli-
gina defnedilmesine ve yasinin tutulma-
sina izin verilmez; ancak bu kisinin ser‘l
evliligi gecerli kabul edilir.

Hiristiyanligin temel 6gretisini Hz. Is&’-
nin kurtaricilidi, kurtulusa erebilmek icin
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is&’ya, 6gretilerine ve yeryiiziinde onun
bedenini temsil eden kiliseye intisap et-
menin zorunlulugu olusturur. Kilise ba-
balari bu inanci, “Kilise disinda kurtulus
yoktur” seklindeki ifadeyle dogma haline
getirmiglerdir. Dolayisiyla bu dindeki il-
hadi “Hz. Isa ve kilisenin égretilerini ter-
ketmek veya bunlara karsi ¢tkmak” sek-
linde tanimlamak mimkundur.

Ahd-i Cedid'de “ilhad” anlamina gele-
bilecek cesitli kelimeler kullaniimis olup
“terketmek, vazgecmek, isyan etmek”
manasindaki Grekce apostasia (apos-
tasis) bunlardandir. Bu kelime bir yer-
de MUsa seriatini terketmek (Resulle-
rin Igleri, 21/21), bir bagka yerde Tanrt’-
ya kargt isyan (Selanikliler'e ikinci Mektup,
2/3) seklinde ge¢cmektedir. Daha sonra
ayni kelime Bati dillerinde (ing. apostasy,
Fr. apostasie) “dinden dénme, irtidad” an-
laminda kullaniimustir. Ahd-i Cedid'de Hz.
fs&’ya ve dgretilerine inananlar itaatsizli-
ge (ibraniler'e Mektup, 2/3) ve itaatsizlik
sebebiyle kurtulusu kaybetmeye (ibrani-
ler'e Mektup, 4/11-12) karsi uyarilmiglar-
dir. “Bir kez nurlandinimis, semavi ver-
giden tatmis, Rihulkudis’e hissedar
edilmis ve Allah’in iyi s6zlini ve gelecek
alemin kudretlerini tatmis olduklari hal-
de yoldan sapanlart yine tévbe icin yeni-
letmek imkansizdir” (ibrantler'e Mektup,
6/4-6) seklindeki cimlelerle ilhada diisen-
lerin durumu anlatilmis; “Ciinki hakikat
bilgisine néil olduktan sonra kasten gu-
nah islersek artik gunahlar icin kurban
kalmaz, fakat hikmin dehsetli bir inti-
zar1 ve hasimlari yiyip bitirecek olan sid-
detli ates kalir” (ibraniler'e Mektup, 10/
26-27; ayrica bk. 6/7-8) ifadeleriyle de ni-
hai kurtulus acisindan onlarin akibetine
isaret edilmistir.

Bizzat Hz. Is4 kiliseyi tesis etmis ve
kurtulusun yegane yolu olarak ona bag-
lanmay1 emretmis, kendi dgretilerini ve
vaftizi teblig etmek tizere havarilerini go-
ievlendirmistir (Matta, 10/40; 18/17; 29/
19; Markos, 16/15; Luka, 10/16). Havarilerin
akidelerinde de Petrus’un, “Bagka hi¢bi-
rinde kurtulus yoktur” (Resullerin igleri,
4/12) ifadesiyle {s& Mesih ve égretilerine
imanin geregi olarak kurtulus icin kilise-
nin zorunluluguna vurgu yapilmistir. Ki-
lise babalarindan Origen’e gore de kilise
disinda kimse Kkurtulusa erdirilmeyecek-
tir. Kiliseye tabiiyet, Tanr'nin Kralligina
girmenin ve kurtulusun vazgecilmez sarti
olan vaftiz olmak (Yuhanna, 3/5; Markos,
16/16), inang esaslarini kabul etmek ve
kilisenin kutsal birligine girmek anlamla-
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rina gelmektedir. Bu sebeple Aziz Cypri-
an kutsal birlikten ayrilan sapkin gruplari
kilisenin disinda kabul etmistir. Dolayisty-
la vaftiz edilmeyenler, kilisenin 6gretileri-
ni inkar ederek ilhada diisenler, sapkinlar
ve Kilisenin otoritesini kabul etmeyenler
kilisenin tyesi olmaktan cikmaktadirlar.
Ancak Katolik égretisine gére hic vaftiz
edilmeyenlerle sonradan inkara diisen-
lerin Kiliseyle iligkileri farkh stattlere ta-
bidir.

Ote yandan hiristiyanlarin I1. yiizyilin
ortalarina kadar yahudi seriatint uygula-
diklari (Galatyalilar'a Mektup, 2/11-14),
hatta bazi hiristiyanlarin pagan mabedle-
rine gittikleri (Korintoslular'a Birinci Mek-
tup, 8/10) ifade edilmekle birlikte yahudi-
hiristiyanlardan (judeo-chretien) ve diger
gnostik unsurlardan mustakil olarak ilk
dénem hiristiyan kilisesinin tesisi tamam-
landiginda kiliseden ayrilip ilh&dda diigme-
nin daha belirgin bir nitelik kazandigi bi-
linmektedir. Yeni Eflatuncu felsefe oku-
lunun kurucusu Ammanius Saccas Hiris-
tiyanligi terketmis, Roma imparatoru
Julian da sonradan pagan dinini benim-
semistir. lll. ylizyildan itibaren hiristiyan
geleneginde ilhad genelde pagan dinini
tercih seklinde olmustur. Kilise babalarin-
dan Hermas'in, vaftiz edildikten sonra
gerceklesen ilhadin affedilmesinin imkéan-
siz oldugu seklindeki goriisu ilk donem
kilisenin bu konuyla ilgili mieyyidesini
tegkil etmis, nihayet Roma imparatoru
Constantinus zamaninda ilhad artik im-
paratorluk tarafindan cezalandirilan bir
sivil sug haline gelmistir. Ancak {znik Kon-
sili'nden sonra mulhidlerin tévbe ederek
kutsal birlige (komnyon) girmelerine izin
verilmistir.

Kilisenin yargilama yetkisi acisindan
glcll oldugu Ortacag'da ilhad sugu agir
bir sekilde cezalandirilmig, reform hare-
ketlerinden sonra da Katolik kilisesi, Or-
todoks ve Protestan kiliselerine ragmen
kendisini kurtulusun yegéne yolu gérme-
ye devam etmistir. Hatta XIX. ytzyilin
ikinci yarisinda Papa IX. Pius, Katolik kili-
sesinin disinda kurtulusa erisilemeyece-
gini, fakat Gstesinden gelinemez bir ce-
haletle Hiristiyanligi 6grenemeyenlerin
Tanr1 katinda suclu sayllmayacagini ilan
etmistir. Ancak II. Vatikan Konsili'nden
(1962-1965) sonra Kilise yine kurtulusun
evrensel araci olarak goérulmekle birlikte
diger din ve mezheplerin varligi da kabul
edilmis, bunlarin bazi olumlu degerler ta-
sidiklarindan ve insanlarin kurtulusuna
yardimci olduklarindan séz edilmistir. Ar-
tik ilhad hukuki keyfiyet tasiyan sivil bir
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su¢ olmaktan ¢ikmis, sadece nihaf kurtu-
lus acisindan fertle kilise arasindaki ilis-
kiyi belirleyen bir nitelik kazanmistir.

Giinah isleyen veya Hz. s&'nin égretile-
rini ve kiliseyi terkederek ilhdda disenle-
rin pismanlik duyarak tévbe etmeleri ha-
linde tekrar kilisenin kutsal birligine da-
hil olmalari mimkin gérilmustir. Ahd-i
Cedid'in, “Goklerin melekdtu anahtarla-
rini sana verecegim; yeryuzinde bagis-
layacagin her sey goklerde bagislanmig
olur ve yerylziinde ¢ézecegin her sey
goklerde ¢éziilmus olur” (Matta, 16/19)
seklindeki sézleriyle Hz. isa adina havari-
lere verilen bagislama yetkisi kilise tara-
findan ustlenilmis, Lateran Konsili'nde
(1215) sahsi tévbenin yilda hic olmazsa
bir defa yapilmasi gerektigi, Trent Kon-
sili'nde de (1545-1563) vaftiz sonrasinda
islenen giinahlarin affi icin tovbe sakra-
mentinin zorunlu oldugu kararina varil-
mistir. Kilise hukukuna gére vaftiz olarak
Hiristiyanligi kabul edip daha sonra Hiris-
tiyanlik’tan ayrilan kisi aforoz edilir. Bdy-
le bir kisiyle evlenilmez, eger evli iken il-
héada diismisse bu durum bosanma se-
bebi sayilir. Bunlar hiristiyan mezarligi-
na defnedilmez.
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