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IKTA

Belli bir bedel ya da takas karsiligt yapilan
iktanin tazminatsiz geri alinmasi céiz ol-
maz.
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IKTIBAS
(olasyt)
Kur’an ve hadisten alinmg
bir ibareyi ciimleye yerlestirmek

L anlaminda edebi sanat. N

Sozlikte “atesten kéz almak” méanasi-
na gelen iktibas mecazi olarak “bilgi elde
etmeye calismak, birinin ilminden istifa-
de etmek” anlaminda da kullanilir. ifade-
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ye canlilik ve sicaklik kazandirdidi, sézii
pekistirip guzellestirdigi icin Kur'an ve-
ya hadisten yapilan iktibaslar edebi bir
sanat kabul edilmigtir. Alinan ayet ve ha-
dis metinleri kolayca taninacagdi icin kay-
nak gosterilmez, alintinin séz arasina us-
talikla yerlestirilmis olmasi sarti da bu
tur ifadelere imkan vermez. Dolayisiyla,
“Allah ve Peygamber sdyle buyurdu” gibi
ifadelerle yapilan iktibas sanat sayilmaz.
Alintinin en az bir terkip olmasi gerekKir.
Bu bakimdan séz icinde Kur’an ve hadis-

" lerde gecen kelimelerin tek bagina kulla-

nilmast iktibas kabul edilmedigi gibi uzun
iktibaslar yapilmasi da uygun gérilme-
migtir.

Islam’in ilk dénemlerinden beri iktibas
bilinmektedir. Res(l-i Ekrem dualarinda,
hutbelerinde Kur’an'dan iktibaslar yap-
mustir. Kur’an’la siislenmeyen hitabelere
“betra” (gtidiik, hayirsiz) adi verilmistir.
imran b. Hrttan'in Ziyad b. Ebih’in (veya
ibn Ziyad) huzurunda irad ettigi bir hut-
be edipler tarafindan muzakere edilmis
ve icinde Kur'an’dan bir parca bulunsaydi
bu zatin Araplar'in en buytlik hatibi olaca-
g1 sonucuna varilmistir (Cahiz, II, 6, 118).
Baslangicta tazminin kapsami igcinde de-
gerlendirilen iktibas, VI. (XIl.) ylzyildan
itibaren bu sanatin kapsamindan cikari-
larak Kur’an ve hadis tazminine iktibas
ad verilmigstir. Ancak Kur’an'dan yapilan
nakillerin iktibas oldugunda ittifak bu-
lundugu halde hadis iktibaslarini tazmin
kapsami icinde goérenler de vardir. Bazi
alimler, iktibasin kapsamini genigleterek
biitln ilim dallarindan yapilan nakillerin
iktibas oldugunu séylemislerdir.

iktibas nesirden ziyade nazimda séz
konusudur. iktibas edilen kisim ya asil an-
lamit ile veya degisik bir anlamda kullani-
lir. Mesela Kur'an'da “ekin bitmez vadi”
(Mekke vadisi) ifadesi (Ibrahim 14/37)
gercek manasindadir. Yazdigi methiyenin
karsiligini alamayan ibnii'r-Rami ise bu-
nu mecazi anlamda (hayirsiz, cimri kim-
se) iktibas etmistir: Lk wlouwe b Ol 4
£3583 i sy Sl ST 8/ pin b Sl
(Ben seni &vmekle hata etmis isem de sen
beni ihsanindan mahrum etmekle hata et-
medin. Ciinkii ben gercekten ihtiyaclarimi
ekin bitmez bir vadiye konuk etmisim; Tef-
tazani, s. 431). Iktibas edilen metinde ve-
zin, kafiye, seci vb. zaruretlerle asil anla-
mi1 bozmayan degisikliklerin yapilmasin-
da bir sakinca gorilmemistir. (] g 4U G
w1y &1 (Sliphesiz ki biz Allah’a aitiz,
doniisiimiiz de O'na olacaktir; el-Bakara

ﬂ@ﬂﬂﬂANSiKLOPEDisi 22, CILT

2/156) ayetinin su misradaki iktibasinda
bdyle bir degisiklik s6z konusu olup bir
arkadasinin 6lim haberini alan sair séy-
le demistir: 4 1 6] Goss of Cads Lo ls™ 03
Lgz=>1, (Olmasindan korktugum sey olmus-
tur; gerci hepimizin déniisti Allah’adir).

iktibasin fikhi hiikmii konusunda gesitli
goérisler bulunmaktadir. Hutbe, hitabe,
mev'iza, ahid, na‘t ve benzerlerindeki ik-
tibaslar makbul; gazel, riséle ve kissalar-
daki iktibaslar mubah sayilmig; Allah’in
zatina nisbet ettigi ifadeleri insana uyar-
layarak iktibasta bulunmak veya ciddiyet-
ten uzak siirlerde, miistehcen nazimlar
icinde Kur'an'dan iktibaslar yapmak cé-
iz gérilmemistir (Safiyytiddin el-Hilli, s.
326-327; ibn Hicce, s. 442).

Kur’an’da Cahiliye siiriyle benzegen ifa-
delerin bulunmasi, bazi elestirmenleri
Kur'an'in eski Arap siirinden iktibas yap-
mis oldugu kanaatine sevketmistir. ibn
Ebi’l-isba‘, Méaide stresinde yer alan ki-
sas ayetinin (5/45) Tevrat'tan, Hz. Pey-
gamber ile ashabinin “ekin ve onun filiz-
leri” temsiliyle anlatildigi Fetih stresinin
son ayetinin de (48/29) Tevrat ve Incil’-
den iktibas edildigini kaydeder (Bediu’l-
Kur’an, s. 52-53).
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@ IsmaiL DurmuUs

O TURK EDEBIYATI. Arap belagatina
bagli olarak iran ve Tirk edebiyatlarina
daintikal eden iktibas, Turk edebiyatinda
yenilesme dénemine kadar ayet ve hadis-
lerden secilen ibarelerin aktariimasi sek-
linde kullanilmigtir. Daha sonra ise iktibas
edilen metinler ¢ok cesitlenmis ve her
tirld nakil bu kapsama dahil edilmistir.
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iktibas, benzer ézellikler gésteren irsal-i
mesel (irad-1 mesel), telmih ve miillemma’
(ilm&") gibi sanatlarla karistiriimigtir. An-
cak atasozleriyle 6rnek verme acisindan
irsal-i meselden, cimle veya beytin tama-
mini aktarma bakimindan tazmin, tagstir
ve tahmisten, ibareyi esas lafziyla naklet-
me yoninden telmihten ayriimaktadir.

Turkce belagat kitaplarinda cesitli se-
killerde tasnif edilen iktibas genel olarak
iki baslik altinda ele alinabilir. 1. Miistah-
sen Iktibas. SOz veya yazida seriata aykiri
dismeyecek sekilde yapilan nakillerdir.
Bu tirde esas 6zellik aktarilan s6zin asil
anlami disinda kullanilamaz olusudur.
Mustahsen iktibas da ikiye ayrilir. a) Ah-
sen iktibas. Iktibas edilen ayet veya ha-
dis arasindaki uygunlugun hos bir tesir
birakmasi, muhatapta heyecan uyandir-
masl ve anlami guclendirmesinin yanin-
da 6gut ozelligi de tasimasidir: “Katl ile
zulm-i beser eylemeden eyle hazer / Beg-
siri’l-katile bi'l-katli (katili 6ltimle ikaz edin)
dedi Peygamber.” b) Hasen iktibas. Nak-
ledilen ayet veya hadisle icinde zikredildi-
gi ibare arasindaki ilginin 6§t verme di-
sinda yukaridaki sartlari tagimasidir. Yah-
ya Kemal'in, “Mesag olaydi eger ‘la seri-
ke leh’ derdim / Naziri gelmedi alemde
hisn G an olali” beytindeki, “Onun esi ve
benzeri yoktur” (el-En‘am 163) ayeti bu-
nun bir érnegidir. 2. Miistehcen Iktibas.
Ayet ve hadislerden seriata aykiri ve Is-
lam adabina uygun dismeyecek sekilde
yapilmig aktarmalardir. Ozellikle hiciv ve
hezel turi siirlerde dini esaslari hafife
alan bu cesit iktibaslardan kacinilmasi
tavsiye edilmistir. Remzi'nin, “Oliiriiz ic-
meyince bir dem mey / ‘Ve mine’l-mai
kulle sey’in hay” beytinde ickinin, “Biz her
seyi sudan yarattik” yetinde ifade edilen
hayat sebebi olma vasfi ile nitelendiril-
mesi ve icki icmeyince 6limuin mukadder
olacagina bu ayetin delil gdsterilmesi mus-
tehcen iktibasa bir érnek teskil eder.

Bunun disinda iktibas tam ve nékis ola-
rak da ikiye ayrilir. Bu turler, nakledilen
ayet veya hadisin buttninin yahut bir
kisminin aktarilmasiyla ortaya cikmistir.
Bilhassa kismi iktibaslarda vezin zarure-
ti sebebiyle nakledilen metinler Gizerinde
birtakim tasarruflarda bulunulmus, tak-
dim tehirlerle bazi degisiklikler yapilmis-
tir. Nitekim mustehceniktibasa érnek
olarak verilen beyitteki ayetin asl, “Ve ce-
alna mine’l-méi kiille sey’in hay” iken ve-
zin yuzunden kisaltilmigtir. Ahmed Pa-
sa'nin, “Bi-bekadir bu menzil ey ahbab /

‘Fettekullahe ya uli’l-elbab’” beytindeki,
“Ey akil sahipleri Allah’a siginin” kismi (et-
Taldk 65/10) tam iktibasa érnektir. Me-
tinde kullanilan lafzin Kur’an ve hadiste
aynen yer almadigi, fakat bu méanaya ge-
len farkli ibarelere dayandirilarak yapilan
iktibaslar da vardir. Elvan Celebi'nin, “Ey
Hudavend-i alimi’l-esrar / Maliki’'l-mulk
0 vahidi'l-kahhar” beytinin ilk misrai bu-
na érnek verilebilir. Nitekim buradaki “ali-
mu’l-esrar” ibaresi, Allah’in gizli ve agik
her seyi bildigini ifade eden &yetlere (et-
Tevbe 9/78; Taha 20/7) dayanmaktadir.
Seyhi'nin bir na‘tindaki, “Ey fahr-i halk
kimde ola zehre medhine / Ctin Hak dedi
le-amrike levlake ve’d-duha” beytinin
ikinci misrainda énce Hicr sdresinin 72.
ayetinin basinda yer alan, Allah’in Hz.
Peygamber’in hayati Gzerine yemin edi-
sine ait ibare, ardindan, “Sen olmasaydin
alemleri yaratmazdim” anlamindaki kutsi
hadisin ilk kelimesi, sonra da Resil-i Ek-
rem’e mujde vermek icin indirilen Duha
s@resinin, “Kusluk vaktine yemin olsun
ki” manasina gelen ilk ayeti nakledilerek
tam ve nékis iktibaslar bir misrada top-
lanmigtir (Tarlan, s. 210).

iktibas, Tirk edebiyatinda bilhassa ye-
nilesme déneminden itibaren intihal di-
sindaki butiin nakilleri icine alan bir terim
olarak kullaniimaya baslanmis olup (Bil-
gegil, s. 268) edebi veya ilmi her turll ik-
tibasa “alint1” denilmektedir. Béylece ayet
ve hadislerden baska Arapca ve Farsca
kelamikibarlar yaninda megshur misralar
ve sozler de iktibas kapsamina girmis,
hatta ayet ve hadisleri meélen zikretme-
nin de iktibas cercevesinde degerlendi-
rildigi olmustur. Nitekim Ustil-i Kitabet
(istanbul 1298) adli bir eserin son balimu
bu konuya ayrilmistir. Namik Kemal'in
mektuplari, bu tir iktibaslarin ustaca
kullanilisina oldugu kadar zenginlik ve ce-
sitliligine de delil gésterilebilir. Devrin bu
iktibas meraki, Muallim N&ci'nin Sdnihd-
tii’l-Arab (istanbul 1304) ve Sanihdtii’l-
Acem (istanbul 1304) isimli iki antoloji ile
Emsél-i Ali(istanbul 1307) ve Hikemii'r-
Rifdi (Istanbul 1304) adl eserleri kale-
me almasiyla sonuglanmustir.

Bir muellifin kendinden 6nce yasamis
bir Kisinin fikrini alip bunu kendi sanat
anlayisi ve Usldbu icinde yeniden sekillen-
direrek kullanmasina “mazmun iktibasi”
denilir. Bilhassa Farsca siirlerde yer alan
bircok mazmunun Turk sairleri tarafin-
dan bazan aynen tercliime denilebilecek
sekilde iktibas edildigi gérilmektedir.
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Aralarindaki bazi farklara bakilmadan
“tevarid, taklid, tanzir” adlariyla da ani-
lan bu cesit iktibaslara Ali Nihad Tarlan
Seyhi Divanini Tedkik adli eserinde pek
cok 6rnek gdstermistir. Bunlardan biri
sudur (s. 218): Seyhi, Hz. Ali hakkinda
sdyledigi, “All menakibini Ali'nin kim ede
serh / Hayy U alim dedi ¢l vasfinda ‘hel
eta’” beytinin mazmununu Sa‘di’nin,
“Kesra ¢i z0r u zehre ki vasf-1 Ali kiined /
Cebbar der menakib-1 6 giifte ‘hel eta"”
beytinden iktibas etmistir. Seyhi'nin bey-
ti, Sa‘di’nin misralariyla Dehr siresinin
(76. siire, diger adi insan'dir) 1. dyetinden
yapilan iktibasa kadar aynidir. ilk Osman-
li sairlerinde kuvvetle gériilen iran etki-
si dolayisiyla bunlari tevaridden ziyade
mazmun iktibasi saymak gerekir. Omer
Ferit Kam, Baki'nin Sa‘'di’'den yaptigi ben-
zer bir iktibasi aciklarken bdyle meshur
beyitleri mazmun iktibasi saymak gerek-
tigini, sairlerin bu durumlarda iktibastan
bahsetmemelerinin maldmu i‘lam et-
memek arzusundan kaynaklandigini, asil
beytin meshur olmasi sebebiyle bu hali
intihal kabul etmenin de mimkiin olama-
yacagini belirtmektedir (Celtik, s. 101).

Sozliiklerde ayetlerden, hadislerden ve
edebi eserlerden érnek (sevahid) verme
de (istishad) bir nevi iktibastir. Ayrica or-
nek metinlerin cogunda sanatkarlar, énce
kendi fikirlerini sdyleyip daha sonra buna
uygun ibareyi zikrederek iktibas yapma-
y1 tercin etmiglerdir. Ziya Pasa’'nin, “Za-
limlere bir giin dedirir Hazret-i Mevla /
Tallahi lekad aserek’allahu aleynd” bey-
tinin ikinci misrai Yasuf sdresinin, “Yemin
ederiz ki Allah seni bizden Ustiin tutmus-
tur” mealindeki 91. ayetinin bir kismin-
dan aktarilmistir. Bununla birlikte Meh-
med Akif, “Leyse li’l-insani illa ma sea
derken Huda / Anlamam hi¢ meskenet-
ten sen ne beklersin daha” beytinde, “in-
san icin ¢alismasinin karsiligindan bag-
kasi yoktur” mealindeki Necm s(resinin
39. ayetini ilk misraa yerlestirmek sure-
tiyle iktibas etmistir ve bu sekilde bagka
ornekler de mevcuttur.

Manzum kirk hadis terciimelerinde,
hadis metinlerinin kitalarin son misrala-
rina yerlestirilmek suretiyle nakledilme-
si de iktibas sayilabilir. Ali Mustafa Efen-
di'nin kirk hadis tercimesinden alinan,
“San‘at-1 kesbe ragbet et her gah / Onu
bil devlet-i maésé giivah / Hak sever ka-
sibi niteki Restl / Dedi el-kéasibii habibul-
lah” kitasi buna bir érnek tegkil eder (Ak-
soy, s. 52-53). Fevzi-i Kefevi ile Okcuza-

53



TORKIYE
DIYANET
VAKFI

IKTIBAS

de’nin kirk hadis terciimeleri de bdyledir.
Bunlarda hadislerin vezin zaruretiyle ba-
zan kisaltilarak alindigi da gérilmektedir.
Tirk edebiyatinda ayet ve hadislerden
lafzen iktibas edilerek kullanilmig 700’-
den fazla érnek Mehmet Yilmaz tarafin-
dan bir araya getirilerek yayimlanmistir
(bk. bibl.).
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r S i
IKTIDA
(s1osBY1)
Namazda imama uyma anlaminda
fikih terimi.
[ _I

Sozlikte, “bir kimseye uymak, yaptidini
yapmak, onu érnek almak” anlamina ge-
len iktida, fikih terimi olarak cemaatle
namaz kilan bir kimsenin imama uymasi
demektir. imama uyan kimseye muktedi
veya me’'mim, imama ilk rek‘attan itiba-
ren sonuna kadar uyan muktediye miid-
rik, bastan bir ve daha fazla rek'ati imam-
la kilamayana mesbiik, bastan imama
uydugu halde daha sonra namazin bir
rikninid onunla kilamayan kimseye de
lahik denir.

Cemaatle kilinan namazin gecerli ola-
bilmesi icin hem imamda hem muktedi-
de bazi sartlarin bulunmasi gerekir. Ce-
maatin imama uymaya niyet etmesinin
gerektigi konusunda fakihler gorts birligi
icindedir. Niyetle iftitah tekbirinin arasi-
nin bagka bir mesguliyetle bélinmemesi
de sart kosulmustur. Buna gére Hanefi-
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ler'e, Malikiler'e ve bazi Hanbeli fakihle-
rine gore iftitah tekbiri alarak tek basina
namaz kilmaya baslayan kimsenin daha
sonra olugan bir cemaate uymaya niyet
etmesi gecersizdir. $afif fakihleriyle di-
ger bazi Hanbeli fakihlerine gére ise bu
durumdaki kimsenin, ister namazin ba-
sinda ister ortasinda olsun sonradan olu-
san bir cemaatin imamina uymaya niyet
etmesi caizdir.

Maliki mezhebine ve Safil mezhebinde
kuvvetli gérise goére bes vakit namazda
oldugu gibi cuma ve bayram namazlarin-
da da imama uymaya niyet etmek sart-
tir. Hanefl mezhebiyle S&fil mezhebinde
bir gériise gére ise cuma ve bayram na-
mazlari cemaatsiz kilinamayacagindan
bu namazlara niyet yeterli olup ayrica
imama uymak icin niyet sart degildir. ik-
tidanin gecerli olabilmesi icin Hanbell
mezhebine gére bitiin namazlarda ima-
min da imamete niyet etmesi gerekir.
Fukahanin cogunlugu béyle bir sart kos-
mazken Hanefiler, cemaat arasinda ka-
dinlarin da bulunmasi halinde imamin
imamete niyet etmesini sart kosmusglar-
dir. Aksi halde kadinlarin imama uymasi
gecerli olmaz.

Hanefi, Safil ve Hanbeli fakihleri, na-
mazin sahih olmast i¢in imamin cemaa-
tin 6niinde durmasinin sart oldugunu ka-
bul eder. imam Malik'e gére ise esas olan,
cemaatin imami namazda takip etmesi
ve ona uyma imkani bulabilmesi oldugun-
dan mutlaka arkasinda durmasi sart de-
gildir. Ancak imamin énde bulunmasi
mendup olup bir zaruret olmadikga 6nu-
ne gecilmesi veya ayni hizada durulmasi
mekruhtur. Ote yandan imama iktida
eden cemaatin bir veya birden fazla ol-
mast, kadin ya da erkek olmasi gibi du-
rumlarda nasil saf tutacaklar: konusunda
da bazi ayrintilar bulunmaktadir. Hanefi
mezhebine gére imamin kendileri icin
imamlida niyet etmesi ve ayni namazi
kilmalari halinde erkeklerin arasinda ka-
din bulunmasi iktidaya engel olup yanin-
da ve arkasinda duran erkeklerin nama-
z1, kadinlar tam bir saf olusturmusgsa ar-
kada bulunan bitiin saflardaki erkekle-
rin namaz bozulur. Safii, Maliki ve Han-
beli fakihlerine gore ise saflarin arasin-
da kadin bulunmasi iktidaya engel olma-
makla birlikte mekruhtur (bk. MUHAZAT;
SAF). iktidanin gecerli olmasi icin Hane-
f1, Maliki ve Hanbeliler'e gére imamin ve
muktedinin ayni namazi kilmasi gerekir.
Bundan dolay1 mesela 6gle namazi kilan

ﬂ@ﬂﬂﬂANSiKLOPEDisi 22, CILT

birinin arkasinda ikindiye niyet etmek ya
da ayni namaz bile olsa vakit namazini
eda eden birine kaza niyetiyle uymak céiz
degildir. Ancak néafile namaz kilan kimse
farz namaz kilana uyabilir. S&fif mezhe-
bine goére ise imamla muktedinin kildigi
namazlarin yalniz dig gériniis bakimin-
dan birbirine benzemesi yeterli olup se-
bep ve vasif birligi sart degildir. Buna gé-
re vakit namazi kilanin cenaze namazi ki-
lana uymasi caiz olmamakla birlikte her-
hangi bir vakit namazi kilanin bagka bir
vakit namazi kilana, farz kilanin nafile ki-
lana veya vakit namazini eda edenin ka-
za namazi kilana uymasi caizdir.

Biitiin fakihlerin iktidanin gecerli olma-
st icin Uzerinde ittifak ettigi sartlardan
biri de muktedinin imamin bir rikiinden
digerine gecisini gérmek, duymak gibi
yollarla herhangi bir siipheye meydan
vermeyecek sekilde bilmesinin gereklili-
gidir. Buna gére imamla muktedinin ara-
sindaki mesafe bazi durumlarda iktida-
nin sihhatini etkilemektedir. Fakihler bu
mesafenin fazla olmamasi gerektigini
kabul etmekle birlikte ayrintilarda farkh
gorusler ileri sirmuslerdir. Cogunluk,
imamla muktedi arasindaki mekan me-
safesi konusunda mescidle mescid digini
ayri ayri ele almis ve Hanefi, Safii ve Han-
beli fakihleri, ayni mescidde olmak sar-
tiyla imamin veya arkasindakilerin gorul-
mesi ya da imamin sesinin duyulmasi ha-
linde mesafenin uzakligina itibar etme-
mislerdir. Mescid disina gelince, Hane-
fi fakihlerine gére bayram namazlarinin
haricindeki namazlarda imamla mukte-
di veya saflar arasinda iki safin sigacagi
6lctide mesafe bulunursa iktidé gercek-
lesmez. Safii fakihlerine gore, imamin ya-
hut onun tekbirlerini tekrarlayan birinin
duyulmasi veya hareketlerinin gérilme-
si halinde 300 zirai (yaklasik 150 m.) geg-
meyen mesafe iktidaya engel teskil et-
mez. Hanbeli fakihleri, iktidanin sthhati
icin mesafenin uzunluguna ve imamin
sesinin duyulmasina itibar etmeyip ima-
mi yahut arkasindakileri gérmeyi sart
kosmuglardir. Maliki fakihleri ise mescidle
mescid digini bir saymuslar ve imamin ya-
hut cemaatin goriilmesi ya da imamin
sesinin duyulmasi veya bir bagkasi tara-
findan aktarilmasi halinde iktidaya ce-
vaz vermislerdir. Imamla muktedi ara-
sinda, biyiikligi konusunda farkl de-
gerlendirmeler olmakla birlikte nehir,
imama ulasiimasina engel olacak biyik
duvar veya kapali kapi bulunmasi da ikti-
daya engeldir. Imamin hareketlerinin go-



