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ve biitin kanal bdlgesindeki isgalleri-
ni suirdurdiler. Hasan el-Benna, Mart
1928'de ismailiye’de Misir'in ve islam ale-
minin en buyulk siyasi hareketlerinden
biri olan ihvan-1 Mislimin'in temellerini
atti. II. Dinya Savasi sirasinda Alman-
lar’in gsiddetli taarruzlarina ugrayan se-
hir, 1948'de israil Devleti'nin kurulmasi-
nin ardindan masliman mucahidler ve
Misir ordusu icin 6nemli bir merkez ha-
line geldi. 1951'de Misir hiikiimetinin
1936 yili Stiveys Antlasmasi’'ni tek tarafh
olarak iptal edip ingilizler’le silahli mi-
cadeleye girismesinden sonra sémiirge
kuvvetleri Misir'i terketmeye basladilar
(Temmuz 1952); fakat ismailiye ancak ka-
nal sirketinin devletlestirilmesi ve yaban-
cilarin bdlgeden cikarilmasi Uzerine (Tem-
muz 1956) Misir idaresine gecebildi. Ar-
kasindan Ingiltere, Fransa ve Israil kanal
bélgesini ve Ismailiye'yi isgale tesebbiis
ettilerse de bagarili olamadilar. Sehir
1967 ve 1973 Arap- srail savaslarinda
cok buyuk tahribat gorda.

Ismailiye, kisa tarihi icerisinde esine az
rastlanir niifus degisikliklerine ugrayan
bir yerlesim merkezidir. Bilinen ilk niifus
1870 yilinda Ucte biri yabancilardan olu-
san 3000 kisiydi ve Siiveys Kanali boyun-
daki diger sehirler gibi burasi da biri ya-
bancilara, digeri Araplar’a ait olmak ize-
re iki kesime ayrilmisti; bu ayirim XX.
yuzyilin baglarina kadar devam etti.
1897'de 10.000'i ve 1937'de 87.000'i
asan nufus 1954'te bélgedeki siyasf is-
tikrarsizlik dolayisiyla 40.000’e geriledi.
1960 yilina kadar ylzélcimu 6 km? civa-
rinda olan ismailiye, Port Said’e bagl bir
kazanin merkezi idi. 1960ta Telltlkebir,
Kantaratuilgarbiye ve Devahi gibi ilce-
lerin de katilmasiyla alani genisleyen bir
idari birimin merkezi oldu. 1967 ve 1973
savaslarinda neredeyse tamami yikilan
sehirde 1970'li yillarin ortalarina dogru
tekrar imar hareketleri bagladi ve nifus
1976'da 145.930'a, dokuz ilceden olugan
birimin nifusu da 265.000'e ylkseldi.
Ozellikle savasta kapanan kanalin 5 Ha-
ziran 1977'de acilmasiyla sehir yeniden
eski canliligint kazandi ve bu tarihten son-
ra Misir'in hemen her tarafindan buraya
gocler bagsladi. Ayrica Kantaratiigsarkiye
ve Faid gibi yeni ilcelerin ilavesiyle alani
genisleyen ve nufusu 1996'da 715.000'e
ulasan buylk bir bdlgenin merkezi olan
ismailiye sehrinde ayni sayimin sonucla-
rina goére 270.000 kisi yasiyordu.

Bugiin Kahire-Filistin karayolu ile Ze-
kazik-Siveys demiryolu Gizerinde yer
alan Ismailiye'de tarim ve hafif sanayi ge-
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lismistir. Ismailiye Kanal'nin icinden geg-
tigi Tumeylat ovasinda yapilan tarim yaz,
kis ve Nil mevsimi boyunca devam eder
ve degisik Granler alinir. Bitin yil mute-
dil olan havasi dolayisiyla turizm bélgede
cok canlidir. Kanal kazilirken bulunan eski
eserlerin toplandigi miize sehirde ziyaret
edilen en énemli yerlerden biridir. Agac-
larla kapli genis bahceler ve glzel man-
zaralar da ayrica dikkat ceker.
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(Lhelowyl)
ismail b. Ca‘fer es-Sadik’a
nisbet edilerek varligim
giiniimiize kadar siirdiiren

asir1 Sii mezhebi.
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Altinct imam Ca‘fer es-Sadik’'in ogulla-
rindan en bilyiigi ismail’'in imam olmast
gerekirken diger oglu Misa el-Kazim'in
bu gérev icin belirlenmesi konusunda
cesitli sebepler ileri sirdlmdustir. Bunlar
arasinda ismail'in babasindan iic yil 6nce
vefat ettigi rivayeti nemli bir yer tutar.
Diger bir rivayette ismail'in, ickiye ve ka-
dinlara disklinligl yaninda Ca‘fer es-Sa-
diK'in kendisiyle ilgisini kestigi ve lanet-
ledigi Ebu'l-Hattab el-Esedi ile dostluk
kurmasi yiziinden imémetten mahrum
edildigi belirtiimektedir. Bir rivayete gére
ise ismail, Ca‘fer es-Sadik'in élimiinden
(148/765) beg yil sonra sag olarak Basra
carsisinda gérilmistir. ismail'in imame-
tini iddia edenler arasinda onun 6lip 6l-
medidi hususu inhtilaflidir. Olmedigini, ta-
kiyye geregi 6lmus gibi gorindtugund ileri
sliren sayica az bir topluluga karsi onun
babasindan dnce 6ldiguni, kendisi icin
sabit olan imamet gérevinin evlatlarina
intikal ettigini sdyleyen ve ismail'in kéle-
si Mubarek’e nisbetle Mubarekiyye diye
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anilan grup cogunluktadir. Asil ismailiy-
ye'yi teskil eden bu ziimreye gére {smail
b. Ca‘fer adina kurulan bu firka daha son-
ra oglu Muhammed b. ismail el-Mektim
ile devam ettirilmistir. Muhammed b.
ismail, Abbasi Halifesi Hartniirresid za-
maninda digmanlarindan korunmak igin
Medine’den uzaklasarak Rey yahut Dey-
lem’e gitmis, ardindan Nisabur’a yerles-
migtir (ayrica bk.ISMAIL b. CA‘FER es-SA-
DIK). ’

ismailiyye imamiari, Ca‘fer es-Sadik'in
éliminden itibaren Ubeydullah el-Meh-
di'nin Kuzey Afrika’da zuhuruna kadar
(296/908) gizlenmeyi surdirmauslerdir
(setr devresi). Mezhep mensuplari bu dé-
nemde Muhammed el-Mektim'dan son-
ra Abdullah el-Vefi, Ahmed b. Abdullah
et-Taki ve Hiseyin b. Ahmed er-Radi’'nin
imam oldugunu ve goérevin kesintisiz de-
vam ettigini ileri siirerlerse de bu imam-
larin tarihi sahsiyetler mi, yoksa hareke-
tin kuruculari tarafindan uydurulmus ha-
yali kimseler mi oldugu kesin sekilde bi-
linmemektedir. Zira bu devirde déiler ta-
rafindan yoénetilen firka son derece ka-
ranlik merhaleler gecirmis olup bircok
mechuller icermektedir. Ayrica uzun su-
ren gizlenme dénemi, Fatimi halifeleri-
nin neseplerinin Hz. Peygamber’e ulasip
ulasmadig! konusunda cesitli stiphelerin
dogmasina yol agcmistir.

Setr devresinde déiler tarafindan ku-
rulup yoénetilen gizli intilal tegkilati mez-
hebin yayilmasinda buyuk rol oynamigtir.
264 (877-78) yilinda {smailiyye davetini
Kafe'de Hamdan Karmat gelistirmis, ka-
yinbiraderi Abdan kendisine yardimci ol-
mus, Hamdan'in taraftarlari Karmatiler
diye anilmaya baglanmugtir. Rey’de isma-
iliyye propagandasi Halef adli bir dai ta-
rafindan hemen ayni dénemde baglatil-
mis, bu sahsin mensuplari da Halefiyye
olarak anilmistir. Fars bélgesinde Ab-
dan’in kardeslerinden biri propaganda
faaliyetlerini ylratirken Horasan'da Ni-
sabur ve daha sonra Merverr(z, ismaili
faaliyetinin aktif sekilde sUrduraldigu
merkezler haline gelmistir. Horasan ve
Maveraunnehir dailerinden Ebad Ahmed
Muhammed b. Ahmed en-Nesefi vasita-
styla muhtemelen IV. (X.) yOzyilin bagla-
rinda ismailiyye propagandasi Sicistan’a
ulasmis, yine ayni devrelerde Horasan’-
dan gelen dailerin etkisiyle Kirman'da-
ki Kufs kabilesi ismailiyye'ye gegmistir.
Mezhebi Yemen'de yaymakla gérevlendi-
rilip 268'de (881) buraya ulagan, gseriata
uygun davraniglar gésterdikleri icin kisa
surede cevredeki kabileleri kendilerine
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baglamayi basaran ve Mansirid'l-Yemen
diye bilinen ibn Havseb ve arkadasi Ali b.
Fazl el-Ceysani, Misver dagi civarinda ma-
halli ismaili devletler kurmayi basarmis-
lardir. Ali b. Fazl'in devlet kurduktan son-
ra Ismailiyye'den ayrilmasina ragmen ibn
Havgeb hayati boyunca bu mezhebe sa-
dik kalmustir. Haniminin amcazadesi Hey-
sem'i mezhebi yaymak icin Sind’e gon-
deren ibn Havseb'in, Kuzey Afrika'da is-
mailiyye'yi hakim kilan EbQ Abdullah es-
Sii'nin yetistiriimesi ve o bolgeye génde-
rilmesinde etkili oldugu bilinmektedir.
280 (893) yilinda Kuzey Afrika'ya ulasan
EbQ Abdullah es-Sif, Cezayir'in batisinda-
ki Berberi Kiitame kabilesinin destegiyle
kurdugu devletle Fatimi hakimiyetinin
temelini atmistir. Hamdéan ve Abdan’in
mensuplarindan olan Ebu Said el-Cenna-
bi'nin 286'da (899) Bahreyn'de tesis et-
tigi Karmati Devleti daha sonra Katif,
Uman ve Yemame'nin zaptiyla genisle-
mistir. ismailiyye'nin biitiin gizli faaliyet-
leri imam olarak bilinen Muhammed b.
{smail el-Mektim’un kayboldugu, yakin-
da kaim olarak dénecegi ve diinyaya ha-
kim olacadi telkin edilerek muhtemelen
Ahvaz, Basra ve Suriye'deki Selemiye’den
yonetilmis, imamin yoklugunda hareke-
tin liderleri kendilerini hiiccet olarak tak-
dim etmislerdir.

286 (899) yilinda Selemiye’'de imame-
tin kendisine ve dedelerine ait bir hak ol-
dugunu ileri siiren Ubeydullah el-Mehdi’-
nin bu iddiasindan dolayt mezhep biin-
yesinde dnemli bir bélinme ortaya cikti.
Hamdan Karmat ve Abdan, Ubeydullah
tarafindan propaganda edilen yeni isma-
iliyye doktrininden uzaklagip desteklerini
kestiler. Daha sonra Abdan, Ubeydullah
el-Mehdi'ye sadik oldugunu ileri siiren alt
derecedeki dai Zikreveyh b. Mihreveyh
tarafindan élduraldd. Bu bdltinmeye kar-
si cesitli ismaili gruplarin gésterdigi ta-
vir hakkinda yeterli bilgi bulunmamakla
birlikte dnceleri Yemen'deki iki devletin
lideri, Ali b. Fazl ve ibn Havseb'in Ubey-
dullah’a bagl olduklari gérilmektedir.
Ancak bir siire sonra ibn Havseb'e karsi
savag acan ve Ubeydullah el-Mehdi ile il-
gisini kestigini ilan eden Ali b. Fazl'in kur-
dugu devlet 303'te (915) dlimuinden son-
ra uzun émdrlii olmamustir. ibn Havseb
ile onun Kuzey Afrika'ya ve Sind'e gén-
derdigi déiler Ubeydullah el-Mehdi'ye da-
ima sadik kalmiglardir. Diger taraftan
aleyhte bazi cereyanlarin bulunmasina
ragmen Ubeydullah’'in dai gonderebildigi
Horasan'daki ismaililer de imama bagli-
liklarini stirdirduler. Ubeydullah el-Meh-
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di, Kiitame kabilesi arasinda bulunan da-
isi Ebl Abdullah eg-Sii'nin daveti lizerine
289 (902) yilinda, yaninda oglu Kaim ve
yakinlari oldugu halde Suriye'nin Selemiye
beldesinden ayrilarak tacir gérinimun-
de Misir ve Trablus yoluyla Sicilméase’ye
ulasti. Burada tutuklanip hapsedildiyse
de Eb( Abdullah es-Sii'nin Tahert ve Rak-
kade'yi zaptederek Aglebi hakimiyetine
son vermesi Uzerine hapisten kurtuldu.
Kirk giin kaldigi Sicilmése’den ayrilip Rak-
kade'ye gelen Ubeydullah 297'de (910)
mehdiligini ilan etti. Béylece bir buguk
asir kadar stiren setr devri bitmis, zuhur
devri baslamis oluyordu. Eba Abdullah
es-Sil'nin kendi adina kurdugu devleti
teslim alarak “emird’l-mi’'minin” ve
ilan edilen Ubeydullah kisa zamanda
Magrib’de hakimiyetini kurdu. 299 (911)
yilinda Eb( Abdullah es-Sii ve kardesi
Ebu'l-Abbas’t éldirten Mehdi hareketin
mutlak hakimi olarak Fatimi Devleti'nin
temellerini atmis oldu. Ote yandan Irak,
Bahreyn ve Bati iran'daki ismaili toplu-
luklari Ubeydullah'in imametini reddet-
mis ve daha sonraki Fatimi iddialarini da
tanimamiglardir. Bu arada Abdan’in ye-
geni [sa b. Misa gibi Karmatiler, Muham-
med b. Ismail el-Mektim’un imametini
ve onun tekrar gelecegini ileri stirerek
Irak'ta Ubeydullah aleyhindeki propagan-
dalari devam ettirdiler. Rey'deki déiler ise
Irak ve Bahreyn'deki dailerle irtibatlarini
surdurerek onlarin inandigi gibi, bekle-
nen mehdi Muhammed b. ismail'in kaim
olarak 316 (928) yilinda zuhur edecegini
imit ediyorlardi. Ote yandan Deylemliler
arasinda calismalar yapan dailer, Dey-
lem’in dnde gelen ailelerinin bir kismini
ismailiyye'ye cekmeyi basardilar. Eb( Ta-
hir el-Cennébi'nin liderligindeki Karma-
tiler de Muhammed b. ismaéil'in yukarida
belirtilen tarihte mehdi olarak ortaya ci-
kacagi yolundaki gériisti benimsemis bu-
lunuyordu.

Fatimiler’in ilk genisleme tesebbisle-
ri yillarca suren karigikliklar, veba ve kit-
lik gibi olaylar sebebiyle kesintiye ugradi.
Bastan beri yuritilen Misir' ele gecirme
faaliyetleri ancak dérdiinci halife Muiz-
Lidinillah tarafindan gerceklestirilebildi
(358/969). Fatimi ismailiyye'de énemli ih-
tilaflardan biri, altinci halife Hakim - Bi-
emrillah’in son yillarinda kendisinin ilah-
ligint1 ortaya koyan iddiasi, Durzilik adiyla
meshur olan bir sistem kurmasi ve basi-
na Hamza b. Ali adindaki bir kisiyi getir-
mesi olmustur. Bu sirada Misir’a gelen
dai Hamiduddin el-Kirmani, er-Risdle-
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tti'lI-va‘iza isimli eserinde Hakim - Biem-
rillah'in ilahligint sefihlik olarak nitele-
mis, buna inananlarin k&fir oldugunu séy-
lemistir. ismailiyye doktrinine biiyiik bir
darbe olan bu hareketin mensuplart Ha-
kim-Biemrilldh'in 6lamnin ardindan
yerine gecen oglu Zahir tarafindan ceza-
landirilmis ve Misir'dan uzaklasmak zo-
runda birakilmistir. Halife Mistansir-
Billah'in uzun siren hilafet devresinde
(1036-1094) Abdulmelik b. Attas'in lider-
liginde Orta iran’da, Yemen ve Hindis-
tan’'da bagari kazanan ismailiyye, bu dé-
nemin sonunda tarihinin en ciddi bélun-
mesiyle karsi karsiya kaldi. Fatimi gelene-
gine gore halifenin blyik oglu Nizar’in
imam olmasli gerekirken bazi etkili ted-
birleri alamadigi icin, kiigiik kardesi Ah-
med daha sonra kayinpederi olan Efdal
b. Bedr el-Cemali’'nin istedi dogrultusun-
da Musta'li adiyla imamligini ilén etti ve
agabeyi Nizar' yakalatarak hapishanede
oldirtti. Boylece ismailiyye, Nizariyye ve
Miista'liyye yahut Dogu ismailileri (el-is-
mailiyyeti'l-cedide) ve Bati ismailileri adiy-
la giniimuze kadar birbiriyle cekisen iki
biyiik kola ayrilmis oldu (bk. MUSTALiY-
YE; NiZARIYYE).

ismailiyye Dokirini. Ismail b. Ca‘fer ve
oglu Muhammed b. ismail'in imamlikla-
rini destekleyen ilk ismaililer’in imamet
konusundaki diistinceleri acik olarak bi-
linmemekle birlikte imamiyye kaynakla-
r1, ilk ismailiyye'nin Ca‘fer es-Sadik'in ilah-
ligint ve kendisinin onun tarafindan pey-
gamber olarak goérevlendirildigini iddia
eden Ebu'l-Hattab el-Esedi’'nin mensup-
lar1 oldugunu ileri sirmektedir (Nevbah-
t, s. 58-59). Fakat daha sonra genellikle
Ebii'l-Hattab'n kétiileyen ismaili doktrini,
onun ve mensuplarinin dislincelerinden
etkilenmis gibi gérinmek istememistir.
Bununla birlikte IV. (X.) ytuzyilin baslarin-
da yazilan ve Bedahsan ismailileri'nce
muhafaza edilen Ummii’l-kitab, genel
disinceye zit olarak Ebu'l-Hattab’in Mu-
hammed el-Bakir'in sadik ve 6nemli bir
égrencisi, ogullarinin da ismailiyye’'nin
kurucular oldugunu belirtir.

1I. (IX.) yGzyilin ikinci yarisinda ihtilalci
ismaili hareketi tarafindan propaganda-
st yapilan doktrinin 6zellikleri, ancak son-
raki ismaili kaynaklart ile ismailf olmayan
yazarlarin onlar hakkindaki beyanlarindan
tesbit edilebilmektedir. ileriki dénemler-
de cesitli vesilelerle 1slah edilen Ismailiy-
ye doktrininin ilk devresinin en belirgin
ozelligi zahir ve batin ayirimidir. Te'vil me-
todunun asiri bir sekilde kullanilarak ba-
tini manayi ortaya koyma gayretlerinden
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dolay: Ismailiyye uzun siire Batiniyye is-
miyle anilmigtir. Bu diisiinceye gére nas-
larin bir z&hiri, bir de batini vardir. Goru-
niirdeki anlam z&hiri, onun 6tesindeki asil
anlam ise batinidir. Onlara gére, génderi-
len kitap ve seriatlar peygamberlere go-
re degismesine ragmen batini hususiyet-
ler kesinlikle degismeyen asli gercekler-
dir. Bu sebeple batin daima zahirin Us-
tiindedir. Batinin kavranip anlasilmasi sa-
likin manevi ilerleyisine baglidir. Z&hir 6ze
ulasmak icin kirilmasi gereken bir kabuk
konumundadir. Oze ulasmak icin mutla-
ka mezhebin prensiplerine uygun yorum-
lama demek olan te'vile basvurmak ge-
rekmektedir. Te'vil seriatin verilerini irfa-
ni hakikatlere iletir. Salik, 6zini ve davra-
niglarint manevi anlama uydurursa onun
icin seriata baglanma zorunlulugu séz
konusu olmayacaktir. Genellikle harf ve
sayilarin tasididi ileri stirilen sirrf ve ma-
nevi 6zelliklere dayanilarak yapilan bati-
ni te'viller sonucunda ortaya cikan gnos-
tik sistemde kendilerine has bir kozmo-
loji anlayisi ve devri kutsal tarih yer al-
maktadir. Fatimiler éncesi ismaili kozmo-
lojisine ait olup sonraki kaynaklara iyice
aksetmeyen ismaili mitolojik diistincesi-
ne gore Allah’in “k&f” ve “nin"dan tesek-
kiil eden bir “kin” (ol!) emri vardir. Te'vil
ilkesi cercevesinde kiin lafzinin mienne-
si ve bu emrin sonucu yanyana getirildi-
gi zaman “kani” ve “kader”den olusmak
uzere iki orijinal prensip ortaya cikar. Ka-
ni muennes, kader ise miizekker unsur-
lardir. “el-Hur(fii’'l-ulyd” diye bilinen bu
prensibin harfleri yedi bilylik peygambe-
ri ve onlara vahyedilen mesajlari temsil
etmektedir. Bu iki prensipten fiziki alan-
da bulunan insanlarla ruhi &lem arasin-
da aracilik yapan ve Cebréil, Mikail ve [s-
rafil'le ayni olan ¢ biyuk tabiat tsti gi¢
“ced, feth, hayal” ortaya ¢ikmistir. Kabul
edilen devri tarih ilkesine gére her devir
bir natik nebiden sonra bir vasi ve alti s&-
mit imam sistemine gére devam eder.
Natik peygamberdir. Her natik esas ya-
hut samit denilen kendisinden sonraki
imam tarafindan takip edilir. Peygam-
berler vahyin zahiri, imamlar da batini
anlamini ortaya koyarlar. Her devrin ye-
dinci imami digerlerinde bulunmayan ila-
hi bir giice sahiptir. Hamidiiddin el-Kir-
mani'ye goére her devrin yedinci imami
semavi glclerin ve serefli yedi sayisinin
destegiyle, natikin bllyiik devresinin ken-
disinin hakim oldugu kiicik bir dénemini
kapatan, inkari mimkiin olmayan ma-
nevi giice sahip bir kimsedir. ismailiy-
ye'ye gore natiklar ve esaslari sdyledir :
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Adem’in esasi Sit, Nah'un Sam, ibra-
him'in Ismail, Ms&’nin Hardn ve Isa’nin
Sem‘Gn’dur. Hz. Muhammed'in esasi ise
Ali ve daha sonra Hasan, Hiiseyin, Zeyne-
labidin, Muhammed el-Bakir, Ca‘fer es-
Sadik ve ismail b. Ca‘fer’dir. Muhammed
b. Ismail'in esasi Abdullah b. Meymin el-
Kaddah, ondan sonra Abdullah’in ogullari
Ahmed, Mahmd ve torunu Ubeydullah
(Ubeydullah el-Mehdi) diye bilinen Said'dir.
Bununla birlikte Muhammed b. ismail el-
Mektlm'un yedinci imam olduguna, né-
tik, ka@im veya mehdi olarak tekrar gele-
cegine, islam seriatini ortadan kaldiraca-
gina, kendi seriatinin batini gerceklerin
tamamini kapsayacagina ve btitiin dleme
hakim olacagina, gelinceye kadar ise her
birine cezire adi verilen on iki bélgede ve-
killerinin bulunduguna inanilmistir. Mu-
hammed b. ismail'in tekrar déniisiinden
6nce mezheple ilgili sirlarin gizli tutulma-
s1, ahid ve misak alinmamis kimselere if-
sa edilmemesi ismailiyye’'de uyulan bir
gelenek olmustur. ismailiyye'deki bu yedi
devir inancindan dolay: firkanin ilk dé-
nemlerde “Seb‘iyye” (4lem ve imdmet an-
layislarinda yedili bir sistemi benimseyen-
ler) diye anildig1 bilinmektedir. ismailiyye
doktrininde bu husus daha sonra terke-
dildigi icin Seb‘iyye ismi gliniimiiz ismai-
liler’i tarafindan kullanilmamaktadir (ay-
rica bk. DEVIR).

ismailiyye’'deki zahir ve batmn iligkisi za-
man ve mekéana goére de farklilik géster-
mistir. Mieyyed- Fiddin diye bilinen Hibe-
tullah es-Sirazi zahir ve batinin birlikte
ele alinmasi gerektigini, birini alip dige-
rini almayanin ismaili olamayacagini be-
lirtirken z&hirin tamamen terkedildigi,
te'vilin sinir ve kapsaminin genisletildigi,
batini gerceklere ulasmak bahanesiyle
asiriliga gidildigi de ¢ok defa goérilmus-
tlr. Mesela namaz imama kalben yénel-
mek, orug¢ davetin sirlarini ifsa etmemek,
hac imamu ziyaret etmek seklinde anla-
silmis ve uygulanmuigtir. V. (X.) ylzyilin
baslarindan itibaren eski kozmolgji telak-
kisi terkedilerek biytk ihtimalle yerine
dai Ebd Ahmed en-Nesefi tarafindan Ye-
ni Eflatuncu alem anlayisi konulmustur.
Buna gore Allah her turla idrak, sifat,
isim, ayrica varlik ve yoklugun 6tesinde
mutlak varlik olarak nitelendirilmistir. Al-
lah kendi emriyle énce ilk yaratilma 6zel-
ligini haiz olan akli yaratmistir. Allah her
tirlu sifattan minezzeh kabul edilince
kemal sifatlarinin hepsinin onun ilk ya-
rattidi akilda bulunmasi gerekmektedir.
Akil her harekete gecenin muharriki, Al-
lah’tan bagkasinin varliginin illeti olup fi-
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ilinde Allah’tan baskasina muhtac degil-
dir. Akil zatinda akil ve ma‘kuldur. Aris-
to, Farabi ve ibn Sin&’nin ilk muharrike
nisbet ettikleri 6zelliklerle ismailiyye’de
aklin dzellikleri benzerlik arzetmektedir.
Akildan suddr yoluyla nefis ortaya ¢ikmis-
tir. Nefsin, aklin olgunluguna duydugu is-
tiyak sebebiyle harekete gegmesi sonu-

_ cunda felekler, yildizlar ve bunlarin hare-

ketleri olusmustur. Feleklerin nefis vasi-
tastyla hasil olan hareketinden element-
ler (mufredat); rutubet, kuruluk, soguk-
luk ve 1liklik gibi 6zelliklerin birbirine ka-
tilmasindan da hava, su, ates ve toprak
gibi birlesik cisimler (miirekkebét) ortaya
cikmigtir. Madenler, bitkiler ve hayvanlar
bu cisimlerdendir. Ciiz'l nefisler beden-
lerle birlesince insan meydana gelmis, in-
san diger varliklar arasinda 6zel bir kabi-
liyetle temayliz etmis ve kiilli aleme nis-
betle insanin da bir &lemi olusmustur.
Killf alemdeki akil ve nefse karsilik insa-
nin yasadigt alemde misahhas akil ve
musahhas nefis vardir. Misahhas aklin
hikmu olgun bir sahis olan natikin hik-
mil gibidir. Mlsahhas nefsin hikmu de
esas veya vasi denilen imamin hiikmi gi-
bidir. Nesefi’nin adlemin yaratilisi hakkin-
da genellikle kabul edilen bu kozmolojik
anlayisi, daha sonraki muellifler tarafin-
dan goézden gegirilerek kismen degistiril-
meKk suretiyle yeniden diizenlenmistir.
Bu anlayistaki akil yerine kalem ve ars,
nefis yerine levh ve Kiirsi gibi islami kav-
ramlar kullanilmugtir. Fatimi daveti, dor-
diincu halife Muiz-Lidinillah dénemine
kadar bu kozmoloji anlayisini benimse-
memis gérinmektedir.

ismailiyye’nin ilk devresinde imamet
konusunda benimsenen diisiince, Mu-
hammed b. Ismail'in gizlenmis son imam
ve mehdi olup tekrar geldiginde natik ola-
rak gérev yapacagi ve imamlarin sayisi-
nin yedi ile sinirlandiriimasi seklindeki ilk
doktrin Fatimi davetinin ortaya ¢ikmasty-
la zaruri olarak islah edilmigtir. Bu konu-
da ilk tesebbiisii Ubeydullah el-Mehdi
gerceklegtirmistir. Ona gére Ca‘fer es-
Sadik’in élimiinden sonra imamet diger
oglu Abdullah el-Eftah’a intikal etmis,
ardindan onun nesli vasitasiyla hicbir ke-
sinti ve sinirlamaya ugramadan dedele-
rine, onlardan da kendisine kadar gelmig-
tir. ismailiyye’'nin ilk imamet doktriniyle
bu diigtinceyi uzlastirmak igin sonralari
gosterilen gayretler neticesinde Muham-
med b. Ismail'in imameti ve onun Fatimi-
ler’in atasi oldugu kabul edilmigtir. Fati-
miler’le birlikte Muhammed b. ismail'in
aleme huzur ve siik(n getiren mehdi ola-



TORKIYE
DIYANET
VAKFI

rak dénecegi diistincesi terkedilmis, ye-
rine kaim, yani halen mevcut olan imam
kavrami getirilmistir. Bununla birlikte Fa-
timi Devleti'nin kurulmasi ve onun gés-
terdigi hedefleri gerceklestirmesi de za-
man zaman onun kaim seklinde dénu-
stiniin ruhani yorumu diye ortaya konul-
mustur.

ilk ismaili doktrininde gériilen zahirin
kiymetini distirme ve batini 6ne cikarma
dustincesi Fatimiler devrinde her ikisini
de ayni derecede degerlendirmeye yonel-
mistir. Bu sayede Ismaili fikhi gelisme
kaydetmis ve bu sahada en 6nemli eser
sayilan Nu‘méan b. Muhammed'in De‘4’i-
mii’'l-Islam’1 telif edilmistir. Pek cok me-
selede imamiyye fikhina yakin olan isma-
iliyye fikhi miit‘a nikahini kabul etmeme,
varislerin izni olmadan bir bagka varise
yapilan vasiyeti hiikiimsiiz sayma gibi ko-
nularda ondan ayrilmaktadir.

Ismailiyye daveti, Fatimiler éncesinde
ve Fatimiler doneminde dailerin iyi hazir-
lanmasi ve belli bir hiyerarsiye tabi tutul-
masi sayesinde genis bir yayilma imkani
bulmustur. Hamidiiddin el-Kirméani'ye
gore onlu hiyerarsi ile her kademede Ust-
lenilen gorev soyledir: 1. Natik. Vahyin
sOzlerini getirme (tenzil). 2. Esas. Te'vil
yetkisini kullanma. 3. imam. Ummetin
icinden gelip emir ve idare yetkisini elin-
de bulundurma. 4. Huccet. Hak ve batil
konularinda hiikim verme. 5. Bab (dai'd-
duat). Kesin hiikiim verme. 6. Dai-i belag.
Teblig ve uhrevi meseleleri belirleyip ta-
rif etme. 7. D&i-i mutlak. Yiksek derece-
li hudddu ve batini ibadeti tarif etme. 8.
Dai-i mahdad. Asagi dereceli hudidu ve
ibadeti tarif etme. 9. Me'z0n-i mutlak.
Ahid ve misék alma. 10. Me’zln-i mah-
dad (mikasir). Mezhebe ilgi duyanlart cel-
betme. Diger taraftan ismaili dailerinin
mezhebe davet icin uygulayacaklari kade-
meli bir metot da tesbit edilmig ve uygu-
lanmistir (bk. BATINIYYE).

Fatimiler’in yikilisindan sonra Yemen
ve Hindistan'da gelisme gosteren Tayyi-
bi Musta'li toplumu Fatimi dinf literati-
rinu biyuk 6lcide muhafaza etmisg, bu
devrin gnostik lem anlayisina ve devri
tarihine ilgiyi devam ettirmis, &lemin or-
taya cikisi konusunda baglangicta gele-
neksel Fatimi anlayisi yerine bazi mitolo-
Jjik degisikliklerle Hamidtddin el-Kirma-
ni'nin on akil sistemini benimsemistir
(genis bilgi icin bk. EI2 [ing.], IV, 204).

Muminlerin ruhu kendi durumuna gé-
re bir nur noktasina bitisir, bilgisi gelistigi
nisbette bu nur buydr. Sonunda merte-
bece fevkinde bulunan haddin (huddd) ru-

huile birlesmek lizere yiikselir, ardindan
hadden hadde intikal ederek devrin kai-
minin sdreti seklinde bir nur heykeline
intikal ederek onuncu akla ¢ikar. inanma-
yanlarin ruhlari ise cesetlerinde kalir, so-
nunda bu cesetler ¢6zillr ve yiikselen bir
diizende zararli yaratiklar haline intikal
eden inorganik maddelere dénusir. Ayni
ruh glinahlarina bagh olarak hayat sekil-
lerinden birine yiikselebilir ve insan ola-
rak Ismaili davetini kabul edebilir. Aksi
takdirde biiyik devir miiddetince siccin-
de kalir. Fatimi gelenegini devam ettiren
Tayyibi ismailileri de zahir ve batinin bir-
birine esit degerde oldugunu benimseye-
rek fikih konusunda Nu‘mén b. Muham-
med'in De‘@’imii’l-Islam’ini en giiveni-
lir kaynak olarak kabul ederler.

Nizari toplumlarinin tarihindeki siyasi
karisikliklar, genis alanlara yayilmis ol-
malari ve aralarindaki dil farkliliklari se-
bebiyle dini literatlrlerinin cogu kaybol-
mustur. Firka zaman icinde cesitli do-
nemler gecirmistir. Nizari doktrini, kuv-
vet ve hileyi sahsinda toplamis bulunan
Hasan Sabbah'in Fatimiler’le ilgisini kes-
meden 6nce yeni bir devreye girdi. Blyuk
ihtimalle Hasan Sabbah, Sia'nin eski ta’‘-
lim doktrinini cedel Gslibunda ve bela-
gatlr sekilde yeniden formile etmigtir.
Sehristani tarafindan “ed-da‘veti’l-cedi-
de” ad1 verilen (el-Milel, 1, 192) Hasan Sab-
bah’in Nizariyye'si eski Fatimi ismailili-
gi'nden farkli 6zellikler géstermektedir.
Hasan Sabbah’in asli glinumuze ulagsma-
yan Farsca eseri el-Fusilii’l-erba‘a’y
Arapca'ya cevirerek nakleden Sehristani
ed-da‘vetii’l-cedide konusunda tek kay-
nak olma durumundadir. Ta‘lim doktrini-
ni dort fasilda ele alan eserden, ilahiyyat
ve dinle ilgili bilgilerin ancak sadik bir 63-
reticiden égrenilmesinin zaruri bulundu-
du, bu &égreticinin de Allah tarafindan ta-
yin edilmis [smaili imami olmasinin ge-
rektigi sonucu ¢ikmaktadir (a.g.e., I, 195-
197). Ta'lim doktrini Siinni islam dinya-
sinda genis yankilar uyandirmis, basta
Gazzali olmak uzere bir¢ok Sinni alim bu
konuyu ele alarak reddiyeler yazmustir.

Alamut devresinde Nizari Ismailiyye'-
nin binyesindeki en 6énemli mezhebf in-
kilaplardan biri, 17 Ramazan 559'da (8
Agustos 1164) dérdiinci Alamut hakimi
Hasan Ala Zikrihisselam'mn ima&metini or-
taya koymasi ve kendi adina kiyameti ilan
etmesidir. Hasan, ismailiyye’nin kiyamet-
le ilgili beklentileri dogrultusunda mistik
hayatla bagdasmadigi gerekeesiyle Sii fik-
hinin hiikkiimlerinin ilga edilmis oldugunu
iddia etti. Kendisinin Nizar neslinden ge-
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len gizlenmis imam oldugunu ileri stiren
Hasan Ala Zikrihisselam ilan ettigi kiya-
met sebebiyle kibleyi degistirdi. Mensup-
larini namaz, orug ve diger dini vazifeleri
yerine getirmekten menetti, icki icmeyi
de helal kildi. Hareketleri bircok tepkiye
yol acan Hasan, 561 (1166) yilinda disin-
celerine muhalif olan kayinbiraderi tara-
findan 6ldirdldd. Oglu II. Muhammed
gerekli blitlin tedbirleri alarak babasinin
politikasini sirdirdd; onun Nizar neslin-
den oldugunu, gizlice Alamut’a gelip si-
gindigint ileri sirdd. Bdylece Nizari ima-
meti Alamut hékimlerinden Hasan ve
oglu Muhammed'le devam etmis oluyor-
du. Muhammed b. Hasan kiyamet dokt-
rininin merkezine mevcut imami koydu.
Ona gore kiyamet imamin ruhi gercek-
liginde Allah’t gérmekle vuku bulmustur.
Bdylece hazir imama peygamberin Us-
tliinde mevki verme seklinde Nizari dokt-
rininin bir 6zelligi ortaya cikti. Yine cesitli
dénemlerde Melikiisselam, Zilkarneyn
ve Hizir gibi isimlerle anilan ve Hz. Pey-
gamber devrinde de Ali olan hazir imam
(el-imamii’l-kaim) diisiincesi ismaili dev-
ri tarihine girmis oldu. Onlara gére her
devirdeki peygamber Ali’'nin ulGhiyye-
tin mahalli oldugunu belirtmistir. Kiya-
met doktrinine gére hazir imam Ali ile 6z-
desleserek onun ruhf gercekliginde mu-
minlere zuhur eder, ona inananlar da Sel-
man ile 6zdeslesir. Béylece imam ve ina-
nanlari arasindaki ta‘lim hiyerarsisi de
kaldiriimis olur. Onun doktrininde insan-
lar seriata bagh ve imama mubhalif olan-
lar (ehli't-tezad), seriati birakip b&tina yo-
neldiklerinde kismen hakikate ulasabile-
cek imamin aleladde mensuplart (ehli't-te-
rettiib) ve imamin dig gérinisinin Gte-
sinde gercek tabiatini gérebilen, béylece
hakikat alemine ulasanlar (ehli’l-vahde)
olmak Uzere ¢ kisma ayrilmigtir. Safi di-
siince ve terimlerinden etkilenen kiyamet
doktrini, daha sonraki Nizéari doktriniyle
tasavvuf arasinda yakin ilgi kurulmasina
vesile olmustur. Muhammed b. Hasan’in
607'de (1210) 6limuniin ardindan ken-
disine halef olan oglu Celéleddin Hasan,
kiyamet doktrinini tamamiyla reddetme-
sinin yaninda Siinni Islam’a bagliligin
ilan ederek seleflerini aciktan lanetledi,
mensuplarina seriati 6gretmek icin Stinni
alimler davet edip tabilerine seriata uy-
malarini telkin etti. Bu arada islam dev-
letleriyle de iyi mlinasebetler kurdu. Men-
suplarindan [slam seriatini uygulamala-
r1 konusundaki emirlerine herhangi bir
tepki gelmedi. Celdleddin Hasan’'in 618
(1221) yilinda 6limu Uzerine oglu Alaed-
din Muhammed zamaninda her ne ka-
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dar seriat hiikimlerine baglilik ve uygu-
lama resmen ilga edilmemisse de eski
glciinid kaybetti. Bu dénemde Celdleddin
Hasan’in, mensuplarinin islam seriatina
gobre hareket etmelerini istemesi takiy-
yeye ve kiyamet ilAnindan sonra yeni bir
setr devrine dénis olarak degerlendiril-
migtir.

Alamut’un dismesinden.sonraki dé-
nemde Nizari imamlari ve mensuplari sG-
1 hayat tarzini benimsemis ve dis goru-
niisleriyle de buna uymuslardir. ismaili
disiinceler de sifilere has olan manzum
metinler halinde ifade edilmistir. ileriki
dénemlerde de Nizariyye ile ilgili bazi
eserler kaleme alinmig, Isnaageriyye Sia-
sr'nin hakim oldugu iran’da Nizari imam-
larinin serbest hareket etmesine kismen
miisaade edilmistir. Nizari ismailiyye'nin
Farsca olarak yazilmis 6zel rivayetleri ve
Alamut devresi sonrasi bir kisim eserleri
Bedahsan cemaati tarafindan muhafa-
za edilmistir. Bu ziimre, 6zellikle N&sir-1
Hiisrev'e isnat edilen mevsuk ve gayri
mevsuk eserlere bagl kalmistir.

Suriye Nizari ismailileri’'nin literatiri
Farsca yazilanlarla ilgili olmayip mustakil
bir gelisme kaydetmistir. Bunlar Fatimi
literatiirintin Tayyibiler'den farklt olanini
muhafaza etmigler, kiyamet ilan! akide-
sinden fazlaca etkilenmemiglerdir. Bura-
da Rasididdin Sinan b. Selmén bir baki-
ma Alamut'taki imam yerine kaim olmus,
blylk bir kahraman, veli ve kozmik un-
sur sayilmistir. Daha sonralari Suriye’'deki
Nizari literatiiri muhtelif vesilelerle or-
tadan kaldirilmigtir.

Cesitli tilkelerdeki Nizari ismailileri ya-
ninda Hindistan'da bulunan Nizari Isma-
ili Hocalari’'nin Arapga ve Farsca literati-
ri arasinda bilineni Pendydd-1 Civan-
merdi'dir. imam II. Mistansir- Billah diye
bilinen Ali b. Muhammed b. islam Sah'in
dini ve ahlaki mahiyetteki 6gutlerini ihti-
va eden eser, muhtemelen onun lumun-
den bir asir sonra kutsal kitap olarak ka-
bul edilmistir. Hocalar'n dinf literattri
icinde Ginans da énemli bir yer tutar.
Sanskritce'de “ilim ve bilgi” anlamina ge-
len Ginans kutsal siirler, ilahiler ve dinf
konulari ihtiva eden bir kitaptir. Cesitli
dénemlerde pirler tarafindan yazilan Gi-
nans’'in icinde en 6nemli bélim Pir Sad-
reddin’in kaleme aldigi “Das Avatar”in
bulundugu mecmuadir. On bélimden
meydana gelen bu mecmuanin her boli-
miunde Hindu ilhi Visnu'nun enkarnas-
yonlari anlatilir. Hz. Ali ise Visnu'nun en
son enkarnasyonudur. Hocalar’'in buyuk
ilgi gésterdigi bu bélim cemaathaneler-
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de, evlerde ve 6lmek lizere olan kimsele-
rin baginda okunur. Nizari Ismailileri icin-
de dzellikle Aga Han Sultan Muhammed
Sah zamaninda yayimlanan acik mektup-
larda imamin Ginans’'a sadik kalmayi
tavsiye ettigi, halbuki bu eserde Kur’'an-1
Kerim'in kendileri icin ilahi kitap olmadi-
ginin belirtildigi ifade edilmistir (Hollis-
ter, s. 382).

Giinimiizde Nizari ve Miista'li smaili-
leri Hindistan’da Bombay, Kalkita, Ba-
roda, Siret, Ahmedabad, Haydarabad,
Sidhpdr, Dohad, Gucerat, Udaipar; Pakis-
tan'da Karaci; Afganistan’da Kabil, Be-
dahsan; Pamir’in batisinda Rusan; iran’-
da daha cok Horasan bélgesinde Kain,
Bircend, Miminébad, Nasrébad, Mez-
dab, Nisabur ve Dizbad; Yemen’'de Haraz,
Havzan, Cebelimegarib, Lehab, Attare
gibi yerlerde yaygin bir toplum &zelligi
gdstermektedir. Ayrica Yarkent, Kasgar,
Orta Asya, Dogu Tirkistan, Gilgit, Sitral
ve Hunza'da kiiciik ismaili gruplari bu-
lunmaktadir. ismaililer’in buglnki sayisi
hakkinda elde kesin bilgi mevcut degilse
de Miista'li ismailileri 2 milyon civarinda
tahmin edilmektedir. Bunun yaninda da-
ha biiyiik bir toplum teskil eden Nizari
[smailileri’nin kesin niifusu da bilinme-
mekle beraber Kerim Aga Han 2 Kasim
1961 tarihinde Oxford’da verdigi bir kon-
feransta (Makarem, s. 61) 20 milyon ci-
varinda olduklarini séylemistir. Belirtilen
sayilar niifus sayimlarina bagli rakamlar
olmayip tahminidir. Zira bu rakam on do-
kuz yil 6nce Isma“ili adli gazetede de ay-
nen verilmistir (Hollister, s. 397). Bu grup-
larin, mevcutlarini oldugundan ¢ok gés-
terme gayretleri bir yana ginimuzdeki
bitiin ismaililer’in 10 milyon civarinda ol-
dugu séylenebilir.

Bugtin yaklasik yirmi iki tilkede oldukca
daginik halde bulunan Nizari ismaili top-
lumunun takip edecedi diizenli bir hare-
ket tarzi bulunmamakta, daha ¢ok imam-
larinin tavsiye ettigi davranislar benim-
sedigi gérilmektedir. Nitekim IIl. Ada
Han Sultan Muhammed Sah mensupla-
rina bu konuda tavsiyelerde bulundugu-
nu, alkol ve sigara iptilasi disinda tabile-
rinin icinde yagadiklari Glkelerin gartlari-
na uyum saglamalarini ve ana dillerini
benimsemelerini tavsiye ettigini belirtir
(Aga Khan Sultan Muhammed Shah, s.
190). imamet konusunun énemi giinii-
miizde de devam etmektedir. Ozellikle
Alamut devresindeki “el-imamu’l-k&im”
denilen mevcut imamin fermanlart her
seyin Ustiinde tutulmakta, ibadet esna-
sinda ismi zikredilince secde edilmekte,
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imami sevmek ve emirlerine uymak di-
nin en énemli riilknl sayilmaktadir. Hin-
distan’'da bulunan Hocalar’a gére imam-
lart olan Aga Han, Allah'in bir él¢tide hu-
101 ettigi kimse olarak diistiniilmektedir.
Ge¢miste formiile edilmis kanunlarin de-
gisecegini kabul eden Nizari ismailiyye bu
degisimin ictihadla dedil imamin takdi-
riyle olacagina inanir. Yasayan imam ken-
di dénemindeki sartlara gére mensupla-
rin1 yoénetir. Zira imam bizzat Allah tara-
findan génderilmig, kendisine insanlari
hidayete ulastirma gérevi verilmis, yanil-
maz, fermanlari Kur'an yerine gecen kut-
sal kisidir.

Literatiir. [smailiyye hakkinda en eski
eserler, Il1. (1X.) yuzyil sonlarina dogru
Sia’y1 bir biitiin olarak ele alan ve ayrildi-
d1 cesitli firkalar: belirten caligmalardir.
Bunlarin icinde Sa‘d b. Abdullah el-Kum-
mi'nin el-Makalat ve'l-firak’y ile (nsr.
M. Cevad Mesgkdr, Tahran 1963) Hasan b.
Muasa en-Nevbahti'nin Firaku’s-Si‘a’s
(nsr. H. Ritter, istanbul 1931) sayilabilir.
Dineveri, Taberi ve Mes‘udi gibi tarihcile-
rin umumi tarihlerinde [smailiyye ve ileri
gelenlerinin faaliyetlerine dair genel bil-
giler mevcuttur. Diger $ii firkalari yanin-
da Ismailiyye ricaliyle ilgili 5nemli acikla-
malar iceren eserlerden biri, IV. (X.) ylz-
yil ortalarinda yazilan ve Eb( Ca‘fer et-
Tasi tarafindan Ihtiydru ma‘rifeti’r-ri-
cdl adiyla ihtisar edilen (nsr. Hasan el-
Mustafavi, Meshed 1348/1969) Kessi'nin
er-Rical'idir. ibni'n-Nedim de ismailt
gruplarina, mielliflerine ve yazdiklari
eserlere yer vermektedir (el-Fihrist, s.
238-241). Bu arada [smaili maelliflerinden
idris imaduddin’in ‘Uytnii’l-ahbér (nsr.
Mustafa Galib, IV-VI. clizler, Beyrut 1973-
1978) ve Zehrii'l-me‘ani’si (nsr. Mustafa
Galib, Beyrut 1991), Makrizi'nin el-Hitat
(Bulak 1853) ve Itti‘azii’l-hunef&’ (nsr.
Cemaéleddin es-Seyyal, Kahire 1967) 6zel-
likle Fatimi Ismaililigi konusunda énemili
bilgiler vermektedir. Fatimi ismaili dokt-
rininin ileri gelenlerinden biri olarak ka-
bul edilen Kadi Nu‘'man’in Esdsti‘t-te’vil
(nsr. Arif TAmir, Beyrut 1960), Iftitdhu’d-
da‘ve (nsr. Vedad el-Kadi, Beyrut 1970),
De‘@imii'l-Islém (nsr. Asaf b. Ali Asgar
Feyzi, Kahire 1985), Te’vili’d-de‘d’im
(nsr. Hasan el-A‘zamf, Kahire 1985), el-
Mecdlis ve'l-miisdyerdt (nsr. Habib Fi-
ki v.dgr., Tunus 1978) ve Ihtilafii usili'l-
mezahib (nsr. Mustafa Galib, Beyrut 1983)
adl eserleri ismailiyye doktrininin tarihi
seyri, inanct ve fikhi konusunda énemli
calismalardir. Bunun yaninda Ca‘fer b.
MansQri'l-Yemen'in Kitdbii'l-Kesf (nsr.
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R. Strothmann, London- Bombay 1952),
Esrarii’'n-nutaka@ (nsr. W. lvanow | The Ri-
se of the Fatimids icinde], Calcutta 1942)
ve Ser&’irti’n-nutaka’1 (nsr. Mustafa Ga-
lib, Beyrut 1984); Ebi Ya‘'kub es-Sicista-
ni'nin Kegfii'l-mahciab (nsr. Henry Cor-
bin, Tahran 1949), Kitabii Isbati’n-nii-
bi’at (nsr. Arif Tamir, Beyrut 1982) ve Ki-
tabii’l-Iftihartile (nsr. Mustafa Galib,
Beyrut 1980) Hamid{iddin el-Kirmani'nin
Réhatti'l-‘akl (nsr. Muhammed Kamil Hii-
seyin — Muhammed MustafaHilm1, Kahire
1953; Mustafa Galib, Beyrut 1967), Kita-
bii'r-Riy@z (nsr. Arif Tamir, Beyrut 1960)
ve Mecmi ‘atii’r-res@’il’i (nsr. Mustafa
Galib, Beyrut 1983), Ismailiyye doktrininin
ve gecirdigi merhalelerin anlasiimasina
yardimci olmaktadir. Ayrica eski ismai-
liyye doktrinini reddetmek amaciyla ibn
Malik el-Hammadi el-Yemani tarafindan
kaleme alinan Kesfii esrdri’l-Batiniyye
ve ahbdarti’l-Kardmita ile (nsr. M. Zahid
Kevseri, Kahire 1357) Muhammed b. Ha-
san ed-Deylemi'nin Beydnii mezhebi’l-
Batiniyye (nsr. R. Strothmann, istanbul
1938) adl eserleri de kaydedilmelidir.

ismailiyye hakkinda modern aragtirma-
larin sayisi bliyik rakamlara ulasir. Bun-
lar arasinda Wladimir lvanow'un A Guide
to Ismaili Literature (London 1933), Is-
maili Tradition Concerning the Rise
of The Fatimids (London 1942), Alamut
and Lamassar (Tahran 1960), Ismaili
Literature (Tahran 1963) adli calismalari
yaninda Bernard Lewis'in The Origins of
Ismailism (Cambridge 1940), John Nor-
man Hollister’'in The Shi‘a of India
(London 1953;New Delhi 1979), Marshall
Hodgson'nun The Order of Assassins
(The Hague 1955), Muhammed Kamil HU-
seyin'in T&’ifetii’l-Isma‘iliyye (Kahire
1959), Muhammed inan’'in Ismaili Con-
tributions to Islamic Culture (Tahran
1977), Stiheyl Zekkar'in Ahbarti'l-Kara-
mita (Dimask 1402/1982), Mustafa Ga-
lib’in cok sayida negri bulunan Téarihu'd-
da‘veti’l-Isma‘iliyye (Beyrut 1979), Arif
Tamir'in Tarihu'l-Isma‘iliyye (London
1991) isimli eserleri zikredilmeye deger
ozelliktedir. II. Aga Han Ali Sah’in biyuk
oglu Sehabeddin Sah’in Nizari akaidiyle
ilgili olarak yazdigi Risale der Hakikat-i
Din (nsr. W. Ivanow, Bombay 1947) ve
kardesi III. AGa Han Sultan Muhammed
Sah’in yetmis iki yillik imametiyle ilgili
olarak The Memoirs of Aga Khan adiyla
kaleme aldig1 hatirati da (London 1954)
son derece énemlidir. ismailiyye konusu-
nu bir biitlin halinde ele alarak inceleyen
en yeni ve kapsamli ¢calisma ise Ferhad

Defteri'nin The Isma@"‘ilis: Their History
and Doctrines (Cambridge 1992) adll ese-
ridir.
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ISMAILOVIC, Ahmed
(1938-1988)
Bosna-Hersek Cumbhuriyeti'nin
dordiincii
Di t Isleri bagkani.

0 ivanet Isleri bagkam E

17 Haziran 1938'de Bosna-HerseK'in
Srebrenica kasabasinin bir kéyiinde dog-
du. Bolgenin din alimlerinden Ali Efendi’-
nin ogludur. 1959 yilinda Gazi Hisrev Bey
Medresesi'nden mezun oldu. Ardindan
buglnki Slovenya Cumhuriyeti'nin bas-
sehri Lyublyana’da Hukuk Fakultesi'ne
kaydini yaptirdiysa da Ekim 1962'de Yu-
goslavya Diyanet isleri Bagkanhgi tara-
findan Ezher Universitesi'ne génderildi,
1967 yilinda Arap Dili ve Edebiyati Bolu-
mi'nden mezun oldu; ayni Universitede
ylksek lisans (1970) ve doktora (1974)
calismalarini gerceklestirdi.

Ahmed ismailovic (Smaylovic), 1975te
Yugoslavya Diyanet isleri Baskanligi'nin
6zel kalem mudirligd gérevine tayin
edildi. Kisa bir siire sonra Diyanet isleri
Baskanligi Meclis-i Alisi tarafindan mer-
kezi Saraybosna’da bulunan Bosna-Her-
sek, Hirvatistan ve Slovenya'nin (eski Yu-
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