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lerden isaya'y1 éldiirmeleri ya da Yeram-
ya'yt hapsetmeleri, ikincisinin de Hz. Yah-
y&'y1 éldiirmeleri ve Hz. sa'y1 éldiirmeye
karar vermeleri oldugu nakledilmektedir
(Sevkant, 111, 209). Bu ayetlerde, Mekkeli
miisriklere Isréilogullar’nin bagina gelen
olaylardan ders almalari uyarisinda bulu-
nulmakla birlikte Kur’an’daki kissalarin
genel anlatimina uygun olarak biitiin in-
sanlarn ibret almalari amacinin gozetil-
digi de sdylenebilir. Ayn1 bélimde kisinin
hayri istedigi gibi serri de istedigi, her in-
sanin yaptigi islerin kiyamet gininde
acik bir kitap olarak éntine konulacagt, hi¢
kimsenin bir bagkasinin giinahini yiklen-
meyecegi, Allah’in bir sehri helak etmek
istediginde oranin ileri gelenlerine kot
isler yapmalarini emrederek o beldeyi he-
lak edecedi, diinya ve ahireti isteyenlerin
karsiliklarini bulacaklari ifade edilir. Alim-
lerin cogunlugu 16. ayetin, Allah’in helak
etmek istedigi sehrin ileri gelenlerine biz-
zat kétiluk yapmalarini degil kendisine
itaat etmelerini emrettigi ve onlarin da
bu emre karsi gelerek kétulik isledikleri
seklinde anlasilmasi gerektigi goristinde-
dir (Fahreddin er-Réazi, XX, 162).

Slrenin ikinci béliminde (ayet 23-39)
yalniz Allah’a kulluk etme, anaya babaya
iyi davranma, akrabaya, yoksullara ve yol-
da kalmiglara haklarini verme, cimrilik-
ten ve israftan kacinma Uzerinde duru-
larak bu hususlara uymayanlarin kinana-
caklari belirtilmis, toplumda bu ilkelere
uyuldugu takdirde yardimlasma ve Kkar-
deslik duygularinin geliserek given ve
huzurun saglanacagina dikkat cekilmis-
tir. Bu bélimde ayrica fakirlik korkusuy-
la cocuklarin éldirilmemesi, zinadan ka-
cinilmast, Allah’in haram kildidi cana hak-
siz yere kiyilmamasi, haksizlikla élduru-
len kimsenin velisinin de asiriliga kacip
hukuk disina ¢itkmamasi, yetim malina
yaklasilmamast, 6l¢li ve tartida hile yapil-
mamasi, Kiginin bilmedigi seyin ardina
dismemesi ve yerylzinde Kibirle yirin-
memesi gerektigi ifade edilerek bunlarin
Allah katinda hos gériilmeyen davranig-
lardan oldugu bildirilmistir. Ayetlerde,
toplum ahlékina zarar verecek davranis-
larin ortadan kaldirilmasi hedeflenerek
gecim darligi endigesiyle cocuklari é1dir-
me ve 6¢ almak icin &lindn yakinlarinin
katilin yakinlarini da éldiirmeleri gelene-
gine karsi cikilmig, bdylece toplumda can
guvenliginin saglanmasina yonelik esas-
lar konulmustur. Bu emir ve yasaklarin
Tevrat'ta yer alan on emirle paralellik ar-
zetmesi Kur'an'in Tevrat'i dogruladidina
isaret etmekte olup ibn Abbas’in bu on

178

sekiz ayetin (ayet 23-40) Hz. M{sa'nin lev-
halarinda da bulundugunu séyledigi nak-
ledilmistir (a.g.e., XX, 214).

Uctincii béliim (ayet 40-60) tevhid inan-
cina vurgu yapan ifadelerle bagslar. Al-
lah’a kiz evlat isnat edenler ve O'na bas-
ka ilahlari ortak kosanlar kinanir. Daha
sonra gbéklerde ve yerde olan her seyin
Allah’t tesbih ettigi vurgulanmis ve Hz.
Peygamber’e hitap edilerek Kur’an oku-
dugu zaman kendisiyle inanmayanlar
arasina gizli bir perde c¢ekildigi, kalpleri-
ne onu anlamalarina engel olacak kiliflar,
kulaklarina da agirlik konuldugu, Allah
anildiginda onlarin arkalarint déniip git-
tikleri ve Resl-i Ekrem'i buyllenmis ka-
bul ettikleri belirtilmistir. Ayrica burada,
inanmayanlarin éldikten sonra tekrar di-
rilme konusunda sorduklari sorulara ce-
vap verilmistir.

Dérdiincii boliimde (ayet 61-87), Iblis’in
Adem’e secde etmekten yiiz cevirip Al-
lah’in emrine karsi gelmesi ve insanlari
Allah’a imandan vazgecirme cabasi an-
latilarak onun sélih kullara dokunamaya-
cagi vurgulanir. Tehlike aninda yalnizca
Allah’a yalvaran, tehlike gectiginde Al-
lah’tan yuz ceviren insanlar kinanarak Al-
lah'in kendilerine tekrar musibet verme-
sinden emin olamayacaklari ifade edilir.
Bu bélimde ayrica misriklerin Allah’a da-
vet hususunda Hz. Peygamber’i kandir-
maya ugrastiklari, fakat Allah’in buna en-
gel oldugu belirtilir. Daha sonraki ayet-
lerde, Res(lullah’in inanmayanlarin inat-
larindan dolay! Gztilmemesi icin teselli
edildigi dikkat cekmektedir. Bu bélimde
Hz. Peygamber’e ruh hakkinda bir soru
soruldugu, cevap olarak da ruhu ancak
Allah’in bileceg@i ve bu konuda insanlara
cok az bilgi verildigi ifade edilir.

Besinci bélimde (ayet 88-111), bltin
insanlar ve cinlerin bir araya gelseler bi-
le Kur’an’in benzerini ortaya koyamaya-
caklari kesin bir dille vurgulanmig, Hz.
Peygamber’'in mujdeleyici ve uyarici ola-
rak génderildigi, kendilerine ilim verilen-
lerin Allah’mn ayetleri okundugu zaman
aglayarak secdeye kapandiklari ve Kur-
"an’1 dinlemenin saygilarini arttirdig: be-
lirtilmistir. Sirenin son ayetlerinde Allah
icin samimi olma ve yalniz O’'na yénelme
hususu uzerinde énemle durulmustur.

Restilullah’in her gece isra ve Ziimer
sirelerini okudugu ( Miisned, VI, 68, 122;
Tirmizi, “Sevabii’l-Kur’an”, 21; Nesaf, es-
Siinen, VI, 444), Abdullah b. Mes'(dd’'un
da bu sire ile bundan sonra gelen Kehf,
Meryem, Téaha ve Enbiya sreleri icin,

[EIFENY] ANSIKLOPEDISI  23. GILT

“Bunlar ilk gelen strelerden ve benim
Mekke’'de ezberleyip dgrendigim ilk sG-
relerdendir” dedigi (Buhari, “Tefsir”, 17/
1, 21; “Fez&ili'l-Kuran”, 6) rivayet edil-
mistir. Diger taraftan Hz. Peygamber’den
nakledilen, “Beni isréil stiresini okuyup
ana baba zikredildiginde kalbi yumusa-
yan kimse icin cennette bir kantar agirli-
ginda altin vardir” seklindeki rivayetin
(Zemahsert, 11, 471) sahih olmadig: an-
lasilmaktadir (Muhammed et-Trablust, I,
976).

ibn Akile, Isra siresinin ilk ayetini es-
Sirrii’l-esra fi ma‘na siibhénellezi es-
ra adiyla tefsir etmis olup eserin bir nus-
hasi Dar(’l-kutubi’l-Misriyye'dedir (Fihris-
ti’l-kutiabi’l-‘Arabiyye, V1I/2, s. 591). Ke-
mal Muhammed el-Mehdi'nin Edvéa’ fi
tefsiri stireti'l-Isr@’ (Kahire 1987) Seyyid
Muhammed Ali en-Nimr’in Stretii’l-Is-
r&’ ve'l-ehddf elleti termi ileyhd’si (Cid-
de 1988) ve Abdiilaziz Kamil'in Vesdyad
streti'l-Isr@’ fi tekvini'l-ferd ve'l-miic-
tema“ (Kiiveyt 1990) adli eserleri de isra
sdresi Uzerine yapilmis mustakil calisma-
lardan bazilaridir. Veféa bint Abdullah b.
Abdilaziz ez-ZUaki es-Siiliikii’l-insani
fi stireti’l-Isra’ adiyla bir yiiksek lisans
tezi hazirlamigtir (1997, Camiati Melik
Sudd [Riyad]).
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Gergek, mesrii
ve makul olanin disina ¢ikma,
itidalden sapma anlaminda

bir kavram.
L _

Sozlikte “haddi asma, hata, cehalet,
gaflet” gibi anlamlara gelen seref kokin-
den tlretilmis olan israf genel olarak
inang, séz ve davranigta dinin, akil veya
orfin uygun gérdigl dlcilerin disina cik-
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mayi, 6zellikle mal veya imkanlart megr
olmayan amaglar icin sacip savurmay ifa-
de eder (Lisanii’l-“Arab, “stf” md.). israf-
la seref arasinda ayirima giderek birinci-
sine “haddi asmada ifrat”, ikincisine “tef-
rit” anlamini verenler olmakla birlikte ge-
nellikle her ikisi de agsir1 inang, tutum ve
davraniglar icin kullaniimaktadir. israfci
kigiye miisrif denir. Gazzali'nin aciklama-
larina gére dinin, &detlerin ve insanligin
gerekli kildig1 yerlere gerekli gérdigu 6l-
cide harcamak comertlik, bu élctlerin
altina dismek cimrilik, bunlarin tstiinde
harcamada bulunmak ise israftir (fhya’,
111, 259-260).

Kur’an-1 Kerim'de israf kavraminin dért
farkll alanda kullanildigi gérilmektedir.
1. Baz1 ayetlerde israf sirk, kiftir, zulim,
i'tida gibi terimlerle semantik bir iligki
icinde din bakimindan temel gercek olan
tevhid inancindan sapmak, Allah hakkin-
da ve diger dini konularda gercekle ilgisi
bulunmayan iddialar ileri stirmekle kal-
mayip Islam’a ve miisliimanlara karsi ki-
birli, alayci, inatci, kaba, saldirgan olma-
y1 ve yikicl davraniglar sergilemeyi ifade
eder (mesela bk.el-A'raf 7/81; Y{inus 10/
83; es-Suard 26/151-152; Yasin 36/19). 2.
Zumer sdresinin 53. ayetinde oldugu gi-
bi israf, “bir kimsenin isyankarlija sapa-
rak giinahlara bogulmak suretiyle kendi-
sine kotulik etmesi” anlamina gelmek-
tedir. Bazi hadislerde de bu méanada yer
alir; Hz. Peygamber’in, bitiin hayatini
glinah islemekle geciren bir kisiden sz
ederken kullandidi israf kelimesini Neve-
vi, “masiyetlerde asiri gidip mesri sinir-
larin &tesine gecmek” seklinde agiklamis-
tir. 3. Israf bazi ayetlerde, helal kiinmis
guizel nimetlerin haram sayilmasi (el-En-
‘am 6/141; el-A'raf 7/81) veya masum bir
kimsenin haksiz yere éldtirtilmesi (el-is-
ra’ 17/33) gibi dini ahkédma muhalefet ve-
ya tecaviiz anlaminda gecmektedir. 4.
Bir kisim ayetlerde ise kisinin kendine ait
veya sorumlulugu altindaki mal ve im-
kénlari gereksiz yere harcamasini ifade
etmektedir (meselé bk. en-Nisa 4/6; el-
Furkan 25/67). israfin harcamalarla ilgili
kullanimina hadisler ve diger islami kay-
naklarda da sikca rastlanir (konuya dair
ayet ve hadisler icin bk. M. F. Abdiilbaki,
el-Mu‘cem, “srf” md.; Wensinck, el-Mu*-
cemn, “srf” md.). Zamanla anlam daralma-
sina ugradig! anlasilan kelime fikih, ta-
savvuf ve ahlék literattrtiinde genellikle
ferdi harcamalardaki asiriligi ifade etme-
ye baglamistir. Nitekim Ciircani’nin sira-
ladig! “deg@ersiz bir amag ugruna fazla
mal harcamak, harcamada haddi agsmak,
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mesrd bir konuda harcanmasi gerekli
olan élcuden fazlasini harcamak” gibi ta-
nimlarin hepsinde kelimenin para ve mal
sarfiyla ilgili olarak ele alinmasi (et-Ta“ri-
fat, “israf” md.) bunu gdéstermektedir.
Bu anlamda israf yerine tebzir kelimesi
de kullaniimaktadir. Taberi, Isra stresi-
nin 27. ayeti miinasebetiyle tebziri “Al-
lah’in verdigi mali isyan sayilan yerlere
harcamak” seklinde aciklamistir. Méaver-
di de israfi harcamanin niceligi, tebziri
ise niteligiyle ilgili gérir (Edebti’d-diinya
ve’d-din, s. 187). Buna gore dogru yerle-
re de olsa haddinden fazla harcamak is-
raf, miktari ne olursa olsun yanls yerle-
re harcamada bulunmak tebzirdir.

Maddi ve méanevi imkanlari Allah’in in-
sanlara bagisladig! birer emanet sayan
{slam dini, bunlari Allah'in rizasini kazan-
maya ve insanlara mutluluk getirmeye
elverigli yerlerde kullanmayi emreder.
icki, kumar, fuhus, riigvet gibi ictimai ve
ferdi zararlar doguran hususlarda yapi-
lan harcamalarin acik hiikiimlerle yasak-
lanmasi yaninda insanlarin tutkularini
kamgilayan, toplumda kiskanclk dogu-
ran gosteris tiketiminin yasaklanmasi
veya hos karsilanmamasi da ayni gerek-
celere dayanmaktadir. Dinen haram kili-
nan maddelerle liks sayilanlarin tiike-
timi israf oldugu gibi helél kabul edilen
maddelerin glinln icaplarina gére ihti-
yactan fazla tiketimi de haram veya
mekruh sayilmistir. Esasen genel olarak
tutumluluk ve itidal islam’in ibadetlerde
bile 6gutledigi temel bir ilkedir. Nitekim
sorumluluklarini ihmal edecek derecede
ibadete dalmak, camilerin asir1 bicimde
stislenmesi, kabirlere lizumundan fazla
harcama yapilmasi vb. dlctsizlikler uy-
gun gérilmemistir. Sadakalarda asirili-
gin israf kapsamina girip girmedigi de
tartigiimistir. ibadet ve hayirda ileri git-
menin israf sayilmayacagini, buna kargi-
ik Allah’a itaatsizlik ugrunda yapilan az
bir harcamanin bile israf oldugunu sdy-
leyenlerin yaninda ibadet ve hayirlarda
da 6lcull olmak gerektigini savunanlar
vardir. Bazi mifessirlere gére En‘am si-
resinin 141. ayeti, mahsuliintin tamami-
ni1 tasadduk edip ev halkina bir sey bi-
rakmayan Sabit b. Kays ve Muaz b. Ce-
bel hakkinda nazil olmustur. isra saresi-
nin 29. ayeti, verecek bagka seyi olmadi-
g1 icin Uzerindeki gémlegdi bir dilenci ¢o-
cuga veren Reslullah hakkinda inmistir
(Taberst, IV, 578; Fahreddin er-Razi, XIII,
214; Sevkani, I, 35; 1V, 101). Hz. Peygam-
ber'in malinin tamamini tasadduk veya
vasiyet etmeyi yasakladigi (Buhari, “Ve-
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saya”, 2; Muslim, “Vesaya”, 7-8; Eb( Da-
vad, “Zekat”, 39), “Sadakanin hayirlisi ki-
siyi fakir digiirmeyecek kadar olanidir”
dedidi (Buharf, “Zekat”, 18; “Vesaya”, 9;
Eb( Davad, “Zekat”, 39) rivayet edilir. Bir
seferberlik esnasinda Hz. Eb( Bekir'in,
ailesine hicbir sey birakmadan nakdi var-
liginin tamamint ortaya koymasi (Eb{ Da-
v(d, “Zekat”, 39; Tirmizf, “Menakib”, 13)
olagan Ustl durumlara mahsus bir is-
tisna olarak degerlendirilmektedir. Boy-
le hallerde dinin, nefsin ve neslin korun-
mas! malin muhafazasinin éniine gecer.
Bir kimsenin borclu iken verdigi sadaka
iade edlilir; clinki onun aslinda alacakli-
larina ait olan mali israf etmeye hakki
yoktur (Buhari, “Zekat”, 18). Takiyyiddin
ibn Teymiyye'ye gére bir kisinin malini ha-
rama sarfetmesi veya mubah kabul edi-
len bir hususta bile olsa nafaka sorumlu-
lugunu aksatacak miktarda harcama yap-
masi israftir (ibnii’l-Lahham, s. 137).

Fikih kitaplarinda genellikle tahéret,
cenaze, kisas, giyim kusam, yiyecek ice-
cekler, haramlar ve heléller, hacir, mehir,
avcilik gibi konularda dolayli olarak temas
edilen israfin sézlik anlamindan farkl
olarak acik ve sabit bir tanimi yapilma-
musg, sinirlari belirlenmemistir. Bunun en
onemli sebebi israf kavraminin ekono-
mik, sosyal ve kiiltirel sartlara gére de-
gisken olmasidir. Ferdi ve ictimai refah
seviyesindeki artis harcama aliskanlikla-
rint degistirmektedir. islam hukukgular
maslahati éncelik sirasina gére zar(riy-
yat, haciyyat ve tahsiniyyat (kemaliyyat)
olmak lizere lice ayirmakta (bk. MAKASI-
DU’s-SERIA), bunlarin dtesinde salt nef-
sani isteklerin ve bencil duygularin tat-
mini icin yapilan lliks tiketimi israf say-
maktadir. Ayrica zar(riyyat dururken ha-
ciyyata veya héaciyyat yerine tahsiniyyata
harcama yapmak da israftir. Ancak pra-
tikte bu kavramlarin sinirlarini kesin ola-
rak belirlemek imkansizdir. Bdyle durum-
larda ibrahim en-Nehai halkin deger yar-
gilarinin, Tabersi akilli kisilerin gérusleri-
nin, Kurtubi ise akil ve din éicllerinin
esas allnmasini énerir. Ahlak kitaplarin-
da, bu durumda insanin nefsani arzula-
rinin yerine aklinin ve vicdaninin sesine
uyarak hareket etmesi égltlenir (mese-
la bk. Gazzali, Mizanii’'l-‘amel, s. 65-67).
Ayrica topluma faydasi olmayan ilim ve
sanat faaliyetlerine kaynak, zaman, kabi-
liyet ve enerji sarfiyati, insanlarin temel
ihtiyaclar1 karsilanmamigken hayvanlara
yapilan harcamalar da israf sayilmistir.

Kur’an’da bir yandan miusrifler kétile-
nip israf reddedilirken 6te yandan sefih-
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lerin hacir altina alinmasi (en-Nisé 4/5),
mallarinin kendilerinin ve kamunun ya-
rarina calistirilarak cogaltiimasi yoluna
gidilmesi istenmektedir (Muhammed el-
Behiy, s. 277-279). Maliki, Safii ve Hanbe-
liler ile Hanefiler'den Sahibeyn’e gére ma-
lint israf etmeyi aliskanlik haline getiren
sefih hacir altina alinir. imam Eb{ Hanife
ise mukellefin israf sebebiyle hacrini uy-
gun gérmemektedir. Abdurrahman el-
Ceziri, Hanefiler’e gére sefihin hacrini ge-
rektiren israfin, akil ve dinin onaylama-
digi eglence tirleri ve kumar yaninda ki-
sinin mali imkanlarini tliketen hayir isle-
rine yapilan harcamalart da kapsadigini
sdylemektedir.

Gunumuzde 6zellikle beseri ve maddi
kaynak ve imkéanlarin kullanimindaki sa-
vurganligi ifade eden israfin kapsaminin
belirlenmesinde inang, 6rf adet, tutum,
tercih ve aligkanliklarin rolii vardir. {srafi
belirleyen kistas dini, milli, ictimai, ailevi,
mesleki temel rollerin hakkiyla ifasi icin
ruhen, aklen ve bedenen ihtiya¢ duyulan
seylerin tatminine yénelik kaynak istih-
dami ve harcamalarda din, akil ve §rfun
belirledigi sinirin asilmasi olarak duisi-
niilebilir. Islami anlayisa gére beser ihti-
yaclar sinirhdir; arzu ve ihtiraslar ise si-
nirsiz olup salt nefsani arzularin tatmini
icin yapilan agiri tiiketim israftir. Israf ya-
sagi temeli tizerinde olugan islami iire-
tim tarzi vatandaslarin gida, barinak, gi-
yecek, egitim, saglik, givenlik, ulagim,
haberlesme gibi ihtiyaclarini karsilamayi
hedefler. Uretimi ydnlendiren sey fert ve
kamu yarariyla kayrtlt olan tiiketimdir. is-
lam’da hedef insanin kemalidir; buna ise
tiiketmekle degil daha erdemli olmakla
ulagsilir; erdemle tasarruf arasinda olum-
lu bir iliski bulundugu muhakkaktir.

Bircok Batili iktisatct ve din adaminin
da kabul ettigi gibi likse yonelik harca-
malar, bir kisim kaynaklarin zorunlu ti-
ketim maddelerinin tretimi yerine liks
mamul ve hizmetlerin Gretiminde kulla-
nilmasina yol acar. Bdylece arzi azalan te-
mel mallarin fiyatlari artar; gelir dagili-
mi, bunlarin tiketimine daha fazla har-
cama yapmak zorunda kalan gelir sevi-
yesi dusilkK kisilerin aleyhine bozulur. Bu
tur maddelerin arz ithalata ya da serma-
ye yogun uretime dayali olursa issizlikte
artis olur ki atil emek de bir bagka israf-
tir. Luks tiketimin yayginlasma temayu-
1 gbstermesi bir yandan savurganligi da-
ha da arttirirken 6te yandan sosyal den-
geyi bozar. Ayrica liks tiiketim disa ba-
gimli bir ekonomide ithalat artisina, dé-
viz kaybina, dis ticaret ve 6demeler den-
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gesinin acik vermesine, dig bor¢lanma-
ya, devalliasyona, yerli Uretimin sikintiya
dismesine ve enflasyonist baskilara yol
acar (Arslan, s. 40-41). Diger taraftan
musriflerin liks tiketim aliskanlidi, im-
kani kit olanlarda 6fke ve kiskanclik do-
durarak sosyal huzursuzluklara sebep
olabilir.

Endustri devrimiyle birlikte dogan eko-
nomi bilimi, insanlarin sinirsiz ihtiyacla-
rinin kit kaynaklar tarafindan azami se-
kilde tatmin edilmesinin yollarini aragsti-
rir. Endustri toplumu, strekKli yenileri icat
edilen Urinlerin talebini arttirabilmek icin
ihtiyaclarin Allah tarafindan sekillendiril-
digi inancini ortadan kaldirmistir (Illich,
s.93). Tasarrufun bir erdem sayildigi XIX.
ylzyilin aksine XX. ytzyilin ana meziyeti
tliketimdir. Cagdas kapitalist sistemde
Uretim tiketimi y6nlendirir. Asir1 dere-
cede masrafli ve gereksiz ambalajlama,
pazarlama, reklam ve moda faaliyetleriy-
le tlketim surekKli olarak kamcilanir. Asi-
r1 tliketim bir yandan dogal kaynaklarin
israfina yol acarken &te yandan cevre kir-
liligine sebep olur.

Milletler, ferdi israf sebebiyle olmasa
bile kamu sektériindeki israf ve kotu yo-
netim yliziinden yoksullasabilir. Bundan
dolay: devlet gelirleri liks kamu harca-
malari, agir1 kadrolagsma veya karsiliksiz
yuksek Ucretlerle israf edilmemelidir. Ta-
sarruflar, musriflerin liks tliketim mal-
larina duyduklar istegin tatminine har-
canir ve sermaye miktarini arttirmak icin
kullaniimazsa iktisadi gelismeyi engel-
ler. Cinku sermaye tasarrufla artar, is-
raf ve kétii kullanimla da azalir. Ulke ge-
lirinin 6nemli bir kismi Uretken olmayan
kesimlere tahsis edilirse gergek Uretici-
lerin gecimi zorlasir. insan, elindeki her
tirld imkani mesruiyet sinirlar icinde
kullanmakla sorumludur. Bu husus &hi-
rette Kisinin zaman, servet, isgiicti ve ilim
gibi kaynaklari nasil kullandigindan sor-
guya cekilecegini bildiren hadiste de acik-
lanmaktadir (Tirmizi, “Kiyamet”, 1).
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ISRAFIL
(Jadly!)
Dort biiyiik melekten biri olup
kiyamet giiniinde
siira iiflemekle gorevlidir. gy

Kaynaklarda kelimenin mengeine dair
kesin bilgi bulunmamakla birlikte ibra-
nice’den Arapc¢a’ya girdigi kabul edilir.
Kur’an-1 Kerim'de bu melegin adi gegme-
mekte, ancak yapacadi gérevden s6z edil-
mektedir. israfil’in “Allah’in kulu” (ab-
dullah) veya “rahménin kulu” (abdurrah-
man) manalarina geldigini bildiren bazi
rivayetler bulunmaktadir (Buharf, “Tef-
sir”, 2/6; krs. StiyQtl, el-Hab&’ik fi ahbari’l-
mel&’ik, s. 33). Bundan hareketle israfil'in
Ibranice’de “kul” anlamindaki israf (se-
raf) ile “tanr1” anlamindaki il (el) kelime-
lerinden olusan bir isim olabilecegi diisu-
nilmistar (Tact'aras, “sif” md.; Kamus
Terctimesi, I11, 615; Lane, Lexicon, 1V, 1350).
Ozellikle Sami diller arasindaki gegisler
esnasinda kelimelerde meydana gelen
degismelere dikkat ¢ceken Batili arastir-
macilar, israfil'in Eski Ahid’de bir melek
grubunu ifade etmek tizere kullanilan se-
rafim kelimesinden turetildigi kanaatin-
dedir (iA, V/2,s. 1127; E2 [ing.], IV, 211).
Dinler tarihiyle ilgili etimolgjik sozltkler-
de Asurca'da Sarapu, Aramice’de sref ke-
limeleriyle karsilandigi kaydedilen sera-
fim lafzinin ibréanice’de “yok etmek, ya-



