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olmak icin yeterli olup olmadigi mesele-
sini gindeme getirmigtir. Eski hukukcu-
larin bir kismive cagdas hukukeularin co-
du istihlafin tek basina yeterli sayilmadi-
g1, devlet baskanini belirleme yetkisinin
esas itibariyle islam toplumunda oldugu,
bu sebeple istihlafi takiben ehli’l-hal ve'l-
akdin onayinin da (biat) gerekli oldugunu
soyler. Buna gore istihlaf, basli basina
bir halef birakma islemi degil en azindan
teoride bir anlamda devlet baskanligi ma-
kamina aday gésterme olmaktadir. Bir
kistm hukukgulara gére ise halife oglu,
babasi gibi bir yakinini yerine gecgirme-
misse onun tek basina istihlafi géreve
baslamak icin yeterlidir ve alinan biatin
baglilik biati olmaktan &te bir anlami yok-
tur.

Istinlafin gecerli olabilmesi i¢in sadece
mevcut halifenin degil halife olarak belir-
lenen kimsenin de rizasi gerekir. Ote yan-
dan istihlaf isleminin devlet baskanini
baglayici olup olmadigi tartisilmistir. Bazi
hukukgular istihlaf igleminin islam top-
lumu adina yapildigini, devlet bagkani
baskan olma 6zelliklerini kaybetmedigi
surece baglayici oldugunu ve geri alina-
mayacagini (Maverdt, s. 12), bir kismi ise
bunu vasiyete benzeterek devlet bagka-
ninin is basinda kaldig: siirece yerine ge-
cecek kimseyi degistirebilecegini séyler
(Ebl Ya'la el-Ferra, s. 25).
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Fikihta 6zel gerekgelerle acik kiyastan,
genel ve yerlesik kuraldan ayrilip

olayin 6zelligine uygun ¢6ziim bulma
metodunu ifade eden ser‘1 delil.

Sozliikte “guizellik, ragbet edilen ve se-
vilen sey” anlamindaki hiisn kelimesinden
tireyen istihsan “bir geyi iyi ve glizel
bulmak” méanasina gelir. Fikih usulinde
miuctehidin bir meselede icm4, zaruret,
orf, maslahat, gizli kiyas gibi 6zel ve da-
ha kuvvetli gériinen bir delile dayanarak
o0 meselenin benzerlerinde izlenen genel
kuraldan ve ilk hatira gelen ¢é6zimden
vazge¢mesi ve hukukun amacina daha
uygun buldugu bagka bir hikiim verme-
si seklinde 6zetlenebilen yéntemin adi-
dir. Fikih usuliinde genel adlandirma ile
“hikmin dini- hukuki dayanagi” anlamin-
daki ser‘ deliller, daha teknik bir tanitim-
la ser'i bir hiikme ulasmada izlenen y6n-
temler veya kaynaklardan hukium ¢ikar-
ma metotlari arasinda yer alan istihsan,
tasididi ana fikir ve gozettigi amag yoniy-
le hicbir islam hukukcusuna yabanci o!-
masa da adlandirma, tanim, tir ve iglev
acisindan belki de izerinde en cok tartig-
manin cereyan ettigi bir delil olmustur.
Bunun icin de ilk dénemlerden itibaren
literatiirde istihsan konusunda usulctile-
rin ve fikih ekollerinin farkli bakis acilarini
yansitan zengin bir bilgi birikimine rast-
lanir.

Fikri Temelleri. Kur'an'da akla, disun-
meye, insanin tabiatinda gizli olan ve hu-
kukun kokeni kabul edilen hak ve adalet
duslncesine sikca atifta bulunuldugu gibi
hukukun genel ilkeleri ya da onlarin fikri
zemini sayilabilecek killi dnermelere, nor-
matif karakterli ayetlere de sikc¢a rastla-
nir. Cok yerde insanligin ortak sagduyu-
suna c¢agri yapilir; iyi, dogru ve glizele yo-
nelme, yerli yerinde davranma dgtitlenir.
Kur'an'da, insanlik tecriibesinin gegmis-
te kalmisg bir érnegine veya vahiy déne-
minde mevcut bir sosyal realite ve telak-
kiye atif yapildiginda da onlar tizerinden
dinin genel mesajt verilmek istenir. Sin-
nette ise ayetlerin getirdigi genel ilke ve
mesajlarin acilimi ve hayatin tabii akisi
icerisinde 6rnek olaylara uygulamasi ya-
pilmistir. Ancak Kur’an ve Stnnet, ken-
dilerini karsilasilan hukuki meselenin ¢é-
ziminde déncelikle basvurulmasi gerekli
iki ana kaynak olarak tanitmakia birlikte
kendilerinden hiikim elde edilirken nasil
bir yol izlenecegi, naslar olaylara uygula-
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nirken yapilacak yorum faaliyetinin me-
todu ve sinirlarinin ne olacagi konusun-
da bir aciklama yapmaz ve bu konuyu
adeta muhatabin yetki ve sorumlulugu-
na terketmis gériinir. Bu biraz da dinin
ve hukukun genel ilkelerinin evrensel,
bunlari nesnel olaylara uyarlama faaliye-
tinin daha subjektif, formel yéniyle hu-
Kukun bélge ve dénemlere bagh olarak
daha degisken olusuyla baglantili bir hu-
sustur. Bunun icin de kaynak ve kaynak-
lardan hikim ¢ikarma metodolojisi ilk
doénemlerden itibaren misliman hukuk-
culari esasli bicimde mesgul etmis, huku-
Ki ¢dzlim arayisi faaliyetlerinde hem kay-
naga bagli kalma hem de kargilasilan ola-
yin tabiatina ve hakkaniyete en uygun
olant bulma amaci birlikte hakim olmus-
tur.

islam cografyasinda II. (VIII.) yiizyildan
itibaren giderek belirginlesen fikih ekol-
leri, bu siirecin devaminda tedvin edilme-
ye baslanan fira ve usul eserleri, hem 6n-
ceki ilim mubhitlerinden devralinan fikhi
mirast hem de mevcut hukuki tefekkuri
sistemnlestirme, i¢ tutarlilik acisindan de-
netleme ve sifahi gelenegi yaziya gecir-
me cabalari olarak hayli énem tagir. Delil-
ler hiyerarsisinin kurulmasi ve metodo-
lojiyi tanitan terimlerin, bu arada istih-
san teriminin ortaya cikisi da bu déneme
rastlar. Ancak bu, adlandirma ve terim-
lesme sureciyle ilgili bir durumdur. Kav-
ram olarak istihsan yerlesik bir hukuk ku-
rali, genel nitelikli bir ser'f nas ya da ben-
zer olaylara getirilen ¢6ziim tarzi belli bir
olaya uygulanirken bu uygulamanin hu-
kukun amaci, adalet ve hakkaniyet du-
siincesi 1s1ginda gézden gecirilmesi ve
bunun sonucu olarak onlardan vazgecip
olayin kendine has sartlarina uygun di-
sen ve hukukun da genel yapisi icerisin-
de yerini bulan farkli bir ¢éziime gidilme-
si, yani hukukun normatif tabiatindan
kaynaklanan katiliginin yumusatiimasi
anlamini tagidigindan bdyle bir anlayis
hukuk diglincesinin éziinde vardir ve
baglangictan itibaren islam muhitinde
canli bir sekilde mevcut olmustur.

Kur’an ve Stunnet'teki tesrii ahkamin
tebliginde hayatin tabii akisi, sosyal rea-
lite ve insan unsuru agirlikli bir yere sa-
hip oldugundan bunlar etrafinda érilen
fikih ilmi de hukukun kuralci ve sekli yak-
lasiminin olumsuzluklarini en aza indirici
bir yapida gelismis, adeta hayatin cesitli
yonlerini ve degiskenligini yansitan bir i¢
dinamizme sahip olmustur. Bunun 6r-
neklerine ilk dénemlerden itibaren bolca
rastlanir. Nitekim Hz. Peygamber, muh-
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temelen suni fiyat artislarini ya da bek-
lenmedik magduriyetleri 6nlemek ama-
ciyla elde mevcut bulunmayan malin sa-
tisini yasaklamig (Buhari, “BiiyG*”, 55; Eb{
Davad, “Biy{“”, 70), ancak Medineliler’in
gelecek yillara ait bahge Urinlerini selem
(selef) sézlegsmesi adiyla pesin para karsi-
lig1 bir iki yillik bir teslim vadesiyle sattik-
larini gériince bu satis tirind de tama-
men yasaklamak yerine, “Selem yoluyla
satis yapan bunu belirli él¢tye, belirli tar-
tiya gore ve belirli stire tayin ederek yap-
sin” diyerek (Eb( Davd, “Biiyd, 57; Ne-
saf, “Blya*”, 63) muhtemel olumsuzluk-
lar1 en aza indirici bir diizenleme getir-
mistir. Burada fakihlerin ileride kiyas adi-
ni verecegdi genel hiikimden, yani elde
olmayan malin satisina dair genel yasak-
tan vazgecilerek selemin caiz gérilmesi,
genel hikimle sakiniimak istenen zara-
rin burada varit olmadigi ve toplumsal
bir talebin mékul élclilerde kargilanmasi
gerektigi distincesidir. Ayni sekilde Re-
sQl-i Ekrem, belli mallarin ancak pesin ve
esit olarak degistirilmesi gerektigini, aksi
takdirde alisveris ya da fazlalik faizi (ri-
be'l-fadl) olacagini bildirmis (Mislim, “M-
sakat”, 81; Tirmizi, “Biiyd”, 23), bu ilke-
nin uzantisi olarak esit miktarda kuru
hurmanin yas hurmayla degisimini, yas
olani kuruyunca eksilecegi icin caiz gor-
memis olmakla birlikte (Ebt David, “Bii-
y(”, 18; Tirmizi, “Bliy”, 14) Medine'de
ellerinde ge¢cmis yillardan kuru hurma
bulunup da o yil yas hurmasi olmayan
bahce sahiplerinin talebi Gzerine Kuru
hurmanin yasiyla degisimine izin vermis-
tir (Buharf, “Musakat”, 17; Mislim, “Bii-
yi<”, 61-62). Fakihler arasinda yorumu ve
cevaz sartlari tartismall olan ve “bey‘u’l-
araya” adiyla anilan bu aligverige izin ve-
rilmesi de aile ici tiiketim amacli bu tale-
bin genel yasaktan ayri disiinilmesi ve
ihtiyac sahiplerine kolaylik saglama sebe-
biyle olmalidir. Hz. Peygamber’in oruglu
iken unutarak yiyip icmeyi bir rikni ihlal
edilen ibadetin bozulmasi kuralindan,
sart muhayyerligini s6zlesmenin yapildigi
anda baglayict olmasi kaidesinden istis-
na etmesi de benzeri disincelerin Uri-
nadur.

Esnaf ve sanatkérlarin emin sifatina
sahip olmasi, icare ve istisna (eser) sdzles-
mesi geredi ellerinde bulunan miisteri
mallarinin ziyanindan da kusur ve taad-
dileri bulunmadik¢a sorumlu tutulma-
malari gerekmekle birlikte Hz. Omer ve
Hz. Ali'nin, dénemlerinde musgterilerin
mallarina karsi haksizliklarin artmasi se-
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bebiyle bu kuraldan vazgecerek esnaf ve
sanatkari zayi olan musteri mallarini taz-
minle sorumlu tuttuklari bilinmektedir.
Irak'in fethinden sonra gaziler Hz. Omer’-
den, hem ganimetlerin dagrtimiyla ilgili
ayetin hikmi (el-Enfél 8/41) hem de Re-
s(l-i Ekrem’in uygulamalari istikametin-
de fethedilen arazinin beste dérdinin
ganimet olarak kendilerine dagitiimasi
talebinde bulunmus ve bunda israr et-
mislerse de halife bunu uygun gérmeyip
arazinin harag vergisi karsiligi bélge hal-
kinin elinde birakilmasinin gerektigini
sdylemis, sonucta muhalifleri de bu tezin
hakliligina ikna etmistir. Kaynaklarin ver-
digi bilgiler dikkatle takip edilirse gorilir
ki halifeyi bu gériigse sevkeden amil, Hasr
saresinin fey ile ilgili ayetlerinin (59/6-10)
dolayli ifadesinden ziyade olay1 kendi sart-
lar1 icinde degerlendirip dnceki uygula-
malarin disinda da kalsa o anda musli-
man toplum icin en yararl gértinen ¢6zi-
mui benimseme dusuncesidir (Eb Yasuf,
S. 23-27).

Hulefa-yi Rasidin’in, ozellikle de Hz.
Omer’in genel nitelikli naslari belli bir ola-
ya uygularken bdyle bir uygulamanin di-
nin genel amaglarina, hak ve adalet fik-
rine uygun disip diismedigini géz énlin-
de bulundurdugu ve gerektiginde genel
kuraldan vazgecip o olaya mahsus veya
ikinci bir kuralin tesisine imkan veren
farkli bir uygulamaya gittiginin érnekleri
coktur. Muellefe-i kuldbun zekat payinin
kaldiriimasi, kitlik zamani hirsizlara ya da
efendisinin malini ¢alan hizmetgiye had
uygulanmamasi, tek celsede sdylenen ug¢
talakin ¢ ayri talak sayilmasi, belli du-
rumlarda Ehl-i kitap kadinlariyla evlen-
menin yasaklanmasi, iktisadi sartlardaki
degisim sonucu diyet miktarlarinda yeni
dizenlemeye gidilmesi, fetihler ve sehir-
lesmenin ardindan toplumsal yapidaki
degisimin Grlind olarak birbirinin akilesi
sayilan yeni sosyal gruplarin olusturulma-
st burada hatirlanabilir. O dénemde belli
usul terimleriyle aciklanmayan, hatta ba-
zan gerekgesi de tam olarak belirtiimeyen
bu kabil uygulamalar, bir toplumu ada-
letle sevk ve idare etmenin tabii gerekle-
rinden oldugundan toplumda genel ka-
bul gérdi; giderek dini anlama gelenegi-
nin ve doktrinin bir parcasi haline geldi.
Bunlar ayni zamanda genelde musliman-
larin hukuk tefekkirind, re'y ve ictihad
faaliyetini, 6zelde ise Irak ekoliinun istih-
san, Medine ekoliiniin maslahat ve istis-
lah anlayislarinit besleyen temel malze-
meler arasinda yer aldi.
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Terimlesme Siireci ve Kavramsal Cer-
ceve. Fikri temelleri ¢ok 6ncelere dayan-
sa da istihsanin fikih terminolojisine gir-
mesi Il. (VIII.) yizyilda Eb( Hanife énder-
ligindeki [rak hukuk ekoliiyle olmustur.
Bdyle bir fikrin EbQ Hanife 6ncesi Irak fik-
hina yabanci olmadigi, hatta iyas b. Mu-
aviye (6. 122/740 (?]) ve ibni'l-Mukaffa’
(6.142/759) gibi 6nemli simalarin kiyasin
yetersizligi halinde daha dogru ve giizel
¢6zum yollarini aramayi énerdigi bilinse
de (ibnii'l-Mukaffa’, IlI, 40-41; Cessas, IV,
229; Schacht, s.102-103) kaynakKlar bir is-
tidlal yontemi olarak istihsanin EbQ Ha-
nife ile basladiginda adeta hemfikirdir.
Ancak istihsanin teknik bir usul terimi
olarak literatiirde yerini almast, ehl-i ha-
disin sert elegtirileri karsisinda istihsam
tanimlamaya ve ona doktrin icinde kav-
ramsal ¢erceve kazandirmaya calisan
sonraki nesil Hanefi usulcilerinin gay-
retleriyle olmustur.

Hanefi mezhebinin ilk mictehidlerin-
den gunidmize intikal eden kayitlarda,
dzellikle de imam Muhammed'in el-
AsI'inda istihsandan sikca soz edilip bir-
cok ¢ézum istihsanla agiklansa veistihsan
adeta kiyas karsiti veya kati kuralciligin
yanlis sonuglara gétiirmesini énleyen bir
istidlal tarzi olarak tanitilsa bile Hanefi
imamlarinin istihsan tanimina rastlan-
maz. Kaynaklarin verdigi bilgiye gére ya-
pilan ilk tanim V. (X.) yGzyil Irakh Haneft
fakihi Ebu’l-Hasan el-Kerhf'ye aittir. Ker-
hi istihsani, “bir meselede daha kuvvetli
bir sebebi gbz énline alarak benzeri me-
selelerde kabul edilen hiikmi vermekten
vazge¢mek” seklinde tarif eder (Abdiila-
ziz el-Buhari, IV, 1123). Ancak Ibn Hazm
ve Gazzali gibi usulciiler, istihsanin ser‘i
hiikkim elde etme yéntemi olarak usule
girmesini ciddi bir mukavemetle karsila-
yan, istihsani delile dayanmadan keyfi hii-
kim verme, dinde olmayan seyleri dine
katma, nassin ve sabit asillarin akilla ter-
ki olarak niteleyen imam Safii'nin agir
elestirilerinden sonra Hanefi muhitinde
bu kavramin gézden gecirilerek tashih
edildigine, Kerhi'nin taniminin da bu asa-
manin Urdnl olduguna dikkat cekerler
(el-fhkam, VI, 16, 19-20; el-Miistasfa, I,
282). ibn Hazm'in Hanefiler’den Eb Ca'-
fer et-Tahavi'nin istihsana karst oldugu-
na dair rivayetini de bu baglamda deger-
lendirmek gerekir. Safii literatiiriinde Bisr
b. Giyas el-Merisi'den rivayetle ve Safif’-
nin kanaatinin de bdyle oldugu belirtile-
rek Eb( Hanife'ye isnat edilen, “Istinsan,
Kisinin bir delile dayanmadan kendi glizel
goérdugiyle kiyas! terketmesidir” seklin-
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deki tanim, Safiiler’'ce Hanefi fikhindan
belli érneklerle desteklenmeye caligilsa da
esasen kendi elestirilerini hakli ¢ikarma-
ya yonelik bir yorum gérinimundedir
(Eb( ishak es-Sirazl, Serhu’l-Liima‘, 11,
969-970; Zerkesi, VI, 93-94). ibn Hazm'in
veya Safii fakihlerinin eserlerinde yer
alan farkl istihsan tanimlarinin 6nem-
li bir kismini da bu grupta disinmek
mumkuindur.

Kerhi’den bir nesil sonra gelen Irakli
Hanefi fakihi Cessas istihsani, “kendisine
nisbetle Gstinligu bulunan bir delil sebe-
biyle kiyasin terkedilmesi” olarak tanim-
lamakta; nafaka, kefaret ve ayrilik hedi-
yesinde (miit'a) oldugu gibi (bk. el-Bakara
2/233, 236, 241; el-Maide 5/95) deger tak-
dirini konu alan ictihadi da Hanefiler'in
istihsan diye adlandirdigini belirterek bu-
nu verdigi istihsan tarifinin disinda tut-
maktadir (el-Fusal fi'l-usal, 1V, 234). Ces-
sas tanimladidi istihsanin iki seklinden
s6z eder. Birincisi, iki olayla da (asil) ben-
zerlik gosteren ve bunlar arasinda kalan
bir fer‘in gerektirici bir delalet sebebiyle
bu iki olayin hitkmiinden birine ilhak edil-
mesidir. ikincisi de illet bulundugu halde
hikmin tahsisidir. Bu da nas, icm4, in-
sanlarin teamlil veya bagka bir kiyasla
olur. Méaveraunnehir Hanefileri'nin aksi-
ne Irakli Hanefiler ictihad Grin( (musten-
bat) illetin tahsisini, yani béyle bir illet bu-
lundugu halde hiikmiin bulunmamasinin
cevazini kabul ettiklerinden Cessas istih-
sany, illet bahsinin devaminda illetin tah-
sisi konusuyla baglanti kurarak aciklar.
Cunkd illet hikmun alameti olup arada
zorunlu bir birliktelik yoktur. Bdyle olun-
cailletin varligiyla birlikte hikmun terke-
dilmesi gerektigini gdsteren bir bagka de-
lil bulundugunda hikim terkedilir ki bu
istihsandir. Cografi bélge olarak Mave-
ratnnehirli olup Irak ekoliine bagl bu-
lunan Debsi ise istihsani “celi kiyasla ¢e-
lisen bir cesit delil” olarak tanitir (Takui-
mii’l-edille, vr. 226?). Cessas'in istihsani il-
letin tahsisiyle aciklammasi ve Deb(si'nin
celi kiyas nitelendirmesi, imam Muham-
med’in eserlerinde sikca kullandigi, “Ki-
yasl terkedip istihsani aldik” ifadesinde-
ki kiyasa aciklik getirmis oldugu gibi, is-
tihsanin genis anlamiyla bir tar kiyas is-
lemi oldugunu géstererek fikhin asillarin-
dan olan kiyasin delilsiz terkedildigi sek-
lindeki elestirileri de cevaplandirmis ol-
maktadir. Nitekim iki usulcl de konuya
istihsana yoneltilen elestirileri reddet-
mekKle girerler.

Irak ekoliinli takip etmekle birlikte ille-
tin tahsisi konusunda Cesséas’a katilma-
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yan Pezdevi ve Serahsi, dénemlerine ka-
darki elestirileri de dikkate alarak daha
telifci bir yaklasim sergiler ve istihsani,
bir yandan kiyasla olan karsithigina vur-
guyu azaltarak 6te yandan da kati kiyas-
ciliga getirilen elestirilerin dnemli bir bo-
limUnd bosa cikaracak sekilde takdim
eder. Mesela Pezdevi tam bir tanim ver-
mese de istihsani “bir kiyasi birakip daha
kuvvetli bir kiyasi benimsemek” seklinde,
Serahsi de, “Uzerinde iyice diisiinmeden
6nce hatira geliveren acik kiyasa aykiri
delildir ki, olayin hikmu ve bunun genel
kurallardan benzerleri Gizerinde iyi diisu-
nildiikten sonra bu aykiri delilin daha
kuvvetli oldugu ortaya cikar ve onunla
amel etmek gerekir” ifadeleriyle tanitir
(Kenzii’l-utisal, 1V, 1123-1124; el-Usal, 11,
200). Serahsi'nin, hocasi Semstleimme
el-Halvanfye atfen, “istihsan kiyasi terke-
dip insanlar icin en uygun olani almaktir”
seklinde bir tanim verip ardindan istih-
sanin “kolayligi, genisligi, toleransi alma,
rahati aragtirma” anlamina geldigine dair
nakillerde bulunmast, sonucta da, “Bu-
tln bu sézlerin 6zeti istihsan kolaylik icin
zorlugu terketmekten ibarettir” deme-
si, istihsanin tanimindan ziyade amag ve
anlamini acikladigi gibi mezhep fikhinda
0 zamana kadar zaruret, umimu’l-bel-
va, kamu yarari gibi istihsanin dayandigi
temel tezler esas alinarak verilen fetva-
lar1 kusatan bir genislige sahiptir. Ancak
Serahsi, bu yaklasiminin yol acabilecegi
elestirileri hesaba katarak bu sdzlerinin
ardindan kiyas ve istihsanin hakikatte iki
Kiyas oldugu, gizli ve etkili kiyasin istih-
san yani giizel bulunmus (mistahsen) ki-
yas adini aldigi a¢iklamasini yapmayi da
ihmal etmez (el-Mebsutt, X, 145). Bu ayni
zamanda el-Mebstit'ta bir¢ok furt me-
selesinin kiyas-istihsan karsitligi icinde
ele alinip buralarda mezhep muctehidle-
rinin kiyasi terkettiginin ve istihsani al-
diginin sdylenmis olmasina da getirilmis
bir aciklama gérinimundedir. Benzeri
ifadelere Pezdevi de de rastlanir (Ken-
zit’l-oasal, 1V, 1126).

Maveraunnehir ilim muhitinin énder
sahsiyetlerinden imam Matiiridi istihsa-
nt, “muctehidin iki vecihle karsilastigin-
da kiyas! terkedip kalbine dodan baskin
tercihle ve zann-1 galible hikim verme-
si” (Te’vilati’l-Kur’an, vr. 841°) veya “ola-
yin irca edilebilecegi bir aslin bulunmadi-
gt durumlarda &limin takdir hakkini kul-
lanarak en gtizel olani se¢mesi” (a.g.e., V.
4192) seklinde tanitmasi da, esasen tak-
dirf ictihaddan maslahata dayall istihsa-
na kadar genis bir icerige sahiptir.

ISTIHSAN

istihsanin Islam hukukunda kazandigj
kavramsal cerceveyi belirlemede bu yon-
temin 6z yurdu sayilabilecek Hanefi mu-
hitinin anlayisinin yant sira, bu yénteme
sicak bakan ve ona iglerlik kazandiran hu-
kuk ekollerinin, dzellikle de kanun (nas)
bosluklarinin doldurulmasi konusunda
Hanefiler’le benzer metodolojiye sahip
Maliki fakihlerinin bakislari da 6nemlidir.
Bunlardan Satibi, imam MaliK'in istihsan
anlayisimni “kalli kiyas karsisinda ciz'i
maslahatin alinmasi” seklinde 6zetledik-
ten sonra Eb( Bekir ibnii'l-Arabinin istih-
sani “6rf, maslahat, icma ya da kolaylk
saglama sebebiyle delilin gerektirdigini
terketmek, iki delilden kuvvetli olanla
amel etmek”, ibn Riisd'tin, “asirihda yol
acan kiyasi atip istisnai olarak o konuda
hiilkme muessir bir manaya yonelmek”
seklinde tanimladigini belirtir. Kendisi de
istihsan! mirsel maslahatla istidlélin ki-
yasa takdim edilmesi olarak gérir ve is-
tihsani mezhep usullyle temellendirme-
ye caligir (el-Muvéfakat, 1V, 206-211; el-
[°tisam, 11, 139). Hanbeli mezhebinde is-
tihsani kabul konusunda farkli temayiil-
ler mevcutsa da genel cizgi olumludur
ve “6zel bir ser‘l delil sebebiyle bir mese-
lede o0 meselenin benzerlerine verilen hi-
kiimden vazge¢cmek” seklindeki istihsan
tanimi Ahmed b. Hanbel'in de gorisii ola-
rak aktarilir (TGfT, 111, 190, 197-198).

istinsanin taniminda kullanilan s6z ka-
liplari veya vurgulanan hususlar, hem is-
tihsanyanlisi ve Kargiti usulctilere gére
hem de ayni ekol icinde dénemlere ve
ilim muhitlerine gére degisiklik gosterir.
istihsanin her bir ¢esidinin ona hakim
ozellikleri yansitacak bicimde farkl ta-
nimlanmasi geregi bu cesitliligi daha da
arttirmaktadir. Bunun i¢in de kaynakla-
rin cogu istihsanin farkli sahislara nisbet
edilen farkh tanimlarini vererek konuya
girerler. Yapilan tanimlarin ortak nokta-
sini, “fikhi bir meseleye ¢cdzim arayan
miuctehidin gucld bir gerekceye dayana-
rak bu meselenin benzerlerine baglanan
sonuctan vazgecip bagka bir sonuca yo-
nelmesi” teskil eder. Esasen istihsanin
mabhiyetinin kavranmasi biraz da onun
her bir tirtne hakim ozelliklerin bilinme-
siyle mimkun olur. Burada s6zi edilen
“meselenin benzerlerine verilen hukim”
ya da ¢cogu usulcinin kullandigi sekliyle
“kiyas” terimi, sadece usuli kiyastan iba-
ret olmayip bir nas tzerine illet kiyasi ya-
pilmaksizin varilan sonuglari da kapsaya-
cak tarzda genel kural, genel nitelikli bir
delilin geregdi veya nassin lafzi yorumu an-
lamindadir. Bunun istihsanin nevine gére
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acik (cel) ve zahir, fakat tesiri zayif kiyas
olarak anildigi da olur. Giiclii gerekge ise
cok defa orf, 6zel ve genel yarar, zaruret,
kolayligi saglama ve sikintiy1 giderme, ih-
tiyatla amel veya naslarin ruhu ve huku-
kun genel prensipleri gibi muctehidin ba-
kis acisina da bagl olarak degisiklik gés-
teren sebeplerdir. Bunlar miictehidi ge-
nel kuraldan ve ilk akla gelen ¢éziimden
vazgecirip baska bir ¢6zum arayisina y6-
neltecek guicte oldugu icin éncelikli ve
kuvvetli delil, gizli fakat tesiri kuvvetli ki-
yas gibi nitelendirmelerle anilmistir. Bu
gerekce hemen formiile edilebilecek bi-
cimde acik olmadid i¢cin “muctehidin vic-
danini etkileyen, fakat ifade etmekte zor-
landig1” bir delil olarak nitelendirilir ve bu
delil muictehidin takdir hakki devreye gir-
digi icin belli bir siibjektivite tagir. istih-
sana karsi ¢cikanlarin en c¢ok elestirdigi
yonlerden biri de budur. Bununla birlikte
muctehid bu elestiriyi de goze alarak ken-
di adalet ve hakkaniyet fikrine gore dav-
ranir ve kendini karsilastigi olaya genel
kuraldan ayri bir ¢6zim getirme zorun-
da hisseder.

Istihsanin kiyastan farki ayni zamanda
onun mahiyetini kavramada da énem
tasir. Kiyasta hikmi bilinmeyen bir
olayin aralarindaki illet birli§i sebebiyle
hiikm bilinen bir olaya ilhak edilmesi s6z
konusudur. istihsanda ise karsilagilan ola-
ya uygulanabilir genel bir kural bulun-
makla birlikte sonucta bundan vazgeci-
lip daha istisnai nitelikte farkl bir ¢6z-
me gidilmektedir. Bdyle olunca istisna
seklinde yapilan istihsanda, teknik an-
lamda bir kiyasla catisma olmaksizin ge-
nel kural anlamiyla kiyastan ayrilma s6z
konusudur. Gizli kiyas istihsaninda ise
(as. bk.) bu yontem, fakihin iki benzerlik-
ten ilk bakista hatira gelmeyeni tercih et-
mesini izah sadedinde bir isimlendirme
oldugundan Kiyas isleminin disinda kal-
maz. Bunun i¢in de kaynaklarda istihsa-
nin kiyas karsithigina yapilan vurgularla
esasen bir turkiyas oldugu yénindeki
aciklamalar bu iki farkli durumu acikla-
maya yonelik olup bir celigki teskil etmez.
Ote yandan Hanefiler, gerek kendilerinin
kiyas kavramini ¢ok genis bir icerikte kul-
lanmalari sebebiyle, gerek muhataplari-
nin o dénemde bu kavrami teknik anlam-
da usuli kiyasla sinirl tutmadiklarini bil-
diklerinden, istihsani herkesce kabul edi-
len kiyas telakkisinin ¢ok disinda kalma-
yan bir istidlal ve tercih usull olarak ta-
nitmiglardir. Bu baglamda istihsan, ge-
nis anlamiyla kiyas islemi icinde kalan
tearuz sorununu asmada, kiyas yururlik
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alanini ve igletilme tarzini daha belirgin
kilmada kullanilan bir tercih ve istidlal
ybntemi olarak énem kazanur. isaret edi-
len anlamiyla kiyasin hukuku dar kalipla-
ra sokmasi ihtimali istihsanla bertaraf
edilirken istihsan o dénemde heniz te-
rimlesmemis bulunan diger bazi tali de-
lilleri de icinde barindiran bir Ust gerek-
ce gorinimiindedir. Orf, maslahat, ihti-
yat gibi bu deliller ileri asamada istihsa-
nin gerekcesi ya da sebebi olarak anila-
caktir.

Kiyasin istislahla iligkisine gelince, istis-
lahta karsilasilan olaya uygulanabilir bir
nas ya da hikmd bilinen benzer olaylar
bulunmayip isldm hukukunun genel ilke-
lerine ve amaclarina gére hukum veril-
mektedir. Bununla birlikte maslahat di-
slincesinden hareketleistihsana gidil-
mesi halinde istihsanla istislahin birbiri-
ne hayli yaklastigi ve maslahatin Maliki
doktrininde oldugu gibi iki metoda da
151k tutan bir prensip olarak kullanildigi
gorulir. Satibf bu benzerlige dikkat cek-
tikten sonra istihsanin genel kuraldan is-
tisna dzelligini korudugunu, istislahta ise
durumun farkl oldugunu belirtir (el-/“ti-
sam, 11, 141).

Cesitleri. Hanefi fikhinda istihsan tur-
leri ve her bir tiridn érneklendirilmesi
uzerinde 6zenle durulur. Bu konudaki ¢a-
balar biraz da istihsana yapilan elestirileri
cevaplandirmaya veya hi¢ degilse sinirli
bir alana hapsetmeye yoneliktir. Hanefl
usulcilerinin kavrami genis kapsamli tu-
tup dénemlerine kadarki fikhi birikim
icinden istihsan anlayisinin fikri temeli sa-
yilabilecek érnekleri ayiklamasi ve bunlari
birer istihsan tiru olarak adlandirmasi
bu cesitliligi arttirmugtir.

Cessés'in istihsanin birinci anlami, Se-
rahsi'nin istihsanin birinci nevi olarak,
Kur’an'da bazi mali 6demelerde miktar
takdirinin hakkaniyet ve nasafete gére
yapilmak kaydiylailgililere birakilmis ol-
masi érneklerinden hareketle ictihad ve
galip re'y ile yapilan takdir islemini gos-
termesi, istihsan icin bir alt tir belirle-
mekten ziyade Kur’an'da gecen ihsan ve
maruf kelimeleriyle istihsan kavrami ara-
sinda kKurulabilecek fikir bagini géster-
meyi ve onun mesruiyetini desteklemeyi
amaclar. Esasen her iki usulct de istihsan
konusuna 6nce itirazlari cevaplandirarak
baslar, ardindan istihsanin mahiyet ve
cesitlerine gecer. Kiblenin tayini, nafaka
miktarinin takdiri gibi teknik anlamiyla
ictihad bile sayilmayan faaliyetler bu bag-
lamda istihsan 6rnegdi olarak zikredilir.
Cessas ve Serahsi'nin, bu tir istihsana
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hicbir fakihin muhalefet edemeyecegini
belirterek onu yaptiklari istihsan tanimi-
nin diginda tutmalar: da burada usuli
olmaktan ¢ok 6rfi anlami 6n plana ¢ikan
bir istihsanin s6z konusu oldugunu goés-
terir.

Usulctler arasinda tartismali olan istih-
sanin, ilk Haneft usulctlerinin de belirtti-
gi gibi baslangicta “gizli kiyas istihsan1”
ve “istisna yoluyla istihsan” seklinde iki
ana bélime ayrilmasi ve sonraki donem
usul literatiriinde s6zl edilen cesitli is-
tihsan turlerinin de ikinci grubun alt tir-
leri olarak gérulmesi yerinde olur.

a) Gizli Kiyas Istihsani. Usulctilerin giz-
li kiyas (el-kiyast'l-hafl) veya kiyas istihsani
(istihsani’l-kiyas) adini verdigdi bu yéntem-
de ¢6zime kavusturulmak istenen bir
olaya uygulanabilecek birbiriyle catisan
iki kiyas imkani vardir. Ancak kiyaslardan
biri sekil yoniinden ilk akla gelen olmakla
birlikte hiikkmiin sevk amaci disinuldi-
gunde daha zayif, digeri ise ilk olarak ha-
tira gelmemekle birlikte daha kuvvetli
durmakta, bdyle oldugu i¢in de acik fa-
kat etkisi zayif kiyas terkedilip gizli fakat
etkisi kuvvetli kiyas alinmaktadir. Diger
bir anlatimla iki kiyas arasinda ¢ekismeli
kalan olay kapali kiyasin hitkmine ilhak
edilmektedir. Hanefiler birinciye kiyas
ikinciye istihsan adini vermekle birlikte
burada yapilan akil yiritmenin esasen
kiyas ameliyesinin disinda kalmadigini da
belirtirler (Serahsi, el-Usil, 11, 206).

Hanefl mezhebinde yerlesik kurala gé-
re, sfzlesme sirasinda 6zel kayit koyma-
dikea ziral arazinin satimi ile bu araziye
ait irtifak haklari alictya ge¢cmez. Fakat
ayni arazi kiralandiginda irtifak haklari
kural olarak sézlesmeye dahildir, kiraci-
nin bu irtifaklardan yararlanmasi icin ay-
rica tasrih gerekmez. Zirai arazinin vak-
fedilmesi islemi ise vakfi yapan acisindan
satima, vakif lehtari acisindan kira séz-
lesmesine benzemekte ve olaya iki farkl
kiyasi yani kurall uygulama imkan: bulun-
maktadir. Vakfin tipki satis gibi bir ferag
islemi oldugu ve aksi belirtilmedikge irti-
faklarin vakfedende kalmast ilk akla ge-
len ¢6zUmdur. Ancak vakfin miilkiyet nak-
lini degil lehtara maldan yararlanma hak-
ki saglamay! amacladigi diisiinulirse ir-
tifaklarin kural olarak vakif islemine da-
hil sayilmasi gerekir ve bu géris digerine
nisbetle daha kuvvetli géruntr. Hanefi-
ler birinciye acik kiyas, ikinciye de kapali
kiyas ya da istihsan adini verir, burada ki-
yasin terkedilip istihsanin alindigin be-
lirtirler. Fakihleri acik kiyasi birakip istih-
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vetli bir yon”, Cessas ise “bunu gerekli
kilan bir delalet” seklinde tanitmaktadir.
Suphesiz yukaridaki érnekte fakihleri
bdyle bir tercihe iten sebep olayin tabia-
tina ve kanunun ruhuna uygun, pratik
degeri de olan bir ¢6ziim uretmektir.

b) istisna Yoluyla Istihsan. Béyle bir tst
baslik altinda toplanabilecek istihsan tir-
lerinin tamaminda, karsilasilan hukuki bir
olaya ¢6ziim getirilirken o olayin benzer-
lerine uygulanagelen genel kuralin veya
o olay1 kapsayan genel bir delilin geregi-
nin yahut naslarin lafzinin disina ¢ikilma-
s1, olayin tabiatina uygun ve istisnaf ni-
telikte baska bir ¢6zimun benimsenme-
si s6z konusudur. Bu baska ¢6zim bizzat
sari’ tarafindan yapilan bir istisna, sade-
ce o olaya mahsus munferit bir ¢ézum va-
zedilmesi seklinde olabilecegi gibi dokt-
rin i¢inde yeni bir kural, hatta miiessese-
nin dogmasina yol acan yeni bir bakis agi-
st ve yorumlama tarzinda da olabilmek-
tedir. Cesséas'in istisna degil hUkmuin tah-
sisi olarak adlandirdigi bu grupta yer alan
istihsan turleri isimlerini de istisnaya yol
acan gerekgce ve kaynagin turinden alir-
lar. Hanefi usultnin ilk kaynaklarinda bu
grupta genellikle nas (eser, stinnet), icma
ve zaruret sebebiyle istihsandan s6z edi-
lir. Orf icma kavramiyla, maslahat da za-
ruretle siki iliski icinde oldugundan istih-
sann ayri sebepleri olarak zikredilmez.

Nas Sebebivle istihsan. Nas tarafindan
bir olaya benzerlerine baglanan hiikim-
den farkli bir hitkim baglanmast Hane-
fi usuliinde istihsan olarak nitelenir ve
“istihsanii'n-nas” adiyla ayri bir tir tegkil
eder. Burada bir meseleyi konu edinen
bir nassin, aynikonuyu da kapsayan ge-
nel nitelikli nassin ya da naslardan elde
edilen genel kuralin disinda kalan, yani
ona aykirt bir hiikim getirmesi séz konu-
sudur. Hanefiler'in terminolojisinde bu
genel kural kiyas, 6zel nas da istihsan
olarak adlandirilir. Ozel nassin genellikle
sunnet olmasi sebebiyledir ki bu turdn
diger bir adi da “siinnet sebebiyle istih-
san”drr.

Hz. Peygamber tarafindan izin verilen
selem akdi, yine Hz. Peygamber’in hadis-
lerinden hareketle varilan “ma‘ddmun
satisinin cdiz olmayacagi” genel kuralina
aykiri dismekle birlikte bizzat nasla mu-
saade edilmis bir akid oldugundan Ha-
nefiler selemin kiyasa aykiri olarak istih-
san yoluyla caiz oldugu aciklamasini yap-
mislardir. icare akdinin cevazi da béyle
aciklanir. Bir diger érnek vasiyettir. Esa-
sen vasiyet miilkiyetin ortadan kalkacagi
bir zamana baglanmis bir temlik islemi

ﬂ@EEMANSiKLOPEDiSi 23. CILT

oldugundan kural (kiyas) geregi caiz ol-
mamas! gerekirken Kur'an'da ve hadis-
lerde gelen 6zel naslar bu kurala istisna
getirmis, yani vasiyet kiyasa aykiri olarak
istihsanen caiz gérulmustur. Oruclunun
unutarak da olsa yiyip icmesinin ibade-
tin riknd olan imsaki inlél ettigi icin oru-
cu bozmasi gerekirken hadislerde unu-
tan icin 6zel ruhsat getirilmis (Buharfi,
“Savm”, 26; Miislim, “Styam”, 171), Hane-
filer de konuyla ilgili olarak unutarak ye-
me icmenin Kiyasa aykiri olmakla beraber
istihsanen orucu bozmadigini ifade et-
migslerdir.

istihsana mesned teskil eden nas ayet
veya hadis olabildigine ve her ikisi de kay-
naklar hiyerarsisi icinde kiyastan énce
geldigine gore nas tarafindan bildirilmis
bir hiikmin istihsan yoluyla céiz oldugu-
nu sdylemenin anlami nedir? Bu adlan-
dirmada Hanefiler'in istihsana yoneltilen
agir ithamlari bir dl¢lide etkisiz hale ge-
tirme, onun diger usulcilerce de kabul
edilen deliller disinda bir sey olmadigini
gosterme ve onu naslardan temellendir-
me cabalari belli bir paya sahip bulunabi-
lir. Ancak henuiz karsgi itiraz ve elegtiriler
ortaya ¢ikmadan da mezhep miictehidle-
rinin nas sebebiyle kiyasi terkedip istih-
sana gittiklerini belirtmeleri goz énune
alinirsa (Muhammed b. Hasan esg-Sey-
bani, V, 103) bunda, Hanefiler’'in nas-
lardan elde edilen genel kurallari kiyas
adiyla doktrinlerini tesiste ve mantiki sih-
hati kontrolde énemli bir kriter olarak
kullanmalari, bunlara nisbetle istisnai ni-
telikte hiikiim iceren naslari da istihsan
kavramina dahil ederek doktrinlerinde i¢
bitlinligu ve tutarliligi kurmak isteme-
leri daha etken bir role sahip olmalidir
(Dénmez, s. 151-153). Fakat bu cabada
bazan asiriiga kacilip énce naslardan sag-
lam temellere oturmayan bazi genel ku-
rallar Uretilmesi, ardindan bunlara aykiri
dusen, fakat kabuli de kacinilmaz olan
sonuclarin kiyasa aykir1 olmakla nitelen-
dirilmesi 6zellikle $afii ve Hanbell usulci-
lerinin agir elegtirilerine hedef olmus (iz-
zeddin ibn Abdiisselam, 11, 98-100, 122-
124; Ibn Kayyim el-Cevziyye, II, 3-39), hat-
ta Hanefi usulctleri de bu zaafa bir y6-
nlyle temas etmislerdir (Serahsi, el-Usil,
I, 203; Abdiilaziz el-Buharf, IV, 1126). Cln-
ki naslardan dogrudan ya da timevarim-
la elde edilecek genel kuralin tesir giici-
nun gizli kiyas istihsanindakine benzer
sekilde zayif gdsterilmesinin de problem-
leri vardir.

icma Sebebiyle Istihsan. Hanefi kay-
naklarinin “istihsani’l-icmé&” adini verdigi
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ve sinirh érneklerle destekleyebildigi bu
usulde, bir konuda genel kuralin disinda
kalan bir ¢6zim Uzerinde icmain olus-
tugu ve bu ¢ézimin de icma ile mesrui-
yet kazandig tezi ileri stirdilir. Kaynakla-
rin buna dair verdigdi en yaygin drnek eser
(istisnd') sézlesmesidir. S6zlesmenin Kko-
nusu sanatkarin belli bir zaman zarfinda
meydana getirecegdi eser oldugu icin ak-
din esasen ma‘ddmun satisi1 yasag: sek-
lindeki genel kurala aykiri distigu, an-
cak insanlar arasinda bu yénde bir tea-
mil olustugu ve bu hicbir muctehidin iti-
razina da ugramadigi icin cevazi lizerin-
de icma olustugu ifade edilerek sonucta
eser sozlesmesinin kiyasa aykiri olsa da
istihsanen céiz goéruldigu belirtilmigstir.
Ancak bdyle bir isimlendirmeye, eger
eser sOzlesmesi sinnette de caiz ise bu-
nun sunnet (nas) sebebiyle istihsan olaca-
di, sayet cevaz Hz. Peygamber’den sonra
gerceklesmis bir icrn&a dayaniyorsa boy-
le bir iddianin da bir¢ok soruyu berabe-
rinde getirecedi seklinde itirazlar yapil-
mistir (M. Mustafa Selebf, s. 351-352). Ha-
nefiler'in icma sebebiyle istihsan anlayis
ve adlandirmasinin bir kismi elestiri ni-
teliginde farkli aciklamalari yapilabilirse
de bunlar arasinda Hanefiler'in doktrinde
genel kurali ve istisnai olani belirleyerek
mantiki tutarlihigl saglama ve bu ydnte-
mi ilk ddnemden devralinan yazili ve si-
fahi birikime de uygulama cabalari belki
ayri bir 6ncelik tagir.

Orf Sebebiyle istihsan. Kiyasla belirle-
nen bir hilkme veya yerlesik bir kurala ay-
kir1 diisen bir uygulamanin insanlar ara-
sinda genel kabul gérup o6rf haline gel-
mesi, orf sebebiyle doktrinde mevcut bir
genel kuralin digina ¢ikilmasi anlamina
geldiginden istihsanin bir baska tirini
olusturur. Mesela genel kural, akdin ge-
rekli kildig1 bir sart olmadikga ileri stiri-
lecek sartin gecersizligi yéntinde oldugu
halde 6rfe dayanarak alici tarafin meyve-
nin iyice olgunlasmasina kadar dalinda
kalmasini sart kosmasi céiz géralmustir.
Burada sosyal ihtiyaclar 6rf gsekline burua-
nerek varligint mictehide hissettirmek-
te ve doktrinde yerini almaktadir. Vakfin
suresiz kurulmasi ilkesi kitap gibi men-
kul egyanin vakfedilmesine imkan verme-
digi halde imam Muhammed béyle bir
vakfin orf sebebiyle istihsanen céiz olaca-
g1 gbristinii savunmustur. iscinin ticreti-
nin is akdi yapilirken acik olarak belirlen-
mesi gerektidi, elde edilecek {irlin ve kar-
dan hisse seklinde Ucret belirlemenin caiz
olmayacadi “kafizii't-tahhan” hadisinden
(Sevkani, Neylii’l-evtar, V, 329) cikarilan
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bir kural olarak ifade edilmekle birlikte
Belhli Hanefiler is¢inin dokuyacagi kuma-
sin bir kismini Ucret olarak almasint, ¢o-
banin yil icinde dogacak kuzularin belli bir
orani karsiliginda isticarini beldelerinin
orfl sebebiyle istihsanen céiz gérmusler,
bu gériis mezhep icinde 6zel 6rf sebebiy-
le kiyasin terki ya da hadisin tahsisi tar-
tismasini dogurmustur (ibn Abidin, Red-
du’l-muhtar, VI, 58-59).

Usul eserlerinde, 6rfi istihsan sebebi
olarak gosteren ilk acik ifadeye “ameli’'n-
nas” tabiriyle Cesséas’ta rastlanir. Ancak
Cessas orfii miistakil bir istihsan sebebi
olarak géstermek yerine bu gruba gire-
bilecek ornekleri icméa sebebiyle istihsa-
nin devaminda vermeyi tercih eder (el-
Fusal fi’l-usal, 1V, 247-249). Esasen bir

nassa dayanmayan icma ile &rf i¢ ice bir

durum arzettiginden kesin bir ayirim da
her zaman kolay olmaz. Fur( eserlerinde
orf sebebiyle istihsan yapildigini belirten
aciklamalara sik¢a rastlanmakla birlikte
orf usulde miustakil bir delil seklinde ele
alinmadi§indan olmali, Cesséas’i takip
eden usulcilerin de bu sekilde yapilan is-
tihsani ayri bir tir olarak géstermemeye
gayret ettigi, hatta daha ¢cekimser bir
tutum izledigi goralur.

Orfler, terimler veya konusma dilindeki
adetler vasitasiyla irade aciklamalarinin
ilk nazarda anlasilanin (kiyas) disinda yo-
rumlanmasi mimkun olup bdyle bir yo-
rum da o6rf sebebiyle istihsan arasinda
mutalaa edilmektedir. Meselé bir kimse-
nin, “Malim fakirlere zekét olsun” seklin-
deki sézi ilk nazarda butin malinin ta-
saddukunu gerektirmekte ve kiyas béyle
olmakla birlikte malin terim ve &rfteki an-
lamindan hareketle istihsan yoluyla sade-
ce zekat malinin tasadduk geregine hiik-
medilmistir. Fiira eserlerinde bu tur laf-
zi tartismalarin érnegdi hayli fazladir. An-
cak burada fakihi istihsana sevkeden asil
amil, kelimenin 6rfi kullanimindan ¢ok ki-
yasa gitmenin o sahis ve cevresi icin do-
guracagdi olumsuz sonuc¢tan kagcinma du-
stincesidir. “Malimin Ucte birini vasiyet
ettim” dendiginde bdyle bir sakinca mev-
cut olmadigindan mal kelimesinin bitin
mali kapsadigi gériisii benimsenmistir.

Zaruret Sebebiyle Istihsan. Hanefi usul
eserlerinde “istihsanu’'z-zar(re” adiyla di-
der bir istihsan cesidinden s6z edilmekle
birlikte zaruretin herkesce kabul edilen
mistakil bir kaynak olmadidi ydniinde ge-
lebilecek tenkitlere karsi bu yolla yapilan
istihsanin kiyas-1 hafi ya da senedi zaru-
ret olan icma diye adlandirildigi da olur
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(M. Mustafa Selebf, s. 337). icine pislik dii-
sen kuyularin suyunun tamamen bosal-
tilmasinin mimkiin olmayacagindan ha-
reketle kuyudan belli bir miktar suyun
bosaltiimasi halinde suyun temizlenmis
olacag fetvasi verilmis, bu da kiyasa ay-
kirt olmakla birlikte zaruret ve ihtiyacin
sevkettigi bir istihsan olarak adlandiril-
mustir. Yirtict kuslarin artigi sularin temiz
sayllmasinin bir aciklamasi da bdyledir.

Maslahat Sebebiyle istihsan. Esasen ilk
dénem Hanefi usul literatiriinde bdyle
bir adlandirmaya pek rastlanmamakla
birlikte mezhep icinde zamanla gelistiri-
len ¢éztiim 6rneklerinden hareketle daha
cok Maliki fikhinda agirlik tasiyan masla-
hat kavraminin Hanefiler'in istihsan me-
todunda da 6nemli bir yer edindigi soyle-
nebilir. Bir meseleyi genel nas ve kuralin
hiikmuinden ayri tutmayi gerektiren 6zel
bir yararin (maslahat) bulunmasi da mim-
kinduar. Meseld muzaraa akdinin, tst
akid tipi olan icarede oldugu gibi taraf-
lardan birinin élimlyle sona ermesi ge-
rekirken emek sahibinin yararint koruma
dustncesiyle burada istisnai bir hiikme
gidilmig, akdin mahsul kaldirilincaya ka-
dar devam etmesi gerektigi gérisi be-
nimsenmistir. Bunu izah i¢in de akdin ki-
yasen degil istihsanen devam ettirilecegdi
sdylenir. Vadeli satim sézlesmesinde sa-
ticinin alacagina teminat olarak rehin ve-
rilmesi sarti, sartl aligverisi yasaklayan
genel kurala (Buhari, “BiiyG”, 73) aykir1
olmakla birlikte Hanefl muctehidlerinin
codunlugu tarafindan saticinin yararini
koruyucu bir iglevi olmasindan hareketle
istihsanen céiz gérilmus, Zifer ise bu ko-
nuda kiyasa bagl kalmistir. Ayni sekilde
Eb(i Hanife ve imam Malik, Hasimogulla-
ri'na zekat verilmemesi kurali bulunmak-
la birlikte (Muslim, “Zekat”, 168), ddnem-
lerindeki Hasimogullari’'na ganimetten
yeterince pay ulasmadigindan hareketle
ve onlarin hukukunu koruma amaciyla
bunun cevazi hikmuni vermiglerdir. Es-
naf ve sanatkéarin emin olmasi ve kusuru
bulunmadidi strece is yerinde musteri-
nin malina gelen zarari tazmin etmemesi
gerekirken zamanla mala hiyanetin art-
masi ve halkin malini koruma ihtiyacinin
dogmasi sebebiyle onlara tazmin yikim-
lalag getirilmis ve bu da istihsanla acik-
lanmustir (Kasant, IV, 210). imamlik, m-
ezzinlik, Kur'an é6gretme gibi din hizmet-
lerinin ifasi karsiliginda Gcret alinmasi-
nin cevazl, yine toplumda bu hizmetlerin
ifasini saglamaya ve halkin genel yarari-
n1 korumaya matuf bir tedbir niteliginde
olup istihsanen verilmig bir hikimdur
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(ibn Abidin, Mecmu‘atii’r-res&’il, I, 160).
Gozetilen yarar genis ¢apli oldugunda bu
zarurete dayall istinsan olarak da adlan-
dirilir. Esasen zaruret ve ihtiyacin 6bir
ylzi maslahattir.

Genel kuraldan ayriimayi gerektiren
gerekcenin nevine gdre baska istihsan
tirlerinden s6z etmek de mimkuindur.
Mesela Cessas, genel hiikkimden istisna
seklindeki istihsanin bir tiiriinin de bas-
Kka bir kiyas sebebiyle yapildigindan s6z
ederek bunu da doktrinde kabul edilen
ser‘i bir ¢6ziime dayanarak (kiyas) yine
doktrindeki genel kuralin digina ¢ikan bir
sonuca varmak (tahsisii’l-ille, tahsisii’l-
kiyas el-evvel, tahsisii’l-hiikm) seklinde
izah etmektedir (el-Fusal fi'l-usal, 1V, 243,
249-250). Burada kiyas, istihsana gitmeyi
hakli kilan ve hukuken de gecerliligi bu-
lunan gerekgeleri kusatan bir icerikte
kullaniimaktadir. Cagdas usul calismala-
rinda istihsanin gerekgelerinin yukarida
temas edilenlerden ibaret olmayip baska
istihsan cesitlerinin de bulundugundan
bunlar arasinda “ihtiléflari dikkate ala-
rak ihtiyat sebebiyle istihsan” veya “ko-
laylik saglamak izere delilin geregini terk
yoluyla istihsan” gibi turlerden s6z edil-
mesi de (M. Mustafa Selebf, s. 348-364)
anilan bu gerekce cesitliliginden kaynak-
lanir.

Delil Degeri ve Islevi. Istihsanin hii-
kim elde etmede muteber bir delil olup
olmadig! veya muteber olsa bile bu yolla
ulasilan ¢dézimlerin baglayicilik giici fa-
kihler arasinda hayli tartismali oldugu
gibi usul eserlerinin istihsan konusunda
mezheplerin tavrini tanitan ifadeleri ara-
sinda da 6nemli farkliliklar bulunmakta-
dir.

istihsan konusundaki tartismalarin
merkezini, taraflarin bu kavramla kas-
tettikleri anlamlarin farkliligi ve istih-
sanin diger deliller disinda mustakil bir
kaynak olup olmadigi noktasi teskil eder.
Bu agidan bakildiginda ser‘i bir hitkim
elde etme yontemi olarak istihsan delili
karsisinda Hanefi mezhebinin yani sira
Maliki, Hanbeli ve Zeydiyye fakihlerinin
genel tavir olarak olumlu, $afii, Zahiri ve
Ca'feri fakihlerinin, erken dénem ehl-i ha-
disin ve Mu'‘tezile kelamcilarinin cogunlu-
gunun olumsuz bir tavir icinde olduklari
gorular. Bu konudaki tartismalar: naklet-
tikten sonra Satibi yumusak bir Uslapla,
Sevkani ise acik bir dille, ser‘an muteber
kaynaklardan birine irca edilebilmesi ha-
linde istihsanin mistakil bir kaynak ola-
rak incelenmesine gerek olmayacadi, irca
edilememesi halinde ise esasen buna iti-
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bar edilemeyecegi gérisini ortaya ko-
yarak bu hususa isaret ederler (el-/‘tisam,
I, 136-139; Irsadit’l-fuhal, s. 212). istihsa-
ni kabul ve reddetmede fakihler iki gruba
ayrilmig gérinse de istihsan yapilan me-
selede iki taraf arasindaki ayrilik, varilan
hukuki sonuglar bakimindan degil dayani-
lan delil ve izlenen metot bakimindandir.
Hatta ayni doktrin icinde dahi farkl istih-
san tipleriyle ayni ¢6zimiun izaha calisil-
didina rastlamak mumkin olabilmekte-
dir. Mesela icare akdinin kiyasa aykiri ni-
telikte oldugu biitiin Hanefi usulcilerin-
ce kabul edilmekle birlikte bu cevaz Se-
rahsi tarafindan zaruret ve ihtiyac sebe-
biyle istihsanla, Pezdevi tarafindan ise
eser (hadis) sebebiyle istihsanla agiklanir
(el-Usal, 11, 203; Kenzi’l-visal, 1V, 1125).
Diger bir anlatimla Hanefiler'in istihsan
deliliyle acikladiklart ¢6zim 6rnekleri di-
ger mezheplerce kabul edilebilir sonuc-
lar oldugundan ekoller arasindaki tartis-
ma, ulasilan sonuclarin dogrulugundan
ziyade baglh basina bir delil olarak istihsa-
nin adlandirmasinda ve bunun mesrui-
yetinde yogunlasir. Cinkii s6zin ve 6gU-
din guzeline uyulmasini emreden ayet-
ler (el-A'raf 7/145; ez-Ztimer 39/17-18) ve-
ya mislimanlarin giizel gérduginiin Al-
lah katinda da giizel oldugunu bildiren
hadis (Mtisned, 1, 279), bircok muellif ta-
rafindan istihsanin mesruiyet delili ola-
rak zikredilse de istihsan taraftarlari nez-
dinde gercekte degerini, kuralciligin ka-
tihidini yumusatan ve karsilasilan olayda
daha tatminkar bir ¢ézime gecit veren
esnekliginden almaktadir. Ancak ayni
nokta, karsi gérus sahipleri icin de istih-
sani kabul edilemez yapan bir zaaftir. Zi-
ra boyle bir yéntem dikkatli kullanilma-
diginda yerlesik hukuk kurallarinin, hat-
ta slinnet ahkaminin kisisel géruse daya-
narak keyfi olarak terkedilmesi gibi bir
sonuca da géturebilir.

Hukuki diisiincede mantiki tutarliiga
ve lafiz-beyan ekseninde yoruma ayri bir
6nem veren ve istihsanin gecersizligi ko-
nusuna eserleri arasinda 6zel bir bélim
ayiran imam S&fii'nin istihsan hakkindaki
elestirilerinin agirlik noktasini “énceden
bilinen bir ¢dziime dayandiriimaksizin hi-
kim icat etme” ve “zevke goére hikim
verme” iddialari tegkil eder (er-Risale, s.
25, 503-508; el-(Im, VII, 294-304). Eserle-
rinde istihsan kelimesini s6zlik anlamiy-
la da olsa azimsanmayacak sayida Kulla-
nan $afii, istihsanin ser‘? hikkiimlerde bir
istidlal metodu olarak kullaniimasina ve
bu yolla dinin sabit asillarinin terkedilme-
sine karsidir. Bir mictehidin nas ve icma-
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n acik hikmint herhangi bir delille ter-
ketmesi fazla muhtemel gériinmedigin-
den S&fii’nin belki asil amaci, belli bir me-
todolojiye kavusturmaya gayret ettigi ve
yegane ictihad metodu olarak gérdugi
kiyasin bu yolla terkedilmesini énlemek-
ti. Ancak Safii'nin naslarin otoritesini ko-
ruma, istidlali kurala baglayip keyfiligi 6n-
leme adina istihsan taraftarlarina agir, o
olcliide de hukuki duslincede tikanmaya
yol acan bir literalizm iceren elestiriler y6-
nelttigi goruldr. Safii'nin bu tutumu Ha-
nefl muhitinde, re'y ve istihsana doktri-
ner bir cerceve kazandiriimasiyla bu me-
todu igletmede cekimser davranilarak
mezhebin ilk dénemlerdeki dinamizmi-
nin yitiriimesi seklinde olumiu ve olum-
suz iki sonucu birlikte dogurdugundan
glnlimizde de Gizerinde durulan ve farkl
degerlendirmelere konu olan bir husus-
tur. Gazzali’'nin Safii’den naklettigi, “Is-
tihsan yapan kendiliginden hikim Kkoy-
mus olur” s6zl (el-Mustasfa, 1, 274), ona
nisbeti hakkinda bazi tereddiitler bulun-
sa da (Taceddin es-Stibki, II, 194; M. Mus-
tafa Selebf, s. 333) Safii muhitinde genel
bir kabul gérmustur. Ancak muhalif ka-
natta yer alan usulciiler genellikle imam
Safil'yi izleyerek eserlerinde istihsan eles-
tirisine yeterince yer verirken (bk. Ciivey-
ni, et-Telhis, 111, 308-315; Gazzali, I, 274-
283) aralarinda konuya hi¢ temas etme-
yen ya da istihsanin gecerli bir delil ol-
madigina kisa bir atifla yetinmeyi tercih
edenler de vardir.

Mutekellimin usultinin 6ncilerinden
Ebii'l-Hlseyin el-Basri, istihsanin delilsiz
hikim verme olmayip ortaya ¢ikmig bir
olaya iligkin olarak hiikim verilirken kuv-
vetli vecih sebebiyle zayif vechin terkedil-
mesi demek oldugunu belirterek konuya
bir hakem tavriyla ve insafla yaklasmak-
tadir (el-Mu‘temed ft usali’l-fikch, 11, 838-
840). Zaten orta donemlere dogru lehte
gorus sahiplerinin istihsan anlayiglarini
yapilan elestiriler 1s1ginda daha usuli bir
cerceveye tasimalari, o déneme Kkadar is-
tihsana dayandirilan fetvalarin esasen ka-
bul edilebilir mé&kul ¢6ztum tarzlari olmast
ve istihsanin basta korkuldugu gibi yer-
lesmis dini gelenedi tahrif etmenin araci
olmayacaginin anlagilmig olmasi gibi se-
bepler de Séfiiler’in elestirilerini yumu-
satmasina yol agmuigtir.

Malikiler'de istihsanin alt ayirim ve ad-
landirmasinda bazi farkhliklar bulunup
maslahata dayali istihsan doktrinlerinde
oncelikli bir yere sahip olmakia birlikte
istihsana yon veren dusiince bakimindan
Hanefi ve Maliki doktrinlerinin birbirine
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cok yakin oldugu gériiliir. imam Malik’-
ten rivayet edilen, “ilmin onda dokuzu is-
tihsandir” s6zi ve mezhebin kurucu fa-
kihlerinin ondan yaptigi nakiller istihsa-
nin imam Malik'in metodolgjisinde 6nem-
li bir yer tuttugunu gdsterir (Satibi, el-
Muvafakat, 1V, 205-210). Baz1 Malikive $a-
fif usulctileri, Eba Hanife ve Ahmed b.
Hanbel'in izleyicileri disindaki fakihlerin
istinsani kabul etmedigini ifade etmeleri
(Seyfeddin el-Amidi, IV, 136; ibnii'l-Hacib,
5.207; Adudiiddin el-icf, 11, 288) istihsana
farkli anlamlar yiiklenmesinden kaynak-
laniyor olmalidir. Kaldi ki Hanbeliler ara-
sinda da yapilagelen farkli tanimlara, is-
tihsanin kiyas veya hadisin terkine yol
acip agmamasina bagl olarak farkl go-
rlsler mevcuttur (Takiyyiiddin ibn Teymiy-
ye, s. 401-405). imam Malik'in, istihsani
“istishab” adiyla kullanmis oldugu yénin-
deki ifadeler ise (IA, 1V, 24) gerek istisha-
bin mahiyeti itibariyle istihsandan tama-
men farkl bir terim olmasi, gerekse bu
terime heniiz S&fii’'de bile rastlanmayisi
sebebiyle isabetli gériinmemektedir.

istihsan anlayisinin besigi sayilan Ha-
nefi muhitinde istihsanin delil degerine
iliskin bir tartisma kiyas karsisinda istih-
sanin baglayicilik gliciine dairdir. Serah-
si, miteahhirinden bazi Hanefiler tara-
findan istihsan ¢éztimlerinin “tercihe el-
verisli” ¢céziimler olarak anlasildigini ve
bu durumlarda kiyasla varilan ¢ézimle
de amel edilebileceginin zannedildigini
ifade etmekte ve bu géruse siddetle kar-
st cikmaktadir. Clinkd istihsana gidilmis-
se kiyasla istihsan veya genel kuralla ola-
ya iligkin 6zel delil (nas, icm4, zaruret) ara-
sinda bir ¢atisma meydana gelmis ve bi-
rincisi terkedilmis demektir; terkedilen
delille amel etmek céiz olmaz (el-Usal, 11,
201-203). Serahsi'nin isim vermeksizin
elestirdigi Hanefl usulcisiiniin Pezdevi
olabilecegi ilk nazarda hatira gelmektey-
se de Abdtlaziz el-Buhari, Serahsi'nin
agir tenkidini de dikkate alarak Pezdevi'-
nin ifadelerinin béyle anlasilmamasi ge-
rektigini belirtir; onun da istihsan karsi-
ligindaki kiyasla amel etme imkaninin
ortadan kalkacagi gorustinde oldugunu
sdyleyip kendisinden bu ydnde ifadeler
aktarir ve neticede uzlagtirici bir yorum
getirir (Kesfii’l-esrar, IV, 1124-1125).

Serahsi, istihsan ¢oziimleri arasinda bir
ayirim yapilarak nas ve icma sebebiyle
istihsanin istisnai hikimlerden ibaret
sayllmasi ve bunlara kiyasla yeni ¢c6zim-
lere gidilememesi, buna karsilik gizli ki-
yas istihsaninin “istihsan” adiyla anilsa
da esasen bir kiyas islemi disinda telakki
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edilmemesi, dolayisiyla bu tir istihsan
hikmunin benzeri olaylara da uygulan-
masi geredi lizerinde hassasiyetle dur-
maktadir (el-Usdl, 11, 155, 206). Yine Se-
rahsi, istihsanin illetin tahsisi olarak an-
lagiimasina da Karsi ¢ikmakta ve bunun
“illetin yoklugu halinde hiikmiin de yok-
luguna hikmetme” seklinde nitelenmesi
gerektigini savunmaktadir (a.g.e., II, 204,
207-208).

istihsanin delil degerini ve islevini ko-
nu alan tartismalarin 6nemli bir sebebi,
bu kavrami bizzat kullanan Ebd Hanife
veya mezhebin ilk mictehidleri EbQ Y0-
suf ya da Iimam Muhammed tarafindan
bunu hangi diisiinceye dayanarak kullan-
diklarina dair yeterli aciklamalarin yapil-
mamis olmasidir. Ote yandan mezhep igi
cozlimlerde istihsana agirhikl bir yer ve-
ren ve onu terim anlamiyla kullanan Ha-
nefi fakihlerinin buna kars! alinmig sert
tavir kargisinda higbir izah yénine git-
meksizin bltin tarizleri oldugu gibi ka-
bullenmeleri de distiniilemezdi. Nitekim
eserlerine bakildiginda, Hanefi usulctile-
rinin yapilan tenkitleri ¢iiriitmek icin yo-
dun bir faaliyet icerisine girdikleri géri-
lecektir. Fakat bu, esasen bir savunma fa-
aliyeti oldugu ve cok elden yuratuldiagu
icin, yorumlarda ve getirilen izahlarda ke-
sin bir birligin bulunmadid! da farkedil-
mektedir (D6nmez, s. 173). Nitekim Ker-
hi, Cessas, Serahsi gibi ilk Hanefi usulcu-
lerinin istihsana iliskin farkl aciklamala-
r1, Debisi ve Pezdevi'nin farkl yaklasim-
lary, istihsanin esasen kiyasin disinda mu-
talaa edilmeyeceginin sikca tekrarlanma-
s1, Abdulaziz el-Buhari'nin, Ebd Hanife’-
nin kendisiyle hiikim verdigi istihsanin
yorumu konusunda doktrine mensup hu-
kukcularin aciklamalari arasinda farkli-
liklarin bulundugundan séz etmesi bdyle
aciklanabilir (Pezdevi, IV, 1123). istihsana
ilke olarak karsi olanlarin bile daha az
karsi cikabildigi Kerhi'nin tarifinin sonra-
ki usul literattrinde 6n plana ¢ikarilmasi
bir uzlasi arayisi olarak gérulebilir.

Verdikleri farkl tariflere ragmen Ha-
nefi usulctlerinin hemen hepsinin, aslin-
da istihsanin diger doktrinlerce de kabul
edilen seri delillerin disinda bir sey ol-
madigi ve dzellikle en 6nemli istihsan ta-
rinin kiyasla butinlestirilebilecedi, isim-
lendirmenin ise 6nemli olmadigi nokta-
sina agirlik verdikleri gorulur. Gergekten
bir zaman sonra bu yéndeki faaliyet se-
meresini vermis, Safil doktrinine men-
sup yazarlar, artik Safii'nin istihsan aley-
hindeki sdzlerini “ser‘i bir mesnede da-
yanmaksizin keyif ve arzuya gore hikim
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verme” anlamindaki istihsan seklinde yo-
rumlayarak ihtilafin adlandirmadan te-
mellendigini séylemeye baslamislardir.
{leri ddnemlere dodru Hanefi usul eser-
lerinde konunun asiri teorik bir ¢erceve-
de ele alinmakta olmasi da yine taraflar
arasinda istihsanin anlam ve iglevinde
belli bir uzlaginin elde edilmesiyle kavu-
sulan rahath@mn Grindddr.

istihsanin sézliik anlamindan hatta Se-
rahsi'nin eserlerindeki “hosgéruyu, kolay-
lig1 ... aramak” gibi bazi tariflerden hare-
ketle butin istihsan ¢éziimlerinin -mut-
lak anlamda- musbet karakter tasidigi ve
bu yontem Kkullanilarak devamli surette
cevaz ve ibaha yolunun agildigi gibi bir so-
nuca da variimamalidir. istihsan faaliye-
tinde “kanunun ruhu"nun arastiriimast
ve hakkaniyete uygun bir ¢c6zumun bu-
lunmasi merkezi bir yer tuttugundan is-
tihsan ¢éziimlerinin suglunun cezalan-
dirilmasi, bir davranisin yasaklanisi gibi
mevcut olaya gére menfi karakterde ol-
mas! da mimkuindur.

Sonug olarak istihsan anlayisinin islam
hukuk tefekkiiriine 6nemli bir acim ge-
tirdigi, bu metot sayesinde bir yandan
doktrinde i¢ tutarliigin kontrol edildigi,
bir yandan da yerlesik hukuk kurallariyla
realite, adalet dugtincesi ve hukuk idesi
arasinda kopri kuruldugu gérultr. Boyle
oldugu icin de istihsan 6teden beri Islam
muhitinde yenilesmeci ve degisim yanli-
s1 projelerin énemli bir atft olmustur. Bu
baglamda maslahat ile birlikte istihsan
Klasik fikih doktrininin hatta naslarin top-
lumsal realite, insanligin ortak degerleri
ve hukukun genel amaclari agisindan ye-
niden yorumlanmasinin kilit kavramlari
olarak sunulur. Hukuk distincesine yap-
t1g1 katki sebebiyle istihsan anlayisi sarki-
yatcilarin da yogun ilgisine muhatap ol-
mustur. Mesela Goldziher onu, Roma hu-
kukunda “hukukun amme menfaatiyle
tashihi” adiyla anilan yolun islam muhi-
tindeki 6rnegi (IA, IV, 605), Juynboll “giin-
lik hayatin ihtiyaclarina, sosyal sartlara
ve hakkaniyete uygun Kurallar koymanin
arac1”, Santillana, “pratik fayda ve hak-
kaniyet miilahazasini hukuk mantiginin
sertligine stin kilma”, Chafik Chehata
“fayda ve adalet diislincesini uzlastiran
bir yol, hakkaniyet veya Grekler’in ‘epi-
keia's1 yahut Aristotelesyen ‘equite’ (hak-
kaniyet) ve Romalilar'in ‘benignitas juris'i”
(St.I, XXV [1966], s. 136-137) seklinde ta-
nitir. Bu ifadeleri, istihsanin belli bir yénu-
ni 6n plana cikardig icin kusatici bir ta-
nim saymak miimkiin olmasa da islam
mubhitindeki hukuki tefekkiiriin i¢ dina-

mizmini ve fikhin son tahlilde insanligin
evrensel hukuk kultiriyle olan baglan-
tilarint géstermesi yonlyle 6nemsemek
gerekKir.
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Sézlukte “alay etmek” anlamindakihez’
(hiizli’, hiiziiv) kokiinden gelen istihza,
“bagkasinin s6z ve davraniglarini kusur-
lu gérmek veya géstermek amaciyla onu
alaya alip kuctk dustirmek” méanasinda
Kullanilir. Gazzali istihzanin alaya alinani
Kuculk dusurip mahcup etme durumun-
da haram oldugunu, ancak kendini alay
konusu yapan, hatta kendisiyle eglenil-
mesinden hoslanan kimselerin de bulu-
nabilecegini ve bunlarla ilgili istihzanin

ﬂ@EEMANSiKLOPEDiSi 23. CILT

haram olmayip mizah hitkmiinde sayildi-
gini ifade eder (/hyd, 111, 131). istihza ya-
ninda ayni anlamdaki suhriyye kelimesi-
nin Kullanimi da yaygindir. Ayrica “saka”
manasina gelen hezl kelimesi, daha ¢ok
edebiyatta “bir kimseyle alay ederek onu
kicuk diisirme” anlaminda kullaniimak-
tadir. Sozla istihza yaninda kas goz isa-
reti gibi hareketlerle ve yazi, resim, siir,
karikatur, taklit gibi ifade tarzlariyla ya-
pilan istihza sekilleri de vardir. Ote yan-
dan istihza kisiye yonelik olabilecedi gibi
ddstince, inancg, yasama tarzit vb. konula-
r1 da hedef alabilir.

Kur’an-1 Kerim’de on bir ayette hizlv
kelimesi, yirmi Ui¢ yerde istihza masdarin-
dan tiremis fiil ve isimler gegmekte (me-
selé bk. el-Bakara 2/14, 15, 67, 231), ayri-
ca on bes ayette suhriyye kokinden isim
ve fiiller yer almaktadir (et-Tevbe 9/79;
Had 11/38; ez-Zimer 39/56). Bu kelimele-
re hadislerde de rastlanir (bk. Wensinck,
el-Mu‘cem, “shr”, “hz’e” md.leri). Ayet-
lerin cogunda istihza konusu, gerek Re-
sil-i Ekrem’in gerekse énceki peygam-
berlerin teblig ve riséletlerini basarisiz
kilmak Uzere inkarcilarin bagvurdugu
psikolojik bir savas taktigi olarak zikredil-
mekte (meselé bk. el-En‘am 6/10; el-Hicr
15/11; Yasin 36/30), eski topluluklardan
bazilarinin kendi peygamberlerinin uya-
rilarini alaya alip reddettikleri bildirilerek
sonunda baslarina cesitli felaketlerin gel-
mesiyle yok edildikleri haber verilmekte-
dir (HGd 11/8; en-Nahl 16/34; ez-Ziimer
39/48). Mekke putperestleri de Islam di-
ninin yayilmasini engellemek icin ayni
yontemi benimseyerek Restlullah’in ve
diger muslimanlarin kisiliklerini, inang
ve degerlerini, ibadet ve yasayislarini
(mesela bk. el-Bakara 2/212; el-Maide 5/
57-58; es-Saffat 37/12-14), ozellikle Al-
lah'in ayetlerini (el-Kehf 18/56, 106; el-
Casiye 45/9, 35) surekKli bicimde alaya al-
miglardir. Hadislerde de inkércilarin bu
tur davraniglarindan séz edilmektedir
(mesela bk. Miisned, 1V, 37; Buhari, “Tef-
sir”, 5/12; ibn Méace, “Taharet”, 16).

ibn Teymiyye, itikadi konularla alay et-
menin Allah’a itaati ortadan kaldiracagi-
ni, kalpte alayla itaatin bir arada buluna-
mayacagini ifade ederek istihzanin insant
kiifre gotlrecegini sdylemistir. Osmanli
alimlerinden Bedrirresid Muhammed b.
ismail de inanilmasi gereken esaslari ala-
ya almanin kisinin kiifre dismesine se-
bep teskil ettigini, Sa‘deddin et-Teftaza-
ni ise inancg esaslariyla alay etmenin ayni
zamanda yalanlamak anlamina gelece-
ginden kifur ve inkar sayildigini ifade et-
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mistir. Bazi dyetlerde Allah’in da bu alay-
cilara istihza ile karsilik verdigi bildirilir
(el-Bakara 2/15; et-Tevbe 9/79). Miifessir-
ler buradaki istihzayi, Allah'in bu alayci-
lara belli bir siire tanidiktan sonra onlari
gunahlarina denk bicimde cezalandirma-
s1, kendilerini giiling ve agagilik durum-
lara digirmesi seklinde aciklamiglardir
(Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, “hz’e” md.;
Fahreddin er-Razi, II, 62-64; Kurtubf, I,
225-227). Nitekim Mutaffifin sQresinde
(83/29-36), inkarcilarla miminlerin ahi-
retteki akibetleri karsilastirilirken vaktiy-
le diinyada muminleri kiicik disurmek
Uzere onlarla alay eden inkarcilarin gi-
luslerine karsi ahirette giilme sirasinin
muminlere gelecegi belirtilmektedir.

Kur'an'da miiminlerin, dinlerini alay ko-
nusu yapan inkarcilari dost edinmemele-
ri (el-Maide 5/57), ayetlerin inkar edildigi
veya alaya alindigi yerleri terketmeleri
(en-Nisé 4/140) emredilmistir. Bu ayet-
ler, insanlarin kendi kisilikleri ve onurlari
kadar inanc ve disiincelerini de saygin
ve dokunulmaz bilip korumalari gerek-
tigini gdstermesi bakimindan ilgi cekici-
dir.

istihzaya dair ayetlerden anlasildigina
gbre Kur’an insanlarla, onlarin inanc ve
fikirleriyle alay etmeyi, Cahiliye putpe-
restleri gibi zihnen ve ahlak bakimindan
gelismemis topluluklara has bir davranig
olarak degerlendirmistir. Nitekim Hz.
Muasé&'nin, “Bizi alaya mi aliyyorsun?” di-
yenlere kargi, “Cahiller gibi olmaktan Al-
lah’a siginirim” cevabini vererek alay et-
menin cahillere yakisan bir davranis ol-
duguna isaret ettigi bildirilir (el-Bakara
2/67). Tefsirlerde bu ayetteki “cehl” kav-
rami akilll, sogukkanli, sabirli, agir basl
ve olgun davraniglar ortaya koyan insan-
larin ahlék zihniyetini ifade eden “hilim”
erdeminin zidd1 ve hilmin karsiti olan
“sefeh”in es anlamlisi olarak aciklanmig-
tir (Taberd, 11, 183; Fahreddin er-Razf, 111,
109).

islam ahlak ve muaseret kurallarinin
yer aldigi Hucurat siiresinde musliiman-
lar arasindaki barig ve kardesligin nemi
vurgulandiktan sonra kardeslik ve dost-
luk ilkeleriyle bagdasmayan, insanlarin
manevi Kisiligine saygisizlik ifade eden,
onur ve haysiyetlerini zedeleyen davra-
niglar arasinda istihzaya da yer verilmek-
tedir. Burada erkek ve kadinlarin birbir-
leriyle alay etmeleri kesin bir dille yasak-
lanmakta, insanlari alaya almanin, onlara
cesitli kusurlar isnat etmenin ve cirkin
lakaplar takmanin agir bir giinah ve zu-
lim olduguna isaret edilmektedir (el-Hu-
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