ISTINAF

ama sizin yok). Burada asil istinaf cim-
lesi “ wyas™ (valan soylediniz) iken climle
kaldirilip yerine o anlama gelen bir bag-
ka ciimle konulmustur. Bazan da bir kari-
nenin deléletiyle yetinilerek istinaf cim-
lesi kaldirilir ve yerine herhangi bir sey
konulmaz.

Meéni ilminde istinaf climlesi s6z ara-
sinda yer alir. Oniinde mutlaka bir ciimle
ve bununla istinaf cimlesi arasinda gizli
bir soru-cevap iligkisi bulunur. Nahiv il-
minde istinaf climlesi soz, kelam, ibare,
paragraf ve sire baslarindaki cimlelere
denildigi gibi, gizli soruya cevap teskil
etsin veya etmesin séz ortasinda bulu-
nup da 6ndndeki ciimle ile acik veya gizli
ilgisi kesilen ciimleye de denir. Bazi na-
hivcilere gore istinafiyye ciimlesi ibtida-
iyye ciimlesinin es anlamlisidir.
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Naslardan hiikiim ¢ikarma anlaminda
fikih usulii terimi. E

Sozliikte “arastirmak, pesine diismek,
sonuca varmak” gibi manalara gelen is-
tinbat fikih usulld terimi olarak “ictihad
ve kavrayis yoluyla naslardan hukim ¢i-
karmak” demektir. Kur'an-1 Kerim'de bir
defa gecen kelime (en-Nisa 4/83) burada
“bir isin i¢ yuzund, gercegini anlamak,
distunmeyi gerektiren kapall bir haber-
den kastedilen manaya ulasmak” anla-
mindadir. Hadis mecmualarmda istinba-
tin kullaniisina Mislim'in rivayet ettigi
uzun bir hadiste rastlanir. Hz. Peygam-
ber’in hanimlarini bosadigina dair bir de-
dikodunun yayilmasi tizerine Hz. Omer
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konu hakkinda Resl-i Ekrem’le konusg-
mus ve bu konusmadan bdyle bir olayin
dogru olmadid! sonucuna vararak (istin-
bat) durumu halka ilan etmis, bunun tze-
rine yukarida isaret edilen &yet nazil ol-
mustur (Muslim, “Talak”, 30).

Bu ayetin niizll sebebiyle ilgili cesitli ri-
vayetleri nakleden Taberd, istinbatin fikih
ve usuldeki manasindan ziyade s6zliik an-
lami Uzerinde durmus ve gézin géreme-
yecedi veya ilk bakista anlasilamayacak
bir seyi ortaya cikaran yahut aciklayanin
istinbatta bulunmus olacagini kaydet-
mistir. Cessas ayetin tefsiri sirasinda,
dinde istinbatin istidlal ve isti‘l@min ben-
zeri bir ména tasidigini ve bu ayetin, ce-
sitli hikimlerin cikarilabilmesi icin kiyas
ve re'y ictihadina bagvurmanin gereklili-
dine isaret ettigini, ancak sdz konusu fa-
aliyetin nas bulunmayan konularda ola-
bilecegini, zira hakkinda nas bulunan hu-
suslarda istinbata ihtiya¢ gorilmedigini
ve sariin belirttigi naslarla hiikmiin sabit
olacagini sdyler. Ayrica Cessas, bu ayet-
ten hareketle bazi olaylarin hiikkiimleri ko-
nusunda nas bulunmadigi, onlar hakkin-
da cesitli medIdllerin olabilecedi ve ule-
manin bu gibi durumlarda s6z konusu
hadiselerin hiitkmiinii hakkinda nas bulu-
nan benzeri konulara gétirerek ve istin-
bat ederek ¢ikaracaklari, avamin bu gibi
konularda ulemaya uymasi gerektigi, Hz.
Peygamber’in de ahkam istinbati ve ce-
sitli delillerle istidlalde bulunmakla mu-
kellef oldugu gibi birtakim sonuglara var-
mustir (Ahkami’l-Kur’an, 11, 215). Mifes-
sirligi yaninda ayni zamanda énemli bir
usul alimi olan Cessas’'in bu degerlendir-
meleri kendisinden sonraki ¢esitli mufes-
sirlere tesir etmistir. Meselé Fahreddin
er-Razi, s6z konusu ayetin tefsiri sirasin-
daistinbati “fakihin ictihad ve anlayisi ile
kapali hikm ortaya cikarmasi” seklinde
tarif ederek Cessas'in dederlendirmele-
rine isim vermeden aynen katilmis (Me-
fatthu’l-gayb, X, 200; ayrica bk. Elmalil, II,
1403-1404), Kurtubi de ayetin, hakkinda
nas ve icma bulunmayan bir konuda icti-
had yapmanin gerekKliligine delélet etti-
gini sdylemistir (el-Cami, V, 292). StyQ-
ti’'nin Kur’an naslarinin tefsiri ve anlagil-
masiyla ilgili islami ilimleri kisaca tanita-
rak Kur'an-1 Kerim'deki hukuka dair ayet-
lerin hikumlerini ele aldidi eserine el-
IKIil fi'stinb@ti't-tenzil adini vermesi de
benzeri bir anlayistan kaynaklanir.

Fikih usulii kitaplarinda istinbat kav-
rami ayrintili bicimde tarif edilmekten
ziyade ictihad faaliyetinin bir nevi olarak
gorulmustar. Hatta naslardan hikim ¢i-
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karmak icin yapilan akli bir faaliyet olma-
sindan hareketle istinbati “bizzat fikhin
kendisi” olarak tanimlayanlar da olmus-
tur. Safii fakihlerinden Ebii’l-Hasan ibn
Suréka fikhin hakikatinin istinbat oldu-
gunu sdylemistir (Zerkesi, I, 22). ibni’s-
Sem‘ani ise fikhin “musgkilin hiikmiinin
vazih olandan istinbat edilmesi” anlami-
na geldigini belirterek Hz. Peygamber’in,
“Nice dini bilgileri (fikh1) nakleden kim-
seler vardir ki fakih degildir” (ibn Méce,
“Mukaddime”, 18, “Mendasik”, 76; Eb(
Davad, “ilim”, 10; Tirmizi, “ilim”, 7) ha-
disindeki fakih olmayan Kisilerin istinbat
yapamayanlar oldugunu, onlarin istidlal
ve istinbatta bulunmaksizin sadece riva-
yetle yetindiklerini ifade etmigtir (a.g.e.,
T,22).

Metodolgjilerinin en énemli unsurlari-
ni kiyas, istihsan ve istinbati reddin olus-
turdugu Zahiriler fikih- istinbat iliskisinin
tam Karsisinda yer almislardir. ibn Hazm
istihsan, istinbat ve re'yi bir arada zikre-
derek bunlarin lafizlari farkli da olsa ken-
dileriyle kastedilen méananin ayni oldugu-
nu sdylemistir (el-fhkam, 11, 757). Kiyas
ehlinin bazan kendi kiyaslarina “istinbat”
adini verdiklerini belirten ibn Hazm, istin-
batin “bir lafizdan kastedilenin aksine bir
hikim ¢ikarmak” anlamina geldigini ileri
stirerek Nisa sdresinin 83. ayetinin istin-
batin cevazi i¢in delil getirilmesinin yan-
lishgina isaret eder ve bu ayetin kesinlik-
le istinbatin aleyhinde bir delil oldugunu
ispata caligir (a.g.e., 11, 762-763).

Bu tartismalardan hareketle istinbatin
genel olarak, “hakkinda nas bulunmayan
bir konuda herhangi bir ictihad nevi ile
hiikim c¢ikarmak veya illeti tesbit etmek”
anlamina geldigi séylenebilir (Mu.F, 1V,
111). Bu durumda hikim ¢ikarma kiyas,
istihsan, istishab gibi herhangi bir delil
veya metotla olabildigi gibi illet de “me-
séliki’l-ille” adi verilen sebr ve taksim,
munasebet gibi bir yol veya metotla tes-
bit edilebilir. Bu arada bazi muellifler, “is-
tinbat” adi altinda sadece illeti tanima
yollarindan sebr ve taksim metodunu ig-
lemiglerse de (Nizdmeddin Abdtilhamid,
s. 182-183) umumiyetle “hiikim cikarma”
manasinda olan istinbatin hem sebr ve
taksim hem de buttn olarak kiyastan da-
ha genis bir anlam tasidigi sdylenebilir.
ibn Kayyim el-Cevziyye'nin istinbati, “bir-
takim ména ve illetlerin ve bunlarin bir-
birine olan nisbetlerinin ortaya ¢ikariima-
s1, benzer veya denginin sahih olmasiyla
kendisinin de sahih olacagina hiikkmedil-
mesi” seklinde tanimlamasi da bu genigs-
lige isaret etmektedir. Erken dénem Is-
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lam alimlerinden Haris el-Muhasibi'nin
(6. 243/857) ser'1 delilleri sayarken kitap,
stinnet ve icma yaninda nas bulunmadi-
g1 zaman acik istinbat ve kiyasla hiikiim
verileceginden bahsetmesinden onun
acik istinbatla kiyas arasinda bir fark go-
zettigi anlasilmaktadir.

[stinbat kavramuyla ilgili bu terminolo-
Jjik tartismalar sirasinda sikca gecen icti-
had ve tahric (istihrac) terimlerinin de ba-
zan benzer anlamda kullanildigi ve bu
benzerligin istinbatin tanimini giiclestir-
digi séylenebilir. Ancak “fakihin seri bir
hikmn elde edilmesi icin bitln guicini
harcamasi” méanasina gelen ictihad istin-
battan daha kapsamli bir kavramdir. Giin-
ku ictihad, istinbat gibi sadece hukim ve-
ya illetin elde edilmesiyle sinirlt olmayip
naslarin diger tlirdeki delaletleri ve ca-
tismalari halinde de yapilan bir calisma-
dir. Bu sebeple gerek alanlari gerekse
kullandiklart metot bakimindan ictihad
istinbattan daha genistir. Tahric ise da-
ha ziyade herhangi bir mezhep imami-
nin veya muctehidin bir konudaki géris
ya daictihad metodolojisinden hareketle
bazi furd konularinda hikim cikarmak
demektir. Mesela bir imamin kabul etti-
gi “guc yetirilemeyen seyle teklif oluna-
mayacagi” kuralindan hareketle cesitli
meselelerin hiikiimlerini tesbit (tahric)
isleminde sadece o imamin bir konudaki
hikmuni benzer bir konuya tasima s6z
konusudur. Hatta bu esnada imamin bir
konu hakkinda bizzat belirttigi gorisi
ile o gérusun nakledildigi ikinci konudaki
hikmu birbirine aykiri olabilir. Bu durum-
da birinci goriise “acikca ifade edilmis”
(mansis), ikincisine “tahric edilmis” adi
verilir ve bu tir hiikiim tahricleri kapsam
bakimindan istinbattan daha dardir. Ote
yandan hikmun kendi tUzerine baglan-
mis oldugdu illetin ortaya ¢ikarilmasi is-
lemine “tahrici’'l-menéat” denir ve bu an-
lamu itibariyle istinbatin bir clizli niteli-
gindedir.

Istinbatin tanimuyla ilgili tartismalar
yaninda fakih ve usulciiler, islam huku-
kunun asli kaynaklari olan Kitap ve Siin-
net metinlerini anlayabilmek ve onlardan
hikim cikarabilmek (istinbat) amaciyla
birtakim kurallar ve metotlar tesbit et-
meye calismiglar ve bunlara “menahicii’l-
istinbat” adini vermislerdir. Bu arada her
biri kati ve sarih hukuki hiikkiimler icer-
meyen bazi 8yet ve hadislerden hikim
cikarabilmek icin cesitli tefsir nazariye-
leri gelistirmisler, Kur’an ve Siinnet me-
tinlerini, mutlak sarahatte ve tam bag-
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layici 6zellige sahip olan en yiiksek dere-
cedeki beyanlarla (muhkem) baglayicilik
vasfi tasimayan tam kapali ifadelere (mi-
tesabih) kadar inen bir “beyanlar merdive-
ni” kurarak anlamaya calismuglardir (bk.
BEYAN). Bu konular, seri hiikiimlerle bu
hiikiimlerin kaynaklari olan ser‘l deliller-
den sonra fikih usulliniin en genig béli-
miunii olusturur. Zira ser‘ delillerin lafiz-
larini ve bu lafizlarin mana ile iligkilerini
bilmeden onlari sariin maksatlarina uy-
gun bicimde anlamak ve onlardan hak-
kinda nas bulunmayan diger hadisler ko-
nusunda isabetli hikimler ¢ikarmak
mimkin olmaz. Lafizlarin cesitleri ve
anlamla iliskilerini tesbit amaciyla ko-
nulmus olan bu metotlar mezheplere go-
re farklilik arzeder. Mesela fikih usuli ta-
rihinde kelamcilarin metodunu benim-
seyen ve usulctilerin gogunlugunu teskil
eden alimler, lafizlari ve mana ile iligkile-
rini mantdk ve mefhum ayirimi Uzerine
kurarken fukaha metodunu kabul eden
Hanefiler lafizlari vazolundugu mana,
kullanildigi mana, manaya delaletinin
acikhigr ve kapaliligi ile manaya delale-
tinin sekli bakimindan doértll bir ayirima
tabi tutmuslardir. Bu ayirimlar, yalnizca
Kur’an ve Slinnet metinlerini anlama ve
onlardan hiikim istinbati icin degil, her
biri bir cimle kalibina dékilmis olan ve
hemen her dilde bulunan hukuki metin-
lerin veya kanun koyucularin maksatlari-
nin anlasilmasi icin de yararl hukuki di-
siince Urunleridir. Cinkd somut bir olgu
ve insani bir yetenek olan dil, bir iletisim
araci olarak ayni zamanda hukuk norm-
larint da tasimaktadir. Bu durumda hu-
kuk normlarinin nasil yorumlanip uygu-
lanacagi ve hukuk dili karsisinda onun
mubhatabi olan insanlarin durumunun ne
olacagi seklindeki problemler, sadece Is-
lam hukukunun degil bitiin hukuk ekol-
lerinin ve genel hukuk metodolojisi ve
felsefesinin konularini teskil eder.
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Bir metni kopya etme,
siiretini ¢cikarma.

L _

Arapca nesh kékiinden tiremis olan
istinsah “bir kitabin yahut yazili bir met-
nin nashasini ¢ikarma, onu harfi harfine
kopya etme” anlamina gelir. Bu isi yapan-
lara baslangicta katib veya verrak denir-
ken sonralar1 nasih, nessah, miistensih
gibi adlar verilmistir. Kelime Kur’an'da,
“Iste kitabimiz, yiiziiniize karsi gercegi
sdyluyor; ciinki biz sizin yaptiklarinizi hep
istinsah ediyorduk” (el-Casiye 45/29) sek-
linde gecmektedir. Ayet insanlarin amel-
lerinin yazilmasi, ginlik veya yillik amel-
lerini yapmalari i¢in meleklerin bunlari
levh-i mahflzdan, yani ana kitaptan kop-
ya etmeleri gibi degisik sekillerde yorum-
lanmugtir. Mifessirleri ikinci yoruma gé-
tiiren husus istinsahin mutlaka bir asil-
dan yapilmasi gelenegidir (Taberf, XXV,
156; XXVIII, 15; ibn Kesir, 111, 53; IV, 402).

istinsah olay, yazinin icadi ve ona bagl
olarak yazili metinlerin ortaya cikmasiyla
baslamistir. Arapca’da kitap kelimesinin
“ketb” (yazmak) fiilinden tiremesi ve Al-
lah’in indirdigi ilk sGrede kendini “kalem-
le 6greten” (el-Alak 96/4) diye tanitmasi
ve yine “kalem ve yazdiklar1” (izerine ye-
min etmesi (el-Kalem 68/1) bu bakimdan
anlamlidir. Cebrail'in Hz. Adem’e yaziyi
6grettigi ve onun da aldig vahiyleri ken-
di el yazisi ile yazdidi (suhuf) rivayet edilir.
Ka'b el-Ahbér, Hz. Adem'in balcik iizeri-
ne yazdigini ve sonra bu levhalari pisirdi-
gini, fakat tifanda kaybolduklarini séy-
ler (ibnii'n-Nedim, s. 6). Bugiin eski Me-
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