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istinsah tarihi genellikle hicridir. Eski-
den daha cok yaziyla belirtilen tarihler
son dénemlerde rakamla da verilir olmus-
tur; yazi ve rakamin beraber kullanildigt
da vakidir. Rakamlar ekseriya egri bir ciz-
giye donuigen “sene” kelimesinin stin-
de veya altinda bulunur. Bazan dért ra-
kamli istinsah yilinin yalniz son ¢ veya
iki rakami yazilarak kisaltilabilir. Bu gibi
durumlarda yilin tesbiti mustensihin ya-
sadidi asir, nishanin kagit, cilt ve tez-
yinat ézellikleri yardimiyla yapilabilir. Bir
kisim tarihlerde eserin istinsah edildigi
ayin baglari, ortalari, sonlari anlamina ge-
len “evail, evasit, evahir” kelimeleri kul-
lanilmis, bazan da ay ve guni tam olarak
verilmistir. Daha c¢ok arsiv belgelerinde
gorilen ay ismi kisaltmalarina istinsah
kaydinda da rastlanir. Bunlardan “mim”
muharrem, “sad” safer, “ra-elif” rebii-
levvel, “ra@” rebillahir, “cim-elif” cemazi-
yelevvel, “cim” cemaziyelahir, “ba” receb,
“sin” saban, “ndn” ramazan, “lam” sevval,
“zal-elif” zilkade, “zal” zilhicce aylarina
isaret eder. Tarihlerin bazan rakamlarin
ebced hesabindan karsiliklari kullanila-
rak, bazan da ¢ézilmesi zor bilmeceler
(lugaz, muamma) tarzinda verildigi de g6-
rulir. Osmanl muellifleri arasinda bilme-
ce tarzinda tarih kayd! digsenlerden biri
olan Kemalpasazade'nin, “Kim bu tarihi
cozerse blyuk alimlerin cogunun basa-
ramadidi bir isi yapmus olur” diyerek ko-
nuya bir yarisma havasi getirmek istedigi
bilinmektedir (Cosan, I [1975], 55 vd.).

BIBLIYOGRAFYA :

Lisant’l-Arab, “nsh", “vrk” md.leri;Buhari,
“Bed’ii'l-vahy", 2, “Fez&%li’'l-Kuran”, 3; Mus-
lim, “Vasiyye”, 14; Eba Davad, “Vesaya”, 14;
Taberi, Cami‘u’l-beyan, Beyrut 1405/1984,
XXV, 156; XXVIII, 15; Mes'di, Miiriicii’z-zeheb,
Kum 1984, 11, 390; ibni'n-Nedim, el-Fihrist (Te-
ceddiid), s. 6; Hakim, el-Miistedrek, Il, 492; Kur-
tubf, Tefsir, Beyrut 1401, XVI, 175; ibni’l-Hac
el-Abderi, el-Medhal, Kahire 1401/1981,1V, 83-
87; Ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur’an, Beyrut 1401, 1II,
53; IV, 402; Makkari, Nefhu't-tib, I, 605-615;
Mecelle-i Umar-t Belediyye, 1, 439; Elmalil,
Hak Dini, 11, 1362; E. Chi.era. Kilden Kitaplar
(trc. Ali Muzaffer Dingol), Istanbul 1964, s. 97-
99; Zeki Velidi Togan, Tarihte Usal, Istanbul
1969, s. 83-96; D. Robinson, Concordance to
the Good News Bible, New York 1976, s. 203;
Yusuf Ziya Kavakci, [slam Arastirmalarinda
Usal, Ankara 1976, s. 70, 71, 81, 105; M. M.
Azami, Studies in Early Hadith Literature, In-
dianapolis 1978, s. 106-182, 1_90-196; Nuray
Yildiz, Eskicag Ktittiphaneleri, Istanbul 1985,
s. 14-16, 34, 102; Ramazan Sesen v.dgr., Fihrisii
mahtatati Mektebeti Kopriili, Istanbul 1406/
1986, bk. Giris, I, 21, 28-31; M. Makki Sibai,
Mosque Libraries, London 1987, s. 42-115; S.
N. Kramer, Tarih Siimer’de Baslar (trc. Muazzez
IImiye C1g), Ankara 1990, s. 195-198; Mubahat
S. Katikoglu, Tarih Arastirmalarinda Usil, Is-

ﬂ@EEMANSiKLOPEDiSi 23. CILT

tanbul 1991, s. 29-30, 32; Micteba Ugur, An-
siklopedik Hadis Terimleri Sézliigii, Ankara
1992, s. 267; ismail Yakit, Tiirk-islam Kiiltiriin-
de Ebced Hesabt ve Tarih Diisiirme, [stanbul
1992, s. 44, 379-387; M. Asim Kéksal, Peygam-
berler Tarihi, Ankara 1992, I, 55; ismail Cerra-
hoglu, Tefsir Usalii, Ankara 1995, s. 72-78; Is-
mail E. Eriinsal, “Yazma Eserlerin Kataloglan-
masinda Karsilagilan Giigliikler I: Eser ve Mii-
ellif Adinin Tesbiti”, Prof. Dr. Hakkt Dursun
Yildiz Armagant, Ankara 1995, s. 236-237;
Muhsin Demirci, Kur'an Tarihi, istanbul 1997,
s. 151-159; Ahmed Ates, “Metin Tenkidi Hak-
kinda”, TM, VII-VIII (1942), s. 253-267; M. Es'ad
Cosan, “Bazi Yazmalarda Goriilen Bilmeceli Ta-
rih Kayitlari”, Ad llahiyat Fakiiltesi islam flim-
leri Enstitiisti Dergisi, 1, Ankara 1975, s. 55-
65; Nihad Mazlum Cetin, “Yazma Eserlerin Ta-
ninmas1”, /lim ve Sanat, sy. 30, istanbul 1991,
s. 62-63; M. Ugur Derman, “Hattat”, DIA, XVI,
493, 497. I]
‘@' NEBi BozkURrT — NEVZAT KAYA

r B

isTINSAK
((Blaiwadl)

Abdest ve gusiilde burna su ¢cekme,
burun icini temizleme
anlaminda fikih terimi

(bk. ABDEST; GUSUL).
L

i isTINTAC

( Fa 0yl )
Onciillerden sonug ¢ikarma anlarminda

bir istidlal tiirii olarak kullanilan

mantik terimi, ¢ikarim.
L. I

Sozliikte “sonug ¢ikarma, sonuca ulas-
ma, bir seyi bagka bir seyden cikarmayi
isteme” gibi méanalara gelen istintac
mantik kitaplarinda, belirtilen sézliik an-
lamlan yaninda énciillerden sonug elde
etme seklindeki akil yliritmeyi ifade eden
bir terim olarak kullaniimaktadir. istin-
tac bir istidlal turd kabul edilmekte, bir
onermenin dogrulugunu veya yanlighgini
baska bir dnermeden ¢ikarmanin (istintac)
vasital bir istidlal oldugu belirtilmekte-
dir.

Istintac cogunlukla tiimel bir 6nerme-
den tikel bir 6nermeye, kanunlardan olay-
lara, sebeplerden sonuclara, muessirden
esere gotiren akil yiritme olarak kabul
edilir. Mesela, “Su beldenin bitiin sakin-
leri cémerttir” ve, “Ahmet o beldenin sa-
kinlerindendir” énermelerinden, “O hal-
de Ahmet de comerttir” seklinde bir so-
nuc cikarilmasi istintac tirinde bir is-
tidlaldir. Bazi klasik kaynaklarda istintac
kavrami daha ¢ok “sonug elde etme” sek-
lindeki sozliik anlaminda kullanilirken te-
rim sozIigu tarzindaki eski eserlerde is-

ISTIRAK-1 SEM’

tintaca yer verilmemesi bu terimin ye-
ni oldugunu géstermektedir. Gegcmiste
mantikgilar istidlali kiyas, istikra ve tem-
sil seklinde bir tasnife tabi tutarken gu-
niimuzde bu tasnifte kiyas yerine istintac
tercih edilmektedir. Clinki kiyas istinta-
cin en basit sekKli olup istintac kiyasi da
icine alan daha kapsamli bir kavramdir.
Nitekim bazi kaynaklarda bu terim Bati
dillerindeki “deduction” (timdengelim) te-
riminin karsiligi olarak kullaniimaktadir
(mesela bk. ismail Fenni, s. 166). Buna
gore istintac, “tikel 6nermelerden timel
bir sonuca ulagilmasini saglayan akil yi-
ritme yontemi” seklinde tarif edilen is-
tikranin karsiti bir kavramdir. Su halde
istintaci istidlal, diger bir ifadeyle istid-
1al-i limmi de istikrai istidlalin (istidlal-i in-
ni) karsrtidir.

Ote yandan istikra ile istintacin benzer
yonleri de vardir. Nitekim ikisi de vasitall
akil yurutmedir; formel olarak ikisi de (¢
onermelidir, yani ikisi de acik veya ortili
olarak ii¢c 6nermeyi kapsar; ikisi de akil
ylrutmenin zorunlu ilkesi olan ayniyet
(6zdeslik) prensibine dayanir. Istintac ile
istikranin en 6nemli farki ise ilkinde tu-
melden tikele, genelden ozele gidilirken
ikincisinde bunun aksine bir yol izlenme-
sidir.
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ISTIRAK-1 SEM*
( ol ot )
Seytanlarla cinlerin
gokten haber 6grenmek amaciyla
kulak kabartmalari
anlaminda bir tabir.
L _

Sozlikte “gizlice almak, calmak” mana-
sindaki serak (serika) kokiinden tiireyen
ve ayni anlami tastyan istirék ile “isitmek,
isitme duyusu, kulak” méanasindaki sem'*
kelimelerinden olusan istirak-1 sem’ (isti-
raku’s-sem’), “gizli sozlere kulak kabartip
dinlemek” demektir (Lisanti’l-“Arab, “srk”
md.; FirGzabadi, el-Kamuasii’l-muhit, “srk”
md.). Seytanlarla cinlerin sesmadan haber
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ISTIRAK-1 SEM’

6grenmek icin kulak kabartmalari Kur-
"an-1 Kerim’de bu terkiple ifade edildigi
gibi (el-Hicr 15/17-18) sadece sem’ kékii-
nin tirevleriyle de anlatilmistir (es-Sua-
14 26/210-212; es-Saffat 37/7-10; el-Cin
72/8-9). Hadislerde de ayni terkip “sey-
tanlarin kulak hirsizigr yapmasi” anla-
minda kullanilmistir (Miisned, 11, 14; Bu-
hart, “Bed>ii’l-halk”, 6, “Tefsir”, 15/34,
“Cihad”, 174; ibn MAce, “Mukaddime”,
13). Kur'an sézii edilen ayetlerde, seytan-
larin kulak hirsizligi yaparak bazi sézler
kapmak suretiyle elde ettikleri bilgileri
kendilerine yakin bulduklari k&hin vb. ki-
silere naklettiklerini, bu sekilde onlari et-
kilemeye calistiklarini bildirmekte, ancak
Uzerlerine parlak ve yakici alevler yénel-
tildigini, yildizlar firlatilarak taslandik-
larini, béylece gégiin seytanlardan ko-
rundugunu, onlarin yiice sakinler toplu-
lugunu (mele-i a'ld) dinleyemediklerini, bu
husustaki her tesebbiste oradan atildik-
larini haber vermektedir. Hz. Peygamber
de meleklerin géklerde olup bitenleri ken-
di aralarinda konusurken kulak hirsizligi
yapan seytanlarin duyduklari haberleri
yuzlerce yalan katarak kéhinlere ulagtir-
diklarini séylemistir (Buhari, “Bed>i'l-
halk”, 6; “Tefsir”, 15/1; ibn Méace, “Mukad-
dime”, 13). Diger bir rivayete gore de Re-
sll-i Ekrem’e kahinlerin gaybdan haber
verdigi yolundaki iddianin esasi sorulun-
ca, “Kahinlere ait beyanlarin hicbir dege-
ri yoktur” seklindecevap vermis, “Fakat
soyledikleri bazan dogru cikiyor” denmesi
Uzerine de, “Bunlar kulak hirsizligt olup
cinlerin yiizlerce yalanla beraber kahin
~ dostlarina fisildadigr sézlerden ibarettir”
buyurmustur (Buhéri, “Tib”, 46; “Tevhid”,
57; Miislim, “Selam”, 122-123).
insanlarca algilanamayan seytan ve cin
tiriinden varliklarin gayb éleminden ha-
ber 6grenmeye calismalarinin Hz. Pey-
gamber déneminde devam edip etmedigi
konusunda iki farkli gériis bulunmakta-
dir. Ebd Abdurrahman el-Herevi ve Ma-
verdi'nin de icinde yer aldigi bazi alimle-
re gore haber hirsizligi onun devrinde de
surmis, ancak niiblivvet 6ncesinde oldu-
gu kadar serbest sekilde yapilamamis, is-
tirék-1 sem‘a katilan seytan ve cinler siha-
ba (bir nevi 1ginlanma) maruz kalmigtir
(Maverdi, s. 101-103; Kurtubf, X, 10; SiiyQ-
ti, Laktii’l-mercan, s. 171). Islam bilginle-
rinin biyik cogunluguna gére ise bu hir-
sizlik Res(l-i Ekrem'in niiblvvetinden iti-
baren ortadan kalkmustir. Clinki Kur’an-1
Kerim’de, cinlerin kulak hirsizigi yapmak
icin daha 6nce goékte tutunup kalacak yer
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bulduklari halde niibiivvetten sonra alev
huzmeleri ve guicli kuvvetli koruyucular-
la kargilastiklar belirtilmistir (el-Cin 72/
8-9). Muteber hadis kitaplarinda yer alan
rivayetler de bu hususu teyit etmektedir
(Buhért, “Tefsir”, 72/1; Mislim, “Salat”,
149; Tirmizi, “Tefsir”, 72).

Peygamberlere melekler vasitasiyla
génderilen vahyin, melekler gibi gayb ale-
mine mensup olup onlarin bazi yetenek-
lerini tasiyan seytan ve cin tiriinden var-
liklar tarafindan tahrif edilmesi, istika-
metinden saptiriimasi (krs. el-Hac 22/52-
53) veya kahinlerin sahsinda vahyin alter-
natiflerinin Uretilmesi manasina gelen
istirak-1 sem’ biitiin vahiyler icin séz ko-
nusudur. Bu hususa yer veren bes ayetin
dérdiinde seytanlarin, yiksek toplulugun
kendi arasindaki konusmalarina vakif ola-
madiklari, kulak hirsizligr yapmak iste-
yenlere de delip gecen parlak bir 1s1gin
(sihdb) engel oldugu haber verilmektedir.
Cin sGresindeki ayetlerde ise (72/8-9) Hz.
Muhammed'in niiblivvetle gérevlendiril-
mesinden sonra daha énce kulak hirsizli-
g1 yapabilen cinlerin artik bundan tama-
men menedildigi belirtilmekte, bu hu-
sus hadislerde de yer almaktadir (Buhérfi,
“Tefsir”, 72/1; Muslim, “Salat”, 149). [sti-
rak-1 sem‘a dair ayetlerin Giciinde konu
kozmolojik olusum ve diizen icinde zik-
redildigi halde (el-Hicr 15/16-18; es-Saf-
fat 37/6-10; el-Miilk 67/3-5) bazi miifessir
ve hadis sarihlerinin olayin Hz. Peygam-
ber'den 6nce vuku bulmadidini séyleme-
leri, istirak-1 sem’ tabirinin Cahiliye siirin-
de bulunmadigi iddiasini bunun delilleri
arasinda zikretmeleri, hem ilgili ayetle-
rin 6érguisit hem de Arap edebiyati tarihi
acisindan isabetli bulunmamuistir (Tabe-
i, XXIII, 26; Kurtubf, X, 10-12; XV, 66; XIX,
12; Stiytl, el-Has&isii’l-kiibra, 1, 278; krs.
Mislim, “Selam”, 124; Tirmiz{, “Tefsir”,
34).

Istirak-1 sem‘a dair ayetlerde yer alan
seytan ve cin ile sihab ve mesébih kav-
ramlarinin mahiyeti hakkinda farkli go-
rusler ileri stirilmustiir. Fahreddin er-
Razi ile Kadi Beyzavi, Miilk slresindeki
dyette yer alan “seyatin” kelimesinin “ka-
hinler ve miineccimler” manasina da ge-
lebilecegini ifade etmis, bu durumda ay-
ni ayetteki “ricim” kelimesinin “onlarin
zan ve kuruntular1” anlaminda kullanil-
digini sdylemislerdir (Mefatthu’l-gayb,
XXIX, 60; Envérii't-tenzil, 1V, 298). Elmalili
Muhammed Hamdi bu telakkiyi biraz da-
ha destekleyerek nakletmis, mineccim
ve kahinlerin telkinlerini parlak bir 1s1k
gibi etkisiz hale getiren sihablarin Re-
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sdl-i Ekrem ile ashabinin yolundan giden
alimlerin olabilecegini belirtmistir (Hak
Dini, VII, 5202-5206). Omer Riza Dogrul
(Tann Buyrugu, 11, 421, 699, 869) ve Mu-
hammed Esed (Kur'an Mesajt, 11, 516-517)
seytanlarin gaybdan haber verme iddia-
sinda bulunan astrologlardan, sihablarin
da bunlarin basarisizligi ve hayal kirikli-
gindan ibaret oldugunu ifade etmistir.
Omer Riza Dogrul, istirak-1 sem*‘ konusu-
na acik sekilde yer veren ve bunun icin
cin kavramini kullanan Cin sQresindeki
ayetlere (72/8-9) yeni bir aciklama getir-
mezken Muhammed Esed cinlerin, kis-
tah ve kKibirli yahudilerin kendilerini Al-
lah’in secilmis toplumu olarak gérmele-
rine bir atif olabilecegini ve astrolojiyi
arag olarak kullanmalarina isaret sayila-
cagtni sdylemistir (a.g.e., 111, 1196).

Istirék-1 sem* ayetlerinin -biri haric-
kéinatin yaratilisini konu edinen ayetler
arasinda zikredilmesi g6z 6niinde bulun-
duruldugu takdirde, “yanan atesten yik-
selen gucli ve parlak alev, uzayda olusan
ates” (Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, “Si-
hab” md.) anlamina gelen sihab kelime-
sine “gercegi temsil eden peygamber ve
onun yolundan giden alimler” veya “ast-
rologlarin basarisizligl” méanasi vermek
isabetli gérinmemektedir. Buna bagl
olarak Miilk stresinde “bir nevi tag” anla-
mina gelen recm (riicim) kelimesini “zan
ve tahmin” seklinde yorumlamak da za-
yif bir ihtimal derecesinde kalir. [stirak-1
sem’ dyetlerinde gecen seytanlarla kahin,
mineccim ve medyum arasinda miina-
sebet kurulmasi konunun temel esprisiy-
le uyum halindedir. Zira seytanlar ve cin-
ler, Hz. Peygamber’den 6nce kulak hirsiz-
ligiyla elde ettikleri bilgi kirintilarini ké-
hin ve mineccimlere telkin ediyorlardi.
Ayetlerin dérdiinde kulak hirsizligi seyta-
na nisbet edilirken Cin stresinde ona atif
yapilmamakta ve sema haberlerini din-
leme olay1 cinlerin ifadesi olarak nakledil-
mektedir. Bunu, seytanin kulak hirsizligi
yoluyla elde ettigi bilgileri insan tirine,
cinlerin de kendi tirlerine telkin ettikleri
seklinde agiklamak mimkindir (bk. KA-
RiN). '
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ISTI‘RAZ
(Pl ma¥t)
Askeri birliklerin teftisi anlaminda
bir terim.
[ =

Sozlikte “bir seyi arzetmek, sunmak,
askeri gézden gecirmek” anlamindaki arz
kokiinden tureyen isti‘raz “bir seyin su-
nulmasini istemek” manasina gelir. [s-
l1am devletlerinde hiikiimdar, emir, vezir
veya ordunun ihtiyaclarini karsilamaktan
sorumlu divan bagkanlarinin askeri bir-
likleri kilik kiyafet, siléh, techizat baki-
mindan teftis ve kontrol etmelerine is-
ti‘'réz adi verilmistir.

Isti‘'raz (arz), Islam éncesi donemde hii-
kim siirmus olan devletlerde de mev-
cuttur. Sasani imparatoru Hiisrev zama-
ninda Babek b. Beyrevan'in askerleri tef-
tis ettigi (Taberi, II, 152), yine ayni dénem-
de bu gdrevi bir mibedin (Zerdist din
adami) yaptigi (Dineveri, s. 74) kaydedil-
mektedir. Bizans imparatorlugu’nda da
Logothetes tou Stratiotikou dairesinin bu
gorevi yerine getirdidi bilinmektedir.

Hz. Peygamber ordunun tanzimine
dnem verir, askerleri yetenek ve giicleri-
ne gore ayirir, onlari saf diizenine soka-
rak teftis ederdi. Bedir Gazvesi sirasinda
askerleri teftis ederken ayni hizada dur-
malarini istemig, yaslari kiiciik olanlari
Medine'ye geri géndermisti. Uhud Gaz-
vesi'nde de yaslari kiiciik oldugu icin Se-
miure b. Ciindeb ile Rafi* b. Hadic’i miica-
hidlerin arasindan c¢ikarmisti. Ancak Ré-
fi'in babasi oglunun iyi ok attigini sdyle-
yince onun sefere katilmasina izin ver-

mis, bunu duyan Semire’nin kendisinin
Réafi‘den daha giclii oldugunu ve giires-
te onu yenebilecegini iddia etmesi ve
yaptiklar1 giireste R&fi'i yenmesi Uizerine
ona da izin vermisti (ibn Hisam, I1I, 66;
ibn Sa‘d, 11, 12).

Res(l-i Ekrem Mekke'nin fethi sirasin-
da Merriizzahran'da konaklamisti. islam
ordusu hakkinda bilgi toplamak amaciyla
gelen Eb( Sifyan ve arkadaslari Erék’a
ulasinca Abbas, Eba Siifyan’i Resilul-
lah’in huzuruna goétiirdi. Hz. Peygamber,
Islamiyet’i kabul ettigini séyleyen Ebl
Sufyan’in o gece Mekke'ye ddnmesine izin
vermedi ve sabahleyin Erak yakinindaki
bir bogazda gecit merasimi yapacak olan
[slam ordusunun ona gésterilmesini iste-
di. Sabahleyin savas diizenine girmis olan
kabileler, baslarinda reisleri ve kuman-
danlari oldugu halde bogazdan vadiye
dogru bir yuriyis yaptilar. Bir gesit isti'-
raz anlami tasiyan bu uygulama Hulefa-yi
Résidin devrinde de surdiralmustir. Hz.
Omer’in fethedilen topraklari ve gayri
mislim halkin statlstini diizenlemek,
kumandanlari ve orduyu teftis etmek
amaciyla Suriye’deki ordugéh sehri Cabi-
ye'ye gittigi bilinmektedir.

Isti‘'raz miessesesi Emeviler dénemin-
de de mevcuttu. Emeviler'de Divanu’l-
mukatile (Divani'l-ciind) askerlerin ihti-
yaclarinin karsilanmasindan ve savasa
hazirlanmasindan sorumluydu. Haccac
b. Ylsuf es-Sekafi'nin isti‘réz sirasinda
askerlere isimlerini ve mensup olduklari
kabileleri sordugu, Omer b. Abdiilaziz'in
askerleri teftis ettigi ve on bes yasindan
kiiclKleri geri gdnderdigi kaydedilmek-
tedir.

Abbésiler doneminde orduyu teftise
hazirlamak amaciyla Divanu'l-ceys’e bagl
Meclisii'l-arz ihdas edilmis, bazan da Di-
vani'l-arz mustakil bir divan olarak go-
rev yapmustir. Halife, vezir, vali, divan re-
isi veya emirler askerin egitim durumu,
ruhi yapisi, bilgi seviyesi ve techizati hak-
kinda bilgi edinmek icin orduyu teftis
ederlerdi. Halife EbQ Ca'fer el-Mansir
157’de (774-75) maiyetiyle birlikte asker-
leri denetlemistir. Halife Mu‘temid-Alel-
lah zamaninda yapilan bir isti‘rézda Amr
b. Leys kumandasindaki askeri birlikler
siléh, techizat, kilik kiyafet ve disiplinli
tavirlariyla dikkat cekmis ve kumandan-
lar1 Amr b. Leys édillendirilmistir. Halife
Mu‘tazid- Billah da muhtemelen 280 Mu-
harreminde (Mart- Nisan 893) bitiin as-
kerlerini Meydéanussagir'de toplamig, ku-
mandanlari teker teker cagirip birliklerin
“bircés” denilen oyunu oynamalarini is-
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temis ve iyi ok atanlar cesitli gruplara ay-
rilmistir. Abbéasiler'de kittabi’l-até ok-
culari “ceyyid” (cok iyi), “mutavassit” (or-
ta seviyede) ve “dln” (asag1seviyede) ol-
mak Uzere Uic gruba ayirilirdi. Bu kayitlar,
kuttéabi'l-ceys tarafindan bir kere daha
gbzden gecirildikten sonra Uzerine hali-
fenin tevkKii cekilir ve her sinif ayri bir def-
tere yazilarak vezire teslim edilirdi. Bi-
rinci gruba girenler halifenin hassa kuv-
vetlerine dahil edilir, “asker(’l-hidme” de-
nilen ikinci gruptakiler sahibi’s-surtanin
emrine verilirdi. Bunlar yollarin givenli-
gini saglamak amaciyla cesitli stratejik
noktalara yerlestirilirdi. Son gruptakiler
ise amillere yardimci olarak eyaletlere
sevkedilir veya Bagdat, Vasit ve Kife'de-
ki sahnelerin (sahibi'l-maiine) yanina gon-
derilirdi.

Gazneliler'de askeri birlikler ariz (sahib-i
Divan-1 Arz) tarafindan denetlenirdi. 414
(1023) yiindaki bir isti‘rézda 54.000 su-
vari ve 1300 fil sayilmisti. Askerlerin ad-
lari ceride-i arza kaydedilirdi. Selcuklu-
lar’da da askerler bizzat sultan, vezir ve-
ya ariz, arizu’l-ceys, emir-i ariz, ariz-1 les-
ker tarafindan teftise tabi tutulurdu. Ma-
as dagrtilirken ve seferden énce askeri
birlikler arizin 6nlinde resmigegcit yapar,
bu kontroller sirasinda askerin kiyafeti,

+ silah ve techizati gézden gecirilirdi. Ma-

lazgirt Savasi'nda Vezir Nizamulmulk or-
duyu teftis ederken begenmedigi bir gu-
lam askeri ordudan cikarmak istemis,
fakat kumandan Gevherayin onun iyi bir
asker oldugunu sdyleyerek buna engel
olmus, gercekten de Bizans imparatoru-
nu bu asker esir almistir. Sultan Melik-
sah’in bir teftis esnasinda Nizamiil-
milk'in karsi cikmasina ragmen ordu-
dan ihrac ettigi Turk kiyafeti tasiyan
7000 Ermeni, Meliksah'in kardesi Tekis'in
yanina gitmis, bunlardan cesaret alan Te-
kis, Sultan Meliksah'a isyan etmistir. Di-
van-1 Arz'in baskanlari Sultan Meliksah
devrinin sonuna kadar genellikle sivil me-
murlar arasindan secilirken daha sonra
bu gdreve emirler tayin edilmistir. Sul-
tan Muhammed Tapar ve oglu Mahmud
zamaninda ariz olarak gérev yapan End-
sirvan b. Halid vezirlik makamina yiksel-
migtir.

Divén-1 Arz Selcuklular'da ordunun ih-
tiyaclarinin karsilanmasindan sorumliu
idi. Cesitli ritbelerdeki askeri sahislarin
iktalarini, her turla gelirlerini, maaglari-
ni ve techizatini kaydetmek ve kontroli-
nl yapmak Divan-1 Arz'in gbreviydi. Bu-
yuk Selcuklular’da iktalarin idaresi de Di-
van-1 Arz'in yetkisi dahilindeydi. ikta sa-
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