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rekgesiyle siislenilmemesi ve giizel koku
sirdlmemesi tavsiye edilmistir. Ayrica
duadan 6nce halka vaaz ve nasihat edi-
lerek onlari nefislerini i1slaha, tévbeye ve
glinahtan kacinmaya davet etmek, gu-
nahin felakete, ibadet ve taatin bereket
ve rahmete sebep oldugunu (el-A'raf 7/
96) hatirlatmak mustehaptir. Yine bitin
mezheplere gore istiskaya ¢cikmadan 6n-
ce ¢ giin orug tutulmasi ve imkan 6l¢i-
siinde fakirlere sadaka verilmesi duanin
kabull icin uygun bir davranistir.

Dua ederken elleri olabildigince kaldir-
mak stinnettir (Buharf, “Istiska’”, 22;
Mislim, “Salatii'l-istiska>”, 5). Bu esna-
da cesitli dualar yapilabilirse de Hz. Pey-
gamber’den nakledilen dualari okumak
daha uygundur (mesela bk. Buhart, “is-
tiska®”, 6-7, 14; EbQ Dav(d, “Salatii’l-is-
tiska>", 3; Nesét, “Istiska>, 9-10). Safii,
Hanbeli ve Malikiler'e gére hem imamin
hem cemaatin, imam Muhammed’e ve
bazi tabiin fakihlerine gére yalniz imamin
Ust elbiselerini tersytiz etmesi muste-
haptir. EbG Hanife'ye gore ise bu davra-
nis sinnetdegildir. Hz. Peygamber’'den
nakledilen bu uygulama, icinde bulunu-
lan kuraklik halinin tersine donmesi arzu-
sunun bir ifadesi olarak yorumlanmigtir.

Kur’én-1 Kerim’'de kéinatin tek yarati-
cisinin Allah oldugu, gicinin her seye
yettigi, kudretiyle her seyi kusattig: bir-
cok ayette ifade edilirken tabiat olaylari-
na da bu baglamda temas edilir ve riz-
garlari rahmetinin mujdecisi olarak gén-
derip bulutlari sevkettigi ve onlardan su
indirdigi (el-A'raf 7/57; el-Hicr 15/22), uy-
gun bir dl¢tide indirdigi bu yagmurla (el-
Mi'min(n 23/18; ez-Zuhruf 43/11) 61l top-
raklara yeniden hayat verdigi (en-Nahl
16/65; el-Ankeb(t 29/63; er-Rtim 30/24),
suyun ¢ekilmesi halinde hi¢ kimsenin gu-
cliniin onu geri getirmeye yetmeyecegi
(el-Kehf 18/41; el-Miilk 67/30) belirtilir.
Bir ayette de, “0, insanlar umutlarini kes-
tikten sonra yagmuru indiren, rahmeti-
ni her tarafa yayandir. O gercek dosttur
ve ovillmeye layik olandir” (es-S0ra 42/
28) buyurulmaktadir. Allah’in kainattaki
her seyi belli bir diizen icinde yarattig,
tabiat olaylarinin ve insan fiillerinin se-
bep-sonug iligkisi icinde meydana geldi-
gi, yagmurun da belli fiziki sartlarin olug-
mastyla yagdigi bilinen bir husustur. Yag-
mur duasiyla da Allah’tan sebep-sonucg
iliskisini yagmur yagmasina yol acacak se-
kilde ydnlendirmesi niyaz edilmektedir.
Allah’in ezeli ilmi cercevesinde ve yine
ezelde duaya bagh olarak takdir edilen
bir seyin gerceklesmesi istenmektedir.
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Bu bakimdan insanin Allah’tan yagmur
yagdirmasini istemesiyle kendisini her-
hangi bir dert ve hastaliktan kurtarmasi-
niveya bir kaza ve musibetten korumasi-
ni istemesi arasinda fark yoktur. Bu an-
lamiyla dua ve tevekkil maddi sebeplere
tutunmaya, aklin ve bilimin énerdigi ge-
rekli tedbirleri almaya engel ya da onla-
rin alternatifi bir ¢ézim yolu degil, aksi-
ne onlara ilave olarak metafizik alanda
yasatilan bir baglilik ve duyarlilik olarak
gérilmelidir. Bu sebeple islami gelenek-
te her dua gibi yagmur duasi da deter-
minist bir anlayisla maddi bir sebep ola-
rak gorilmez; olumlu ya da olumsuz bir
sonuc alinmasi halinde de bu olay, il&hi
irade ve takdir cercevesinde gerceklesen
ve maddi sebeplerin gerekliligini disla-
mayan bir sonug¢ olarak gorulir. Aslinda
duada maddi dilek unsuru ikinci derece-
de olup temel amag, Allah’in yiice kudre-
ti ve sonsuz zenginligi karsisinda insanin
kendi gii¢suizliik ve yoksullugunu ifade
etmesi, yaraticisina yakinlasma istegini
dile getirmesidir. Dua, kulluk tavrinin
gosterge ve Urini olarak insanin manen
ylicelmesini hedeflediginden ibadetin
6zl sayillmig (Tirmizi, “Da‘avat”, 1), “De
ki, duaniz olmasa rabbim size ne diye de-
ger versin?” (el-Furkan 25/77) mealinde-
ki ayette de buna isaret edilmistir.

BIBLIYOGRAFYA :

Miisned, 1V, 235-236; Buhari, “Istiska, 1,
3-4,6-8, 14, 16, 17,20-21, 22, 24, 28, “Cihad",
76, “Edeb”, 5; Miislim, “Salatii'l-istiska™, 1-2,
4-5, 8-9, “Cend’iz", 29; Ebi Davad, “Salatii’l-
istiska>”, 1-3; ibn Mace, “Salat”, 153; Tirmizi,
“Sal.ét", 395, “Da‘avat”, 1; Nesai, “Istiska®, 9-
10; Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 1, 48, 90; Sahndn, el-
Miidevvene, Misir, ts., 1, 165-167; Cahiz, Kita-
bii'l-Hayevan, IV, 466; Sirazi, el-Miihezzeb, |,
130-132; Ibn Risd, Bidéyet&’l—mdptehid, I,
182-183; Kasani, Beda’i, 1, 282-284; ibn Kuda-
me, el-Mugni (Herras), Il, 430-441; Nevevi, el-
Mecma©, V, 63-104; Niveyri, Nihayeti'l-ereb,
I, 109-110; Buhdti, Kessafii'l-kwna’, 1l, 66-76;
Muhammed b. Abdullah el-Harasi, Serhu Muh-
tasart Halil, Bulak 1318, II, 109-113; Muham-
med b. Ahmed ed-Desiki, Hasiye ‘ale’s-Serhi’l-
kebir, Kahire 1328, 1, 4,05"407; Sevkani, Ney-
li’l-evtar, IV, 3-17; Ibn Abidin, Reddil’l-muhtar
(Kahire), Il, 184-185; The Mishnah (trc. Herbert
Danby), Oxford 1992, Moed, Taanith, 1/4-3/9;
The Babylonian Talmud, London 1935-78,
Mo’ed, Yoma, 53°; Orhan Acipayamli, “Tirk
Folklor Uriinii Yagmur Duasiyla ilgili Yap: ve
Fonksiyon Sorunlar”, I. Uluslararast Tiirk
Folklor Kongresi Bildirileri, Ankara 1976, 1V,
1-7; Ata Terzibasi, “Irak Tiirkmenleri Arasinda
Yagmur Duasi Térenleri ve Sosyolojik Degeri”,
a.e., IV, 305-314; Nevzat Gozaydin, “Cuvaslarda
Yagmur Duas1”, Uluslararast Folklor ve Halk
Edebiyati Semineri Bildirileri (27-29 Ekim
1975 Konya), Ankara 1976, s. 44-48; D. Young,
Origins of the Sacred, New York 1981, s. 95;

ISTISLAH

Daily Prayer Book: Ha-Siddur Ha-Shalem (trc.
Philip Birnbaum), New York 1992, s. 586-588;
L. Jacobs, The Jewish Religion: A Companian,
Oxford 1995, s. 406-407; Nadia Abu-Zahra,
“The Rain Rituals as Rites of Spiritual Pas-
sage”, IJMES, XX (1988), s. 507-529; A. Bel,
“Istiska”, IA, V/2, s. 1221-1222; Pertev Naili
Boratav, “Istiska”, a.e., V/2, s. 1222-1224;
a.mlf., “istiska>", EI?(Ing.), IV, 270, 271;T.
Fahd, “Istiska>", a.e., IV, 269-270; “Istiska>”,
Mu.Fi,VIl, 38-59; “Rain, Prayer For”, EJd., XIII,
1523-1524; E. 0. James, “Rain”, ERE, X, 563;
“Istiska>, Muv.F, lll, 304-317; A. Dunnigan, “Ra-
in”, ER, XII, 202-203. l:l
4"' MUSTAFA BAKTIR

r T

isTiSLAH
(&ars¥1)
islam fikhinin genel ilkelerine,
ozellikle de ser‘an onaylandigina
veya reddedildigine dair
bir delil bulunmayan maslahata gore
hiikiim verme yontemini ifade eden

fikih usulii terimi.
el

Soézliikte “dizeltme, iyilestirme, bir se-
yi iyi bulma” anlamina gelen ve sulh, 1s-
Iah, maslahat kelimeleriyle de kék birli-
gine sahip bulunan istislah, fikih usuliin-
de “kaynaklardan hiikim cikarmada izle-
nen yontem” manasinda ser'i delillerden
birinin adi olup naslarin kapsamina gir-
meyen ya da kiyas yoluyla nasta diizen-
lenmis bir olaya baglanamayan fikhi bir
meselenin hikmunu ser‘an itibar edile-
bilir maslahatlara ve islam fikhinin genel
ilkelerine gore belirleme ydntemini ifade
eder. Boyle oldugu icin istislah, fikih usu-
liinde naslarin dogrudan ve dolayl kap-
samini belirlemeye yonelik dort ser'l de-
lilin yani kitap, sinnet, icma ve kiyasin
disinda kalan ve naslarin biraktigi bilingli
boslugu doldurmaya yarayan fer‘ delil-
lerden biridir. Bu yéntem Islam hukuku-
nun genel prensipleri, goézetilebilir ve
oncelikli genel ve 6zel yararlar (maslahat)
ekseninde bir akil yiritmeyi ve ¢ézlim
Uretmeyi konu aldigindan belli bir stib-
jektivite tasir. Bu sebeple istislah meto-
duna bagvurmanin tasidig: ana fikir ve
gozettigi amac hemen bitin fakihlerce
olumlu karsilanmakla birlikte istislahin
fikih usuliindeki terimlesme siireci, ka-
zandig kavramsal cerceve ve yiiklendigi
islev hukuk ekollerine ve ilim muhitleri-
ne gore farklilik tasimig, 6zellikle Maliki
fakihlerinin ayri bir 6nem verip islerlik
kazandirdigi bu yontem Uzerinde zengin
metodolojik tartismalar cereyan etmis-
tir.

Fikri Temelleri. Genelde dinin, ézelde
tesrii ahkdmin esasen insanlarin yarari
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gozetilerek vazedildigi, dinin emir ve ya-
saklarinin sariin gerceklesmesini istedigi
birtakim amaclara dayandigi islam &lim-
lerinin sikca belirttigi bir husustur. Dini
literatiirde “makasidii’s-seria” adiyla ani-
lan bu amaglarin 6ziinu insanlarin dinya
ve dhiret mutlulugu teskil eder. Ote yan-
dan smirh naslarin hayatin bttin yénle-
rini ve olaylarini dogrudan ve ayrintisiyla
kusatmadigi, esasen dini metinlerin boy-
le bir iddia icermedidi g6z énilne alinirsa
mevcut bosluklarin ictihad yoluyla doldu-
rulmasi kaciniimaz olmakta, bu siirecte
dinin genel amaclarinin ve korunmasi-
na déncelik verdigi menfaatlerin bilinmesi
ve bu eksende ¢6zim uretilmesi ayri bir
6nem kazanmaktadir. Ancak hukukun ni-
hai gayesini ve bu gayeyi gerceklestire-
cek maslahatin ne oldugunu tesbit et-
mek her zaman kolay olmaz. Burada ser‘i
hiikiimlerde taabbiidilik, naslarin ta'lili,
fiillerde bizatihi guzellik ve cirkinligin bu-
lunup bulunmadigi, maslahatlardan ser-
‘an gecerli olup olmayanlarin, kalici ve de-
gisken olanlarin ayirt edilmesi gibi mese-
leler glindeme gelir. Fikih usulll de esa-
sen musliman hukukcularin bu zeminde
yurutulecek faaliyete metodoloji kazan-
dirma, ictihad sonucu elde edilecek hi-
kiimlerin i¢ tutarhiligini, etik, sosyal ve
kiltirel sthhatini kontrol etme, onlarla
naslarda acik¢a duzenlenmis hukimler
arasinda butinligl saglama gayretleri-
nin Uriind olarak dogup gelismigtir.
Vahiy déneminde Kur'an ve Siinnet’in
bir amacinin da mislimanlarin karsilas-
t1g1 olaylara iliskin aciklamalara yer ver-
mek oldugu, sahabenin Hz. Peygamber’in
bilgi ve onayi dahilinde yaptiklarinin da
sunnet kategorisine girdigi disintllrse
naslarin bilin¢li boglugunun doldurulma-
sinda bir yéntem olarak giindeme gelen
istislah distincesinin Restl-i Ekrem’in
vefatindan sonra sekillenmeye basladigi
sdylenebilir. Sahébe déneminde re'y icti-
hadinin kapsami i¢inde istislah yontemi-
nin agirlikli olarak yer aldigi, sosyal gelis-
melere paralel olarak gerceklestirilen ida-
ri, adli ve mali yapilanmada bu prensibin
buyuk rol oynadigi gérulmektedir. Mese-
1& Hz. Peygamber’'den sonra halife seci-
mi, Kur'an'in mushaf haline getirilisi, ze-
kéat vermek istemeyenlerle savas, hapis-
haneler ingasi, mali konularla ilgili divan
tegkili, para basimi, halife seciminde is-
tihlaf ve sira usulleri, Sevad uygulama-
sinda gorildiigi Gzere fethedilen ziraa-
ta elverigli arazileri eski sahiplerinde bi-
rakip arazi gelirlerinden harac¢ alinmasi,
miellefe-i kuliba zekat verilmemesi, kit-
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lik senesinde hirsizin elinin kesilmemesi,
bir Kisinin éldurdlmesine istirak edenlere
kisas uygulanmasi ve sarap icenin seksen
celde ile cezalandiriimasi, Mescid-i Ha-
ram ve Mescid-i Nebevi'nin genigletilme-
si amaciyla civarindaki tasinmazlarin is-
timlaki, vakif binalarinin yiktiriimasi, cu-
ma ezani éncesine ezan ilavesi, 6lum do-
segindeki kocasi tarafindan mirastan
mahrum edilmek icin g taldkla bosanan
kadinin miras hakkinin korunmast gibi
bircok uygulama, naslarin acik hiilkmine
ve bu cercevede belli bir delile dayanma-
makla birlikte dinin genel maksatlarin-
dan yola ¢ikilarak yapildigl icin istislah
dustincesinin ilk érnekleri olarak anilir.
Tabiin déneminden itibaren islam cog-
rafyasinin genislemesine ve yeni kultur
mubhitleriyle tanismasina paralel olarak
karsilasilan fikhi meselelerin de cesitle-
nerek arttigi ve cok defa meselelerin is-
tislah kavraminin 6ziinde yer alan diisin-
ce mekanizmasiyla ¢6ziime kavusturul-
dugu goraldr.

[slam disiincesinin gelisim siireci igin-
de ortaya cikan aslah, hiisiin ve kubuh,
Allah’in fiillerinin sebeplere dayali (mual-
lel) olup olmadid: tartismalari da istislah
kavraminin sekillenmesinde belli bir pa-
ya sahiptir. Nitekim Islam diisiinir ve ke-
lamcilarinin biyik cogunlugu, ser‘i ah-
ké&min insanlarin yararlari ve sonucta in-
sanlara raci birtakim hikmetler gozetile-
rek vazedildigi géristiind paylasir ve bu-
nu ilahi rahmet ve inayetin bir parcasi
olarak gérir. iIk dénem kelamcilarindan
Kadi Abdilcebbar istislahi “Allah’in in-
sanlarn iyiligini istemesi” anlaminda kul-
lanmaktadir (el-Mugni, X111, 20). Bu anla-
yis, naslarda yer almayan konular séz ko-
nusu oldugunda ser‘i ahkamla bltinli-
gi bozmayacak sekilde insanhigin ortak
fayda ve zararinin gézetilmesi fikri icin
de 6nemli bir destek olmustur. Bu eksen-
de yapilan tartismanin bir ucunda, akla
ser'T ahkdmda histin ve kubhu bilme ko-
nusunda rol vermeyen ve buna bagl ola-
rak ser? hilkme ulagsmada istislah pren-
sibini kullanmay! dogru bulmayan basta
Béakillani olmak Uzere bir grup Es‘ari ke-
lamcisi, diger ucunda ise kullarin yarari-
na olani yaratmayi ve emretmeyi Allah
icin bir vazife olarak goren, bilhassa mu-
amelat ve diinyevi ahkém konularinda
esas olanin insanlarin yarart oldugunu sa-
vunan Mu‘tezile kelamcilari yer alir. Esa-
sen maslahatin gerceklestiriimesi, mef-
sedetin 6nlenmesi dini diisiincede ve ic-
tihad faaliyetinde merkezi bir 6nem ta-
simakla birlikte bu kavram etrafinda ilk
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dénemlerdeki kelami tartismalar ve bu
baglamda istislaha sahip ¢ikmanin Mu'-
tezile ile birliktelik anlami tagimast, Stn-
ni fikith mezhepleri icinde istislah kav-
ramina mesafeli durulmasina ve terim-
lesmenin gecikmesine yol agmis gérin-
mektedir.

Terimlesme Siireci. Sahadbe dénemin-
den itibaren re'y ictihadi ve Islam disiin-
cesi icinde merkezi bir yer edinen istislah
anlayisinin terim olarak ortaya ¢ikisi nis-
beten ge¢ devirlere rastlar ve kaynaklar
istislah metodunun ilk defa imam Malik
tarafindan kullanildigini belirtir. Bunun-
la birlikte maslahat distincesinin temsil-
cisi olarak gérulen Maliki doktrininin ku-
rucusu imam Malik'ten istislahi tanimla-
mayl1 ya da ona bir gcerceve cizmeyi mim-
kin kilacak bir agiklama aktarilmayip sa-
dece fikhindan érneklendirmeler yapil-
makla yetinilir. Onun maslahat prensibin-
de merkezilesen ve kiyasin katiligini gi-
dermekte kullanildid! anlagilan metodo-
lojisi tasvir edilirken de istislah ve istih-
san metotlari genellikle i ice birakilir. Ay-
ni1 dénemde mesela Irak ekoliniin imam-
larindan Ebd Yasuf, Hz. Omer'in Sevad
tatbikatini da érnek géstererek halifenin
yararli (salédh) ve en uygun (aslah) gérdi-
gind uygulamasi yetkisinden séz eder-
ken (Kitabiu’l-Harac, s. 58, 63, 86) istislah
kavramiyla fikri bag kurulabilecek bir
aciklamada bulunsa bile bunun istislaha
atif olarak anlasilmasi zordur. imam Sa-
fil'nin sadece istihsanin tartismasi ile ye-
tinmis olmasindan, o siralarda istislahin
heniz terimlesmemis ve istihsanin bir
cesidi olarak telakki edilmis oldugu so-
nucu cikarilabilir.

Mustafa Ahmed ez-Zerka gibi bazi cag-
das muellifler, istislahi ilk defa Gazzali'nin
el-Miistasfd'da istihsana benzer bicim-
de maslahat kelimesinden tureterek kul-
landigini iddia ederlerse de ondan daha
6nce yasamis olan Harizmi'nin bu terimi
zikrederek yalnizca imam Malik'le taraf-
tarlarinin benimsedigi bir delil olarak kay-
detmesi bu iddiayi zayiflatmaktadir. Ge-
rek Harizmi gerekse baska kaynaklar ta-
rafindan verilen érneklerden anlasildigi-
na gére imam Malik'in bazt hususi me-
seleler dolayisiyla verdigi fetvalarin da-
yandigi var sayilan bu prensip sonraki
alimler tarafindan bu adla adlandiriimig
olmalidir. Nitekim bu ydntemin V. (XI.)
yuzyildan itibaren kaynaklarda ayrica “is-
tidlal, el-istidlali’l-mirsel (mistersil), el-
mesalihu’l-mirsele, el-minéasibld’l-mir-
sel” gibi adlarla farkli bicimde aniimasi
da bunu teyit etmektedir.
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Zamanla Maliki mezhebinin ayirt edici
6zelliklerinden biri haline gelmekle bir-
likte istislahin kabuli konusu Malikiler
arasinda bile ciddi bicimde tartisiimisg,
EbQ Bekir el-Bakillani, ibnii’l-Hacib gibi
6nde gelen bazi Malikiler bu prensibi ke-
sin olarak reddetmis, filozof ibn Riisd,
imam Malik'in mirsel maslahata fazlaca
iltifat etmesi sebebiyle kinandigini be-
lirtmis ve Safiiler'den Seyfiiddin el-Amidi
imam Malik'e nisbetini siipheyle karsila-
mistir. Usulle ilgili eserleri giinimuze in-
tikal eden imam Safii, Eb( Bekir el-Ces-
sas, Ibnii’l-Kassar, ibn Farek, Eba Zeyd
ed-Debusi, Ebii'l-Velid el-Bact, ibn Hazm
gibi ilk muelliflerin bu terimden hic bah-
setmemis olmalart, 6zellikle Baci'nin fikih
usull hakkinda Malikiler'in gérisleriyle
imam Malik’e nisbet edilen gériisleri der-
lemeyi hedefledigini acikca belirttigi Ih-
kamii'l-fusil fi ahkdmi’l-usdl adl ese-
rinde ve re'y, kiyas, istihsan gibi beseri
yoénu bulunan kaynaklari tamamen red-
deden ibn Hazm'in éncelikle Malikiler’i
hedef aldigi bilinen usule dair kitaplarin-
da yer almamasi da terimi ilk kullananin
imam Malik olmadigi var sayimini giic-
lendirmektedir.

Konuyu mistakil olarak ele alan basta
Ciiveyni, Gazzali ve ibn Berhan gibi usul-
culerin verdikleri bilgiden anlasildigina
goére istislahi istidlal adiyla ilk defa ince-
leyen ve sonucta olumsuz kanaat belirten
usulcii Kadi Eb( Bekir el-Bakillani'dir. On-
dan sonra Cuveyni istislah konusunu “is-
tidlal” adini verdigi mistakil bélimde ele
alir ve burada istislah anlaminda kullan-
didi istidlali, “Uizerinde ittifak edilmis bir
asil bulunmaksizin akli diisincenin gere-
gi olarak hikmii gésteren, hitkme m-
nasip mana” seklinde tanimlar. Ona gére
“makbul istidlal”, bir kaynag: veya delili
bulunmamakla birlikte muktezasi seria-
tin kaynaklarindan herhangi birine ayki-
r1 dismeyen minasip mana demektir.
imam Malik'i bu prensibi uygulamakta
asirlya kagcmakla elestiren Ciiveyni konu-
yu ele alirken istidlalle birlikte istislah ve
istisvab (dogru bulma) terimlerini de ade-
ta es anlamli olarak kullanir. istidlalin ir-
sal (serbestlik, belirsizlik) vasfi tasimama-
sini, mutlaka ser‘? kaynaklarin ménalariy-
la uyum icinde olmasini sart kosar. ifa-
delerinden, imam Malik'in mezhebinde-
kine paralel bir istislah anlayisini kabul
etmedigi kesin olarak anlasilan, ancak is-
tislah taraftarlarina karsi da oldukca
yumusak bir usldp kullanip onlarla S&fii-
ler'in arasini bulmaya calisan Ctiveyni'nin
istislahin terimlesmesine katkisi acik-
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tir. Onun bu tavri, ayni zamanda istislah
prensibinin ilk taraftarlar: arasinda sa-
yilmasinin da amili oimustur (EZ [ing.],
IV, 257).

Gunumuze ulasan usul kitaplari icinde
konuya istislah bagligiyla yer verilen ilk
eser Gazzali’'nin el-Miistasfa’sidir. Gaz-
zali, mevhum deliller arasinda saydid is-
tislahi hocasi Cliveyni'nin tanimladidi cer-
ceve icinde oldukca sistematik ve ayrin-
til bicimde ele alir. Maslahatlari zaruri
(zorunlu, kacinilmaz), haci (ihtiyaci karsi-
layan) ve tahsini (kolaylastiran ve giizel-
lestiren) seklinde Ug sinifta inceler. Hact
ve tahsini siniflarina giren bir maslahatin
dinde muteber sayildigini ortaya koyan
baska bir delil bulunmaksizin sirf onunla
hukim vermeyi céiz gérmez; bir delile
dayanan maslahatin ise kiyas demek ol-
dugunu belirtir. Can, mal, akil, din ve ir-
zin korunmasi seklinde tanimladig: za-
ruri maslahatin ise kacinilmaz ve butin
toplumu ilgilendirir olmasi halinde kesin-
likle hiikme esas teskil edecegdini kabul
etmekle birlikte mustakil bir kaynak ol-
dugunu reddeder. Gazzali'nin konuya
iliskin gérusleri daha sonra yazilan usul
eserlerinin meseleyi ele alislarinda da be-
lirleyici olmustur.

Kavramsal Cergeve. Istislah, ser? bir
konuda mirsel maslahata dayanarak hi-
kiim verme metodunun adi oldugundan
istislahin tanimi ve anlasiimasinda mas-
lahat adeta kilit kavram konumundadir.
Maslahat, dinin korudugu ana ilkeleri ve
gerceklestirmeyi istedigi temel gayeleri
de kusatacak bicimde insanlarin dinya
ve ahiret menfaatlerini ifade eden genis
acilimli bir kavram olup bunun bir tird
olan mirsel maslahat kanun koyucunun
(séri’) hikim vaz‘inda muteber sayip say-
madigdi hususunda belli bir delil bulunma-
yan, ancak hikmin kendilerine baglan-
masinin insanlara bir fayda saglayacagi
veya onlardan bir zarari giderecegi di-
sinllen méanalar demektir (bk. MASLA-
HAT). Bir grup usulcii mursel maslahati,
hakkinda 6zel bir nas bulunmamakla bir-
likte seriatin genel naslari altina girebi-
len maslahat seklinde anlasa da genelde
“herhangi bir seri nassa dayanmayan ve
tesbiti akla birakilan maslahat” anlami-
na gelmektedir. Bunun igin de ibn Ber-
han istislahi “kulli ya da cliz'f bir ser‘ide-
lile dayanmayan maslahat” geklinde ta-
nimlar; Zerkesi, istislahta ser‘ kaidelere
yakinlik ve uygunluk sartinin aranmasi
halinde bunun kiyas kapsaminda olaca-
gini, bdylece muteber sayllan kisma da-
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hil edilip mrsel olma vasfini kaybedece-
gini ve tartismanin lafzi hale dénecegini
kaydeder.

Esasen bir ictihad yontemi olan istisla-
hin kavramsal cercevesinin cizilmesinde
kiyas, istihsan gibi diger ictihad yéntem-
leriyle iliskisinin belirlenmesi de énemli-
dir. Kiyas belli bir ser‘i delile dayanan hiik-
mun, illetindeki benzerlikten hareketle
benzer olaya tatbikini ifade etmekte iken
istislah, karsilasilan olaya uygulanabilir
acik bir nassin veya benzer bir hikmin
bulunmamasi ve olayin hilkmiiniin islam
hukukunun genel prensiplerine gére be-
lirlenmesini ifade eder. Bu prensipler ara-
sinda dinin genel amaclari, kamu yarari,
hakkaniyet distincesi éncelikli bir yere
sahiptir. Kiyasta hareket noktasi naslar
iken istislahta naslardan timevarimla
elde edilen prensipler ve bunlarin genel
cercevede naslara uygunlugu, en azindan
aykirt olmadidr tesbiti 6nem kazanmak-
tadir. Maslahat bazi usulciilere gére dog-
rudan kiyasa kaynaklik edebilir. Ayrica il-
leti belirleme yollarindan biri olarak ge-
listirilen munasebet (ihéle) kavrami da li-
teratlirde maslahatla es anlamli kullanil-
makta ve yine bazi usulctler tarafindan
illetin, maslahati gerceklestirmemesi ha-
linde gecersiz olacag ifade edilmektedir.
Zaman zaman miuictehidler tarafindan
bagka bir sahit aranmaksizin sirf miina-
sebet esas alinarak kiyas yapilmakta, ya-
ni kiyasin temel yapilarindan illetin bir tii-
runi maslahat-1 mursele tegkil etmekte-
dir. Bu tur kiyasa “kiyasi'l-maslaha, el-
kiyasii’l-maslahi” veya “el-kiyast’l-mir-
sel” adi verilmektedir.

Ozellikle Malikiler'in 6n plana gikardigi
istislah ile Hanefiler'in istihsan kavram-
lari arasinda 6teden beri siki bir bag, hat-
ta acik olmayan bir i¢ igelik iliskisi kuru-
lur. Maliki mezhebinde istihsanin muc-
tehide goére katiksiz (halis) ya da agirlikli
(racih) olan maslahat seklinde anlasildig:
g6z 6nune alinirsa maslahat daha genis,
Hanefiler'in maslahatin yani sira nas, ic-
ma, Orf gibi sebepleri de istihsanin bir ti-
ri olarak gérdigu 6lci alinirsa istihsan
daha genis bir icerige sahip olmaktadir.
Esasen Malikiler’de maslahat prensibi,
hem istihsan hem de istisléah metoduna
kaynaklik edecek bir geniglikte ele alin-
digindan arada belki de en énemli fark
olarak istihsanin genel kuraldan mistes-
na olma 6zelligi kalmaktadir. Bu durum-
da, ¢dzimlenecek bir olayin hikmu bili-
nen benzerleri var da maslahat dustince-
siyle bu hiikkimden vazgecilip maslaha-
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ta uygun bir hiikiim veriliyorsa istihsan,
benzerlerinin yoklugu halinde ise yine
maslahata dayali olarak ayni hiikiim ve-
rilmis olsa bile istislah s6z konusudur. Bu
ayirim, Malikiler'de maslahat prensibine
dayali buttin ¢ézimlerin istislah olarak
gorilmesi yanlishdini da énleyici bir 6ne-
me sahiptir (Dénmez, s. 190-191). Fikih
usuliinde tali deliller arasinda yer alan,
“kétiluge giden yollarin kapatiimasi” an-
lamindaki sedd-i zerai‘, “bir olayin uzak
durulmas! mimkiin olmayan bir yaygin-
lik ve toplumsal boyut kazanmasi” olarak
aciklanan umdmU’l-belva veya orf gibi
deliller de amme menfaati ve maslahat
dustncesiyle beslendigi icin istislahla
belli kesisme noktalarina sahiptir.

Delil Degeri. Maliki mezhebinde me-
salih-i mirselenin mustakil bir kaynak
sayildigi hemen biitiin usulcllerce ifade
edilmekle birlikte mesélih-i mirsele ile
hiikmetme anlamina gelen istislahin Ma-
liki doktrininde kabull konusunda bazi
usulcilerin tereddit uyandiran ifadele-
rine rastlanir (ibnii'l-Héacib, s. 208). Bunun
belki de en bagta gelen sebebi, istislahin
kavramsal yapisinin mezhebin kurulus
dénemine ait bilgi birikiminden yola ¢iki-
larak sonraki usulciiler tarafindan kurul-
mus ve bu konuda algilamaya bagh ola-
rak farkli sonuclara varilmis olmasidir.
Kiya el-Herrasi, ibn Dakikul‘id, Sehabed-
din el-Karafi, Necmeddin et-Tfi gibi mu-
ellifler ise mesalih-i mirselenin biitin
miuictehidlerce kaynak kabul edildiginde
birlesirler. Onlara gére bu hususta imam
Malik'i digerlerinden ayiran ézellik, onun
maslahatlar konusunda serbest bir tu-
tum takinarak her maslahata uymayi céiz
gérmesi degil maslahata daha cok bas-
vurmus olmasidir. Hatta Ciiveyni, imam
MaliK'in, sahabenin fetva ve hiikiimlerini
kendisine kaynak edinmis olmakla birlik-
te mal musaderesini ve devleti koruma
ve siyasi istikrar adina 6lim cezalarini ca-
iz gérmesi gibi bazi hikiimlerinde fazlaca
gevsek davranmis oldugunu iddia eder.
Karafi ise Cliveyni'nin el-Grydasi, Maver-
di'nin el-Ahkdmii’'s-sultaniyye ve Gaz-
zali'nin Sif@’i'l-galil'de maslahat-1 mur-
sele ile hiikim vermekte Malikiler'i gec-
tiklerini, hatta ilk iki kitaptan yaptigi alin-
tilara dayanarak daha da ileri gidip mas-
lahat-1 miirsele taraftarlarinin sadece Sa-
filler oldugunu sdylemenin dogru ve in-
safli olacagini ileri sirer (Nef&’isti’l-usal,
[X, 4279-4282).

Hanefi usulciileri istislahi ya da mesa-
lih-i murseleyi mustakil bir kaynak olarak
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zikretmezler. Bunun birinci aciklamasi,
Hanefiler’in istihsani istislahi da kapsa-
yacak bir genislikte kullanmig olmasidir.
ikinci izah tarzi ise benzerlerine ait bir
hiikiim bulundugu halde istihsanen farkli
bir sonuca giden Hanefiler’in kural digina
¢ikmaya ihtiyag hissettirmeyen mesalih-i
murseleyi éncelikle kabul etmeleridir. Ha-
nefi doktrininde hukuki tefekkiriin mih-
verini kiyasin tegkil etmesi ve kiyasin ge-
nis kapsamli olarak kullanilmasi, ayrica
illetlerin genel kural haline getirilmis ol-
masi da istislahin mustakil bir delil olarak
zikredilmesine ihtiya¢ hissettirmemis ol-
malidir (Dénmez, s. 193). Hatta maslaha-
ta dayali illetlerin mikelleflere iliskin ma-
nalar oldugunu ve bunlarin hikme illet
olamayacaklarini ileri siiren Cessas gibi
erken dénem Hanefi usulciilerinin ifade-
lerini 6lcu alan bazi usulctler de Hanefi-
ler’in istislaha karsi olduklarini belirtmis-
tir. Ancak mezhebin ilk muctehidlerinin
maslahat fikrinden hareketle hiikkiim ver-
diginin azimsanmayacak érnegi vardir ve
EbQ Yasuf Kitdbii'l-Hardc'da halifenin
tasarruf yetkisini aciklarken bu gerekge-
ye sik¢a bagvurur.

Safii mezhebinde genellikle istislaha
karsi olumsuz bir tavrin takinildigi kana-
ati yaygindir ve bazi kaynaklarda imam
Séfii'nin 6nceleri imam Malik gibi diigiin-
dugi, sonra da bu gérusten vazgectigi
rivayet edilir. Ancak mezhep doktrininde
istislahin ayri bir adlandirma ve énem
kazanmamis olmasini mezhepte Kiyas
kavramina cok genis bir hareket alani ta-
ninmis olmasiyla aciklamak gerekir. Ote
yandan Safii usulcillerinden Cuveyni,
imam Safii'nin bir kaynaga dayanmiyor
olsa bile ménayi esas almasindan hare-
ketle kaynaklarin sabit méanalarina yakin
olmasi sartiyla istislahi benimsedigini ve
hikimleri miirsel ménalara gére gerek-
celendirdigini, Sehabeddin ez-Zencani ise
muayyen ve 6zel hiikkiimlere dayanmasa
bile islam hukukunun genel prensipleri-
ne dayanan mesalihe gére hiikim verdi-
gini ileri sirer (el-Burhan fi usali’l-fikh,
I, 1118; Tahricii’l-fiird® ‘ale’l-usal, s. 320-
325). Gazzali ve Amidi maslahatin zaruri,
kat ve genel olmasi sartiyla istislahi ka-
bul ederken {bn Dakikul‘id, mezhepte bir-
takim goruslerin istihsan ya da maslaha-
ta dayali olarak verildigini belirtir (Zerke-
si, VI, 97-98).

Hanbeli fakih ve usulciilerinin istislah
karsisindaki tavri tek bir cizgide degildir
ve mezhep icinde bu konuda birbirine zit
gorusler vardir. Bununla birlikte onlarin
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genel hatlariyla istislaha olumlu baktik-
lari, ancak mesalih-i mirseleyi mistakil
bir kaynak olarak degil kiyasa irca etmek
suretiyle benimsedikleri sdylenebilir. Han-
beliler'den Ebii'l-Hattéb el-Kelvezani ise
ser‘i delillerden istinbatin bir tird saydig
illet veya emare ile istidlalin mesalih de-
mek oldugunu belirtir. Safif usulciisii ibn
Dakikul‘id, istislah ile amel konusunda
imam Malik'ten sonra Ahmed b. Han-
bel’in geldidini ve muahhar kaynaklar bu
prensibin Hanbeli mezhebi tarafindan
benimsendigini ifade ederken mezhebin
iki Bnemli simasi ibn Kudame ve ibn Tey-
miyye istislaha karsi cikar, ayrica ibn Tey-
miyye miteahhir Hanbeliler'in de kendi-
siyle ayni kanaatte olduklarini kaydeder.
Necmeddin et-Tafi, ibn Kuddme'nin mas-
lahat-1 murseleyi delil saymadigini ifade
etmesine ragmen hikimlerin gerekce-
lerini ortaya koyarken neredeyse sariin
muradi olmadidi agik olan maslahat mu-
nasebetlerine dayandigini belirterek te-
ori ve pratik arasindaki celiskisine dikkat
ceker. Serhu Muhtasari'r-Ravza adll
eserinde maslahat-1 miirsele prensibini
benimseyen ve ictihadi olarak munasip
maslahatla genel naslarin tahsis edilebi-
lecedini savunan, ancak naslarin itibara
alinmamasini emrettigi maslahata itibar
etmenin ictihadla nassi reddetmek de-
mek olacagi icin itibara alinmasinin yan-
lishigini vurgulayan Necmeddin et-Taff,
Nevevi'nin Erba‘in’ine yazdigt serhte ko-
nuya genis yer verir; ibadet ve naslarin
belirledikleri disinda kalan muamelat ve
dinyevi iliskiler konusunda dinin genel
amaclari acisindan maslahat prensibinin
esas oldugunu ve dolayistyla buna aykiri
naslarin terkedilmesi gerektigini ileri st-
rer. Dért Stinni ekol disinda Zeydiler’in ve
ibaziyye’nin istislah konusunda olumlu,
iméamiyye ve Zahiriler'in ise olumsuz bir
tutum icinde olduklari, ancak ilke olarak
karsi olanlarin da basgka isimler altinda
ayni prensibi uyguladiklari sdylenebilir.

Maslahat kavrami, islam hukukunun
gayelerinin gerceklestiriimesi ve korun-
mas! anlaminda kullanilip ona mevcut .
ser‘i ahkami delillendirme ve temellen-
dirme islevi yiklendiginde izerinde hic-
bir ihtilaf cereyan etmediginden, istisla-
hin delil degerine iliskin tartismalar onun
maslahati gézetmeyi konu edinmesinde
degil dort ser‘i delilden sonra besinci bir
kaynak olarak kabul edilip edilmeyecegdi
noktasinda yogunlasir. istislahi ilke ola-
rak benimseyenler, bu metoda yoneltilen
elestirileri de dikkate alarak ona kaynak
degeri atfedebilmek icin dayanilacak me-
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sélih-i murselenin serf delillerden biriyle
catismayip ser'i maksatlarla uyum icin-
de bulunmasy, sirf ibadet alaniyla ilgili ve
naslarla belirlenmis hadler, kefaretler gi-
bi konularla degil akilla anlasilabilir mu-
nasebetler uzerine kurulu alanda olmasi
geregi Uzerinde 1srarla durmuslardir. Ay-
rica istislahin dinen zaruri sayilan bir hu-
susu korumayi yahut dinde bir zorlugu
gidermeyi hedeflemesi, haci veya tahsini
sinifina giren bir maslahatin cinsinin din-
de muteber sayildigini ortaya koyan bas-
ka bir delil bulunmasi sartlar! da aranir.

islevi ve Uygulama Alam. Istislah pren-
sibinin mustakil bir delil olarak kabuld
klasik dénemde usulctler tarafindan te-
reddutle kargilanmig olsa da bu yéntem
naslarin dogrudan veya dolayl bicimde
kapsamadigi bosluklari doldurmada
6nemli bir dayanak olarak fakih ve uygu-
layicilara genis bir hareket imkani sagla-
mugtir. [stislahla birlikte istihsan, zaruret
ve ihtiyac, kamu yarari, umdmi’l-belva,
orf ve adet kurallar gibi ikinci derecedeki
kaynaklar esasen hukukcularin ve uygu-
layicilarin takdir haklariyla islerlik kazan-
digii icin Islam cografyasinin cesitli bélge
ve dénemlerinde ¢esitli hukuki tecriibe-
lerin ortaya ¢cikmasinin da énde gelen
amili olmustur. Elbette bu kaynaklar
arasinda istislah prensibi kamu yarari-
nin saglanmasi ve korunmasi, kamunun
haklarini ilgilendiren alanlarda toplumun
ortak beklentisi yoninde icraatlar yapi-
labilmesi ve zamanin degisimine paralel
olarak bir kisim fikhi ahkamin degisebil-
mesi fikrine belli 6lciide kaynaklik ettigi
icin ayr1 bir 6nem tasimaktadir. Bunun
icin de tarihi stirecte naslarda ve klasik
fikih doktrininde yer alan bazi cezalarda
farkli uygulamalara gidilmesi, yeni ceza
ve vergi turlerinin ihdasi, narh uygulama-
s1, toplumsal ihtiya¢ halinde sanatkar ve
iscilerin ecr-i misille ¢calismaya zorlanma-
s1, siyaset-i ser'iyye anlayisinin ortaya ci-
kis1, dinin mubah kildigi hususlarin yasak-
lanmasi, idari, askeri ve mali alanlarda
geleneksel yapiya uymayan kéklu reform-
larin yapilmasi gibi uygulamalar, daha ge-
nel bir ifadeyle kamu hukukunun cesitli
dallarinda, hatta 6zel hukukun kamuyu
ilgilendiren yonlerinde yapilmak istenen
dizenlemeler, ¢cok defa doktrindeki is-
tislah ve maslahat fikrine atif yapilarak
aciklanmig ve savunulmustur.

istislah ilkesine dayali olarak verilen hu-
kuki hiikimler, bilhassa ceza hukuku hi-
kumleri ge¢ dénem fikih kitaplarinda “si-
yaset” adiyla anilmistir. Hanbeliler’den
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Ebir'l-Vefa ibn Akil’e gore siyaset, Hz.
Peygamber tarafindan konmadigi ve hak-
kinda vahiy de inmedigi halde insanlari
iyilige yaklastiran ve fesaddan uzaklasti-
ran uygulamalardir (ibn Kayyim el-Cev-
ziyye, s. 17). Hanefiler'den Ekmeleddin
el-Baberti ise onu, “hakkinda ser bir
hukim bulunan bir sucun cezasini fesa-
di tamamen ortadan kaldirmak igin agir-
lastirmak” seklinde tanimlamis ve ibn
Abidin de tanimda gecen “ser‘i bir hii-
kim” ifadesinden hareketle siyasetin
belli bir nas tarafindan aciklanmamis ol-
sa bile ser'f ahkam altina girdigi yorumu-
nu yapmugtir. Yine sartlar gerektirdigin-
de cezanin indirimi, tecili yahut tamamen
dusirulme yoluna gidilmesi de siyaset
cercevesinde ele alinmigtir. Nitekim bu
anlayisi dile getiren ibn Niiceym’e gére
siyaset idarecinin, hakkinda ciiz' bir de-
lil bulunmasa bile maslahat olarak gérdu-
gl bir seyi yapmasidir (el-Bahri'r-r&’ik,
V, 11). Cezanin agirlastiriimasi prensi-
binden daha genis bir anlam tagiyan ve
hukukun bitin alanlarina tesmili mim-
kin olan bu yaklasim istislahin firdda
daha islevsel sekilde takdimi mahiyetin-
dedir. Ayrica kaynaklarda siyaset érnek-
leri olarak Hulefa-yi Rasidin déneminden
verilen uygulamalarla istislaha verilen 6r-
nekler de ayni olup siyasetin, hukuki alan-
da naslarin acik beyani bulunmayan ko-
nularda yénetimin takdir yetkisi olarak
ortaya kondugu goérulmektedir. Bu tir
siyaset kanunlari ser‘t ahkadmi tamamla-
digindan ona uygunlugunu ifade icin de
“siyaset-i ser‘iyye” seklinde nitelendiril-
migtir.

istislah prensibinin siyasette ve kamu
diizeniyle ilgili uygulamalarda sikca dile
getirilen bir mesruiyet araci olmasi ayni
zamanda onun adil olmayan idareciler
tarafindan istismar edilmesi, yaptiklari-
na ser'i bir dayanak bulamayan idarecile-
rin kamu yarari, devletin bekasi, dlemin
nizami gibi gerekcelerle bu prensibi za-
man zaman amaci disinda ve mesri ol-
mayan bir zeminde kullanmasi yanlsli-
gini da beraberinde getirmistir. Clveyni
bu sekilde devlet idaresinin diktatorlerin
adeti oldugunu ve sahébe asrindan son-
ra ortaya ciktigini séyler. Halkin agir vergi
yikiinden suclunun malinin musaderesi-
ne, iskencenin cevazindan devlet baska-
ninin ta‘zir cezasina iligkin takdir hakki-
nin idam cezasini da igine alacak sekilde
genisletilmesine kadar bir dizi uygulama
bdyle bir kamu yarari gerekgesiyle te-
mellendirildiginde hukukun dstunligi
ve kanunilik ilkelerinin agir yara almasi
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kacinilmazdir. islam hukukcularinin co-
gunlugunun istislah prensibini ve bunun
dayanagi olan maslahat kavramini nas-
larin acik hiikmunu terketme ve naslara
aykir1 hiikim Uretme degil, naslarin bog-
lugunu aradaki fikri bltlinliga ve hiye-
rarsiyi koruyarak doldurma araci olarak
tanitmasinin temelinde de naslarin ha-
kimiyeti adi altinda kanuniligi, hukukun
egemenligini ve kisilerin temel haklarini
koruma, maslahat prensibinin keyfi ve
haksiz uygulamalara alet edilmesini 6n-
leme disiincesi yatmaktadir. Istislaha
karsi cikilmasinin ya da maslahatin mu-
teber olabilmesi i¢in vazgecilmez bazi
sartlarin ileri siirilmesinin de amaci bu
olmalidir. Hatta fikih usulinde beyan an-
layisinin ve literal yorumun 6n plana cik-
masi, usulculerin her bir delil ve terimin
kavramsal ¢ercevesini cizmekte asirili-
ga varan bir titizlik géstermesi, esasen
doktrinin bdyle tarihsel degeri 6n planda
olan bir iglev Gstlenmesinin Uranudar.

Osmanli dénemi fikih usull eserlerin-
de, Osmanli ulemasinin klasik doktrini iz-
leyerek genellikle istisléht tartismali bir
prensip olarak tanitip fazla éne cikarma-
dig1, buna karsilik seyhiilislam fetvalarin-
da, kanunnamelerde ve siyasi uygulama-
larda “maslahat-1 amme”, “nizédm-1 dlem”
ve “siyaset” ad1 altinda bu prensibe sikca
atifta bulunuldugu goérilur. Sultanlarin
tesril sifat ve yetkileri, kardes katli, kla-
sik doktrine aykirt ya da ilave sug ve ceza
tarlerinin ihdasi, miri arazi rejimi, icare-
teyn ve gedik usulli, muamele-i ser‘iyye
ile isletilen para vakiflar1 ve ser huku-
kun yani basinda orfi hukukun olusumu
gibi Osmanl hukukunun ayirici 6zellikle-
rinden sayilan bircok uygulamada istis-
1&h prensibinin tasidigi ana fikirden ya-
rarlanildidi ya da bu ydnde aciklamalarin
yapildigi géralir. Ancak bir uygulamanin
maslahat disutncesiyle temellendirilmis
olmasi veya devlet glclinii arkasina al-
masl, ona hukuk distincesinin evrensel
ve ideal zemininde teorik mesruiyet de-
gil ancak tarihi strecte fiili bir gerceklik
kazandiracadi ve son tahlilde onu tartigi-
labilir olmaktan kurtarmayacagi icin istis-
1ah distincesi olan -olmasi gereken ayiri-
minda sadece olani onaylayici olmayip ol-
masl gerekeni arastirici ve elestirel bir
bakis acisini besleyici bir isleve de sahip-
tir. Mecelle'de halka ydnelik tasarrufla-
rin maslahata dayanmasi (md. 58), top-
lum menfaatinin fert menfaatine tercih
edilecegi, agir zararin hafif zarara katla-
nilarak giderilecegdi gibi ilkelerden séz
edilmesi de (md. 26-29) aslinda hukuk,
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idare ve siyaset alaninda maslahatin esas
allnmas! geregine vurguyu iceren ve ya-
pilanlart mesrulagtirici degil yapilacak
olanlari yénlendirici bir Gsliba sahiptir.

Son iki yiizyila gelindiginde islam diin-
yasinda islah, tecdid ve hukukta modern-
lesme fikrinin canlilik kazanmasiyla klasik
doktrindeki maslahat kavrami bagimsiz
bir prensip olarak yeniden kesfedildi. Kla-
sik kaynaklarda mesrulugu sorgulanan
ve kabul edenlerce de oldukca sinirlayici
sartlar ileri siirlilen bu prensip modern
dénemde cerceve ve islevi genisletilerek
islam hukukuna degisim kabiliyeti ve di-
namizm kazandiran Kilit bir kavram ola-
rak éne cikarildi. Kuzey Afrika ve Misir
ulemasi tarafindan dile getirilmeye bas-
lanan bu tezin Osmanli aydinlari arasinda
daha genis bir yelpazede ilgi gérdugi ve
gunimiuzdeki entelektiel din yorumuna
da 6nemli 6lclide kaynaklik ettigi goralir.
Gerek bu gelismeleri gerekse giinimuiz-
de maslahata dayali¢ézim Ulretme ve
dinin mevcut hikimlerine bu eksende
yorum getirme konusunu ele alan bir dizi
yayinin ve bilimsel ¢alismanin ortaya ci-
kisini, bu arada klasik ddnemden masla-
hat fikrine agirlik veren alimlerin ve ¢6-
zim o6rneklerinin secilerek onlar tzerin-
den caga yonelik mesajlarin verilmesini
ve boyle bir yaklagimla degisim talepleri-
nin karsilanmaya calisiimasini, salt dokt-
riner ve teorik bir yonelis olarak gérmek
yerine yerel siyasetten uluslararasi iligki-
lere, modern hayat tarzinin trettigi diin-
ya gérisinden dogmatik fikih anlayisinin
yol actigi sikintiya kadar farkli etkilerin
altinda olusan ve pratik yéni agir basan
bir suirecin pargasi olarak degerlendirmek
gerekir.
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@I SUKrRU OzEN

ISTiSNA L

(slzayt)
Bir seyi kiilli hiikiim veya kural disinda
tutmak anlanm cercevesinde

Arap edebiyat, fikih ve kelam ilminde
kullamlan bir terim. K

Sozlikte “dirmek, kivirip biikmek; ay1-
rip uzaklagtirmak; ikinci olmak” anlam-
larindaki seny kékiinden tiremistir. Na-
hiv alimleri istisnay “illa vb. bir edat va-
sitasiyla cogun (bitintn / genelin / cinsin)
hikmiinden azi (parcay1 / 6zeli / ferdi) hari¢
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tutmak” gseklinde tanimlamiglardir. Edat-
tan dnce gecen biitiin veya genel konum-
daki 6geye miistesna minh (kendisi hak-
kinda verilen hiikiimden bir baskasinin

- harig¢ tutuldugu unsur), edattan sonra

gelen ciiz veya 6zel konumdaki 6geye de
miistesna (genelin/biittintin hitkkmiinden
harig tutulan unsur) adi verilir. Bu sebeple
her istisna cimlesinde miistesna, miis-
tesna minh ve istisna edati olmak lzere
¢ 6ge bulunur.

istisnanin muttasil-minkatr', tam-mi-
ferrad, miceb-menfi olmak tzere alti
cesidi vardir. Miistesna mustesna minhin
tiiriinden ise istisna muttasildir. istisna
deyince ilk akla gelen ve dilde en ¢ok kul-
lanilan tir bu istisnadir. Ger¢ek anlamda
istisna da muttasil olandir. istisnanin ta-
nimt bu durum esas alinarak yapilmis-
tir. Mistesna, mistesnd minhin cinsin-
den degilse ve onun biitiinline dahil bir
birim olarak bulunmuyorsa istisna min-
kati* adini alir. Bundan dolay1r minkati’
olana istisna denilmesi mecazidir. Ancak
her iki ture istisna adinin verilmesinin
gercek anlamda oldugunu séyleyenler de
vardir. Ciimle icinde mustesna minh ge-
ciyorsa tam istisna, gecmiyorsa mufer-
rag istisna adi verildigi gibi istisna ciim-
lesi olumlu ise miceb, olumsuz ise menfi
(gayri mQceb) istisna denilir. Miiferrag is-
tisna muttasil nevinden olur. .

Belagat alimleri “coktan azi, genelden
ozeli citkarma” anlamina ilave olarak bir
anlam ve ifade guizelligi iceren istisnala-
ra, manaya guzellik katan (el-muhassina-
ti’'l-ma‘neviyye) s6z sanatlarindan sayarak
bedt" ilminin bolimleri arasinda yer ver-
miglerdir. Edebi anlamda istisna terimini
ilk defa kullanan EbQ Hilél el-Askeri, Ki-
tabii’s-Sind ‘ateyn adli eserinde istisna-
ya ayirdigi bélimde “te’kidii’l-medh bi-ma
yusbihi’'z-zem” (yergi bicimindeki ifadey-
le 6vgiiniin pekistirilmesi) ile dndeki ifa-
deden yanlis anlasilma ihtimalini ortadan
kaldiran sakinca kaydi demek olan “ihti-
ras” nevilerini edebi istisnanin iki temel
kategorisi olarak ele almistir (s. 459-460).
Bakillani bu iki tiirden sadece birinciye
istisna adin1 vermistir (bk. bibl.). ibn Re-
sik ise ihtiras ve ihtiyatmn ayri bir tiir oldu-
du, bunlarin istisnaya dahil edilemeyece-
gi gorusindedir (el-Umde, 11, 50). Hatib
et-Tebrizi ile Ebd Tahir el-Bagdéadi de ayni
goriisti benimsemistir. Muzaffer el-Alevi
siirde istisnaya “te’kidi’l-medh bima yis-
bihii'’z-zem” adinin verildigini sdyler. is-
tisnayi lugavi (nahvi) ve sinai (edebi/ bedii)
olarak ikiye ayiran ibn Ebii’l-isba’ sin4i is-



