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ISTITRAT

Bircok giir 6rne@inde istitrat ciimlesi
sart cumlesi, “lakinne” ile gelen istidrak
ctiimlesi, vasil “in”i (of ¢: “-sa bile”) ile
baslayan ciimle ve cok defa da bir tegbih
edati egliginde bir misal cimlesi seklin-
de gérilir. Hz. Peygamber’in dedesi Ab-
dilmuttalib’in su misrainda kavminin se-
refiyle 6vindugu fahriye kismindan son-
ra tesbih edatiyla (kaf-1 tegbth) baslayan
ornek olarak getirdigi ciimle istitrattir:
(5300 (gl U e poDIS Ljlin B I ronall 553"
“ Jaodt (Seref ve soy ancak bizim haneleri-
mize konuk olur, gézlerden baska barina-
g1 olmayan uyku gibi).

Ebu Hilal el-Askerd, su beyitlerde ilk di-
zede ziihdden s6z edilip dyle devam edi-
lecedi izlenimi verildikten sonra beklen-
medik bir sekilde ziihdiin tamamen zidd1
olan hamriyyata gecilmesini 6zel bir is-
titrat trd olarak kaydeder.

[ oY 08 wad gadl Sl JELET opely”
T Laog e deg sl Higud foly (Ey
eski konak harabelerinintasviriyle meggul
olan sair, birak bunlari, ¢tinkii hayat kisa.
Biktirici tasvirlerden vazge¢ de sabah ak-
sam béade ig).
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Allah’in zatmin

alemle miinasebetini
konu edinen sifatlardan biri.

Sézlikte “dogru ve diizgiin olmak” an-
lamindaki svy (siven (sg) kokiinden tu-
reyen istiva “mutedil, diizgiin ve esit ol-
mak; karar kilmak, oturup yerlesmek;
yonelmek, yukari ¢cikmak; hakim olmak,
tahta oturmak” gibi manalara gelir. [sti-
va kavramu yedi ayette arsa, iki yerde se-
maya yonelik bir fiil olarak Allah’a nisbet
edilmigtir. Bu ayetlerde belirtildigine gére
Allah yeri yarattiktan sonra gokleri yarat-
maya yonelip onlari yedi olarak dizenle-
mis, sonra da arsa istiva etmistir. Istiva
Hz. Ms&'nin olgunluk ¢cagina ermesi, Ceb-
réil'in ufkun doruk noktasinda durmasi,
Hz. Ndh'un gemiye yerlesmesi, gemisinin
Cadi daginda karaya oturmasi ve insanla-
rin gemilere ve binek hayvanlarinin sirti-
na ¢ikip oturmasi gibi anlamlarda da kul-
lanilmustir (bk. M. E Abdiilbaki, el-Mu‘cem,
“svy” md.). Hadislerde istiva kavraminin
Allah’a nisbet edildigine dair bir rivayete
rastlanmamakta, bazi s6zlik anlamlariy-
la Hz. Peygamber’e ait bir fiil olarak zik-
redilmektedir (bk. Wensinck, el-Mu‘cem,
“svy” md.). Allah-alem miinasebetiyle il-
gili kabul edilen bazi rivayetlerde ise isti-
va kavrami kullaniimadan Allah’in arsinin
fevkinde, arsinin da géklerin Ustiinde ol-
dugu belirtilmektedir (Misned, 1, 206-
207; Buhari, “Tevhid”, 15, “Cihad”, 4; Eb{
Dav(d, “Siinnet”, 18). Tabiinden Mucahid
b. Cebr istivanin “arsa yilikselmek” ma-
nasina geldigini sdylemistir (Buharf, “Tev-
hid”, 22).

istivanin Allah’a nisbet edilmesinin ta-
sidig! anlamin yani sira zati veya fiili bir
sifat olusuna iligkin tartigmalar II. (VIII.)
ylzyilin baglarina kadar uzanan erken bir
devirde ortaya ¢ikmistir. Kelam ilminin
dogusuna zemin hazirlayanlardan Ca‘d
b. Dirhem ve Cehm b. Safvan’in, Allah’in
duyularla algilanamayan madde Usti bir
varlik oldugunu ve zati itibariyle belli me-
kénda veya yonde bulunmakla nitelene-
meyecegini séylemesinden sonra tenzihgi
akimin tam kargiti olan Mukatil b. Siley-
man'’in istiva kavramina tesbih ve tecsi-
mi andiran duyu alemine ait méanalar yuk-
lemesi bu konuda farkli géruslerin ileri
siiriilmesine sebep teskil etmistir. Istiva-
nin mahiyeti ve Allah’a nisbeti konusun-
daki baglica gérusleri séylece 6zetlemek
mumkindiir: 1. [stiva, Allah’in géklerin
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Ustiinde bulunan ve melekler tarafindan
tasinan arsa oturmasi manasina gelir.
Clnku hadis rivayetlerinde arsin yedinci
gdgin Uzerindeki cennetin Gstlinde yer
aldi@1 (Tirmizi, “Tefsirii’l-Kuran”, 58) ve
Allah’in da arsa istiva ettigi bildirilmistir.
Yaratilmiglara benzemeyen bir cismiyet-
le nitelendirilebilen Allah’in bir yénde ve
bir yerde bulunmasi imkansiz degil aksi-
ne gereklidir. Bu sebeple istivaya ars tize-
rinde oturmaktan bagka bir anlam verile-
mez. Buna goére Allah zatiyla ars Gizerin-
de oturmaktadir. O’'nun zati arst tama-
men doldurmus olabilecegi gibi sadece
bir kismini kaplamis olabilir; zatinin ars-
tan daha buylk olmasi da mimkuinddr.
Su halde istiva Allah’in bir yénde ve bir
mekéanda bulundugunu, ayrica diledigi
zaman bu yeri terkedip bagka bir yere in-
tikal edebilecegdini anlatan zati bir sifat-
tir. Basta Mukatil b. Stleyman ile Mu-
hammed b. Kerrdm olmak tizere Miseb-
bihe, Mucessime, Kerramiyye ve Selef
alimlerine uydugunu iddia eden ibn Ha-
mid gibi bazi Hagvi- Hanbeliler bu gérus-
tedir (Sehristani, [, 105-106, 108-109; ib-
nl’'l-Cevzi, s. 128).

2. [stiva Allah'in keyfiyeti bizce bilinme-
yen (bila keyf) bir sifatidir. Bir yerde ve bir
yénde bulunmaktan miinezzeh olmakla
birlikte Allah’in zatina layik olacak sekil-
de arsa istiva ettigine inanmak ve bu ko-
nuda herhangi bir te'vile gitmemek en
isabetli yoldur. Zira Allah’a nisbet edilen
istivanin gercek anlamini yalniz kendisi
bilir. Eger istivanin manasi insanlarca bi-
linebilseydi ashabin bu konudaki naslari
yorumlamasi ve onlara aciklik getirmesi
gerekirdi. Halbuki ashabin hicbir yorum
getirmeden naslara inandigi bilinmekte-
dir. Bunun yaninda istiva Allah’in, ilmiyle
butin varliklari kusattigina isaret eden
bir sifati olarak da kabul edilebilir. As-
hap ve tabiinin ileri gelen alimleriyle dért
mezhep imaminin yani sira bazi Seleff,
Hanefi-Maturidi ve Es‘ari alimleri bu
gbrustedir (Elmalily, 11T, 2180). Malik b.
Enes’in istivanin malam, keyfiyetinin
mechul, bu konuyu arastirmanin bid‘at
oldugunu ve Allah’in gdkte, ilminin ise
her yerde bulundugunu sdyledigi bilin-
mektedir (Cemaleddinel-Kasimi, VII, 99-
100). Kaynaklarin belirttigine gére Eb(
Hanife, Allah’in bir ihtiyaca bagl olmak-
sizin arsa istiva ettigini, yerde dedil bila
keyf arsin fevkinde bulunduguna inan-
mak gerektigini ve, “Rabbimin yerde mi
yoksa gékte mi oldugunu bilmiyorum”
diyen kimsenin kufre disebilecedini sdy-
lemigtir (Ibn Teymiyye, Mecmu‘atii’r-re-
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s&’ili’l-kubra, 1, 214; Ali el-Kard, s. 34; Be-
yazizade, s. 51-53). Anmed b. Hanbel ise
herhangi bir sinir tayin etmeden ve nite-
lemede bulunmadan Allah’in arsa istiva
ettigine inanmak gerektigi gérisiindedir.
Ona gore arsa istiva ilahi bir sifat olup
gercek manasi insanlar tarafindan biline-
mez ve yaratiklarin sifatlarina benzemez
(ibn Kayyim el-Cevziyye, s. 131). Ebii'l-Ha-
san el-Eg‘ariistivaya, Allah'in bila keyf ar-
sin fevkinde olup yaratiklari arasinda bu-
lunmamasi veya arsta keyfiyeti bilinme-
yen bir fiil meydana getirmesi manasi-
ni verir (el-ibane, s. 90-93; Abdiilkahir el-
Bagdadi, s. 113).

3. [stiva, Allah'in zatiyla yaratiklari ara-
sinda mevcut olmayip mahiyeti insanlar-
ca bilinmeyen bir sekilde goklerin étesin-
de ve arsin uzerinde bulundugunu anla-
tan bir sifattir. Bu O'nun yaratiklara ben-
zemesini gerektirmez. Zira Allah’in zaty-
la arsin Uzerinde olusu yaratilmis bir var-
ligin bir yerde ve bir yénde bulunusu gibi
degildir. Bu ise ilahi zatin arsa bitismis
ve onun Uzerinde oturuyor olmadidi veya
uzay boslugu yahut herhangi bir mekéan
tarafindan kusatilmadigi anlamina gelir.
Keyfiyeti insan idrakinin disindadir. Bas-
ta ashap ve tabiin ile mictehid alimlerin
inanclarina uyduklarini savunan Selefiy-
ye'nin yani sira Ahmed b. ibrahim el-Ka-
lanist, ibn Kiillab, Bakillani, ibn Eba Zeyd,
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf gibi
Siinni alimlerle Eba Nuaym el-isfahani,
Eb0 Mansdr el-isfahani ve Abdulkadir-i
Geylani gibi mutasavviflar bu géristedir
(Osman b. Said ed-Déarimi, er-Red ‘ale’l-
Cehmiyye, s. 268-269; Abdiilkahir el-Bag-
dadi, s. 113;Ibn Teymiyye, Muvafakat, |,
324-326; ibn Kayyim el-Cevziyye, s.91,117-
118, 177-179). Bu grubun dayandigi bas-
lica deliller sunlardir: a) Ayetlerde Al-
lah'in “z0'l-arg, zu’l-mearic” olarak tani-
tilmasi, Allah’tan, “Gokte olandan emin
mi oldunuz?” diye bahsedilmesi, melekle-
rin ve ruhun gok katlarini asarak Allah’a
yukseldiginin bildirilmesi, Hz. Peygam-
ber’in sidre-i miintehanin 6tesine gece-
rek mi‘raca (ilahf huzur) ciktigina isaret
edilmesi ve kullara ait iyi islerin melek-
lerce Allah’a yikseltilmesi Allah’'in arsin
Uzerinde bulundugunu, bu anlamin da is-
tiva tabiriyle ifade edildigini gdsterir. b)
Bagta Res(l-i Ekrem'’in mi‘racini anlatan
rivayetler olmak tizere elliye yakin hadiste
dogrudan veya dolayl bir sekilde Allah'in
yaratiklari arasinda degil goklerin tizerin-
de bulunan arsin Ustinde olduguna isa-
ret edilmistir. Buttn bunlar, Hz. Peygam-
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ber'in istivdnin ménasina iliskin aciklama-
lari olarak kabul edilmelidir. Esasen bun-
larin disinda istivaya iliskin hadislerin bu-
lunmadigi da bilinmektedir. Halbuki Re-
s(lullah'in béylesine énemli bir konuya te-
mas etmedigini séylemek zordur. c) Ce-
sitli rivayetlerde, Hz. Eb( Bekir ile Omer’in
yani sira Hasséan b. Sabit’in Allah’in gokte
oldugunu séyledigi nakledilir. Bu rivayet-
ler ashabin istiva konusundaki telakkisini
yansttir. d) Ayetlerde, arsa istivanin yerin
ve goklerin yaratiimasindan sonra vuku
buldugunun zikredilmesi istivanin bagka
bir ménaya gelmesini engeller. e) Ge¢mis
semavi din mensuplarinin Allah'in gékler-
de olduguna inanmasi istivanin manasini
aciklayict mahiyettedir. f) Butin muvah-
hidlerin dua ettikleri zaman ellerini ve
yuzlerini gége cevirmeleri istivanin anla-
mini aciklayan diger bir husustur (ibn Ku-
teybe, s. 172; Beyhaki, s. 529-534; ibn Kay-
yim el-Cevziyye, s. 45-75, 90-95, 194-198;
Seffarint, [, 191-193).

4, [stiva, ilahi kudret ve iradenin biitiin
kéinat Uzerinde surekli olarak gecerli ol-
dugunu ve butiin varliklar hakimiyeti al-
tina alip yénettigini anlatan bir sifattir.
Arsa istiva etmek tabiri insanlar hakkin-
da kullanildigi zaman bile bundan sadece
bir hikimdarin devlet baskanligt tahti-
na oturmasi anlasiimaz, bunun yani sira
hikimdar sifatini almas!t ménasini da
ifade eder. Bir yerde ve yonde bulunmak
gibi yaratilmug varliklara ait niteliklerden
miinezzeh olan Allah’in arga istivasi an-
cak mecazi bir mana ile aciklanabilir Ki
o da kainat Gizerinde mutlak hakimiyet
kurmasidir. ik defa Ca‘d b. Dirhem ve
Cehm b. Safvan tarafindan ileri siirtilen
bu gériis daha sonra Mu'‘tezile, Maturi-
diyye, Es‘ariyye, Sia kelamcilarinca ve M.
Resid Riza gibi bazi Selefiyye alimlerince
benimsenip delillendirilmistir. Béylece bu
yorum Islam alimlerinin biiyiik cogunlu-
gunun tasvip ettigi bir gérus haline gel-
mistir. Dayandiklari delilleri sdylece 6zet-
lemek mimkinddr: a) Allah'in zati ve si-
fatlariyla ilgili naslari anlayabilmek icin
yapilmasi gereken sey manasi acik olma-
yanlari (mitesabihat) acik anlamlilarin igigt
altinda yorumlamaktir. Allah hakkinda
anlami en acik olan nas O'nun benzeri bu-
lunmayan ytice bir varlik oldugunu bildi-
ren ayettir (es-S(ra 42/11). Buna gore Al-
lah’a nisbet edilen istivanin yaratiklara
benzemesine imkan tanimayan bir sifat
oldugu anlasilir. Bu da ilmi ve kudretiyle
bitln kainata hakim yegéane ildh méana-
sina gelir (Matiiridi, s. 70-74). b) Akil Al-
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lah’m madde Usti yice bir varlik oldugu-
na kesinlikle hiitkmeder. Manasi acik ol-
madigi veya dogrulugunun tasdik edilme-
si akil yiritmeye bagh bulundugu icin
zanni delil niteligindeki nassin zahirf an-
lamindan hareketle Allah’a sifat nisbet
etmek tutarh bir yéntem degildir. Bu se-
beple arsa istiva, Allah’in géklerin is-
tiine ylkselip orada bulunmasi seklinde
aciklanamaz (Kadi Abdiilcebbér, Serhu’l-
Usali’l-hamse, s. 226-227; Gazzali, s. 31;
Teftazani, I, 68). c) istivaya, Allah’'in yara-
tiklara benzemesini gerektirecek sekil-
de “bir yerden bagka bir yere intikal edip
yukselmek” veya “taht Gzerine oturmak”
gibi z&hirf bir mana vermek imkéansiz ol-
makla birlikte naslardan tamamen ba-
gimsiz kalip salt akli bir cikis noktasindan
hareket etmek zorunlulugu da yoktur.
Zira Kur'an Arapca bir kitap oldugundan
kelimelerin s6zlik anlamlarini aragtirarak
istivaya uldhiyyete uygun bir mana ver-
mek mumkundir ve istivanin sézlik an-
lamlarindan biri de “hakimiyet kurmak”-
tir (Kadi Abdiilcebbéar, Miitesabihii’l-Kur-
’an, s. 72-74; Beyhaki, s. 519). d) istiva
ayetlerinin hangi baglamda kullanildigi
dikkate alindidi takdirde “Allah’in haki-
miyet ve saltanatinin gecerli olusu” ma-
nasina geldigi acik¢a anlasilir. Zira ilgili
ayetlerde Allah'in batan igleri yUrattiga,
gokleri direksiz ylikselttigi, ay1, glinesi ve
yildizlart emrine bagh kildigi, alemlerin
ylice rabbi oldugu, yerkiireyi ve gékleri
belli bir zaman sirecinde yarattiktan son-
ra arsa istiva ettigi belirtilmektedir. Bu
anlatilanlar Allah’in kéinata hakim olu-
sunun acik tezahtirleri, fiil ve emirlerinin
tecellileridir. istiva, yaratmanin tamam-
lanip strekli bir diizen haline gelmesin-
den sonra dustinilebilir. Su halde istiva
tabiatta hakim olan siinnetullahin yirir-
ligind de ifade eder. Bu sebeple sadece
fiill bir sifat olarak kabul edilmesi gereken
istiva ilahi kudret, irade ve hikimranhgi
anlatan bir kavramdir (Elmalili, 111, 2179-
2183; Resid Riza, VIII, 451-452). e) [stiva-
nin arsa tahsis edilmesi argin yaratiklarin
en biytiguni olugturmasi ve biitiin yara-
tilmiglart kusatmasi sebebiyledir. Boyle
bir varliga hakim olan Allah’'in arstan da-
ha kuguk yaratiklar hakimiyeti altina al-
masi tabiidir. Bu Usldp, Kur'an'in duyular
Otesini duyulur hale getirme esasina da-
yanan bir anlatim tarzidir (Seyfeddin el-
Amidi, s. 141-142). f) Istivanin, Allah’in
zatiyla goklerin Gzerinde bulundugu yo-
lundaki bir ména tagidigini belirten hadis
yoktur. Delil olarak éne surilen rivayetle-
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rin bir kismi yoruma tébi tutulmus, bir
kisminin ise sahih olmayip israiliyat tiiri-
ne girdigi kabul edilmistir (Ca‘fer es-Siib-
hant, I, 334-336). istiva konusunda ortaya
cikan géruslerden Selef alimlerince be-
nimsenenin diginda kalan tc¢ géruis kar-
silikli olarak elegtirilmistir.

Kelam alimleri istivaya, keyfiyeti bilin-
meyen bir sekilde de olsa “Allah’m gokle-
rin Ustine ylkselerek arsta bulunmasi”
manasini vermeyi, hi¢bir varlia benze-
medidi kesin delillerle sabit olan yiice ya-
raticiy1 yaratiklara benzetip hacimli var-
liklar kategorisini olusturan cisim stati-
stine koydugundan kabul etmemis ve bu
go6risi savunanlara tekfire kadar varan
siddetli elegtiriler ydneltmislerdir. Boyle
bir inang {slam’'in temel ilkelerinden biri
olan tevhidi ortadan kaldirmaktadir. On-
lara gére yliksekte bulunmak bir Ustin-
10k, yucelik ve 6vgl vesilesi degildir. Hal-
buki Allah évilmeye layik en ylce ve as-
kin bir varliktir. istiva da onun biitiin var-
liklardan ytice oldugunu anlatan bir sifati
olmalidir (Matiridi, s. 70).

Selefiyye alimleri ise asil tesbihe diigen-
lerin Mu‘tezile, $ia ve Sinni kelamcilari
oldugunu ileri sirmus ve bunlari higbir
hakli gerekgeye dayanmadan naslarin méa-
nasini tahrif etmekle suclamistir. Selefiy-
yeye gore istivaya “Allah’in zatiyla gokle-
rin Ustlnde ve arsin 6tesinde bulunma-
s1” méanasini verirken O’nu sinirt belli, ar-
sa dokunan, uzay boslugu veya herhangi
bir nesne tarafindan kusatilan bir varliga
benzetmemek gerekir. Tesbihle baslaya-
nin sonunda tenzihe varmasi imkansizdir,
aksine varacagi yer naslarin ispat ettigi
ilahi sifatlari iptal etmek noktasidir. ilim,
kudret ve irade gibi sifatlar yaratiklara
nisbet edilen &zellikleriyle Allah’a atfedi-
lemeyecedi gibi istivanin da yaratiklar icin
kullanildiginda tastyacagdi anlamla Allah’a
nisbet edilmesi halinde kazandigi anla-
min mutlaka farkli olacagini bilmek ge-
rekir. Kelamocilar, istivanin Kur’an'da zik-
redilen ve Arapca sozliklerde belirtilen
anlamlarini dikkate almamuglardir. Zira
hem Kur’an’da hem soézlikte istivanin
“ala” edatiyla kullaniimasi halinde “istila”
manasina degil “yiikselmek” anlamina
geldigi bilinmektedir. Ayrica istivaya isti-
14 manasinin verilmesi zimnen, Allah’'in
kendisine karsi koyan ve onunla savasan
bir mubhalifinin bulundugu distincesini
cagristirir (ibn Kayyim el-Cevziyye, s. 78,
122; Ceméleddin el-Kasimf, VII, 132-133;
Abdiilkadir Bedrén, s. 8; Muhammed b. el-
Mevsili, s. 380-396).
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Kerramiyye ve Misebbihe gibi kiicik
bir azinlik istisna edilirse islam alimleri-
nin biylk cogunlugu istivayr hikimdarin
tahtina oturmasi seklinde anlamayi im-
kansiz gormustar. Allah’in, keyfiyeti bilin-
meksizin arsa istiva ettigini kabul eden
Selef alimlerinin anlayist herhangi bir ten-
kide tabi tutulmayip degisik itikadi ekol-
lere mensup olan Imamii'l-Haremeyn el-
Ciiveyni, ibni’l-Cevzi, Beyzavi, Alsi, El-
malili gibi alimlerce de benimsenmistir.
Bazi Selef alimleri her ne kadar, “Allah za-
tiyla géklerin Uzerinde bulunan arsin 6te-
sindedir, ancak bu, yaratiklarin bir yerde
ve bir ydnde bulunmasina benzememek-
tedir” demiglerse de yaptiklari yorumlar-
da “zéatiyla ve sinir1 bilinmeksizin” gibi ila-
velerde bulunmuslardir. Son tahlilde bu
yorumlar insan zihnini tegbihe yonelmek-
ten kurtaramamuistir. Israrla elestirip yer
yer tekfir ettikleri kelamcilarin da netice
itibariyle istivAya mecazi anlam vererek
yorum yaptiklarini, fakat onlara ait yoru-
mun insan zihnini tesbihe degil tenzihe
yoneltmeyi basaran bir nitelik tagidigini
sdylemek gerekir. Sonuc olarak istiva Al-
lah’a nisbet edilen zati dedgil fiili bir sifat-
tir. Eger naslara bagl olmayr mimkiin
kilan bir istiva inanct benimsenmek iste-
niyorsa bunun icin hi¢bir yoruma gitme-
den naslara uyulmaldir. E§er yorum ge-
tirilecekse yapilacak yorum tenzihi sagla-
malidir. Aslinda her iki anlayis da beseri
yorumlara, fakat biri nakle agiriik veren,
digeri ise akla bagl kalan yorumlara da-
yandigindan Selefiyye alimleriyle kelam-
cilarin goruslerini tekfir alanina cekmek
dogru olmaz. ibn Riisd'tin de belirttigi gi-
bi (el-Kesf, s. 84-85) her iki yorumun tat-
min edecegdi farkl kitlelerin bulundugu-
nu dikkate alarak ikisinin de isabetli y6n-
lerinin bulundugunu séylemek mimKuin-
dir. Sadece zihni ¢aba ile kavranabilen
ulOhiyyet konularini anlamakta guglik
ceken halk kitleleri Selefiyye'nin istivaya
iliskin géristinden yararlanabilir. Zihni
kapasiteleri daha ylksek olan alimler ise
kelamcilarca getirilen yorumu tercih ede-
rek mutmain olabilirler.

Istiva, kelam literatiiriiniin uldhiyyet
bélimiinde ve tefsir kitaplarinda islen-
mekle birlikte mustakil eserlere de konu
teskil etmistir. ibn Teymiyye'nin Isbatii’s-
sifat ve’l-‘uliiv ve'l-istiv@’ (Izahu’l-mek-
ntn, 1, 23), Zehebi'ninel-‘Uliiv 1i'l-‘aliy-
yi'l-gaffar (Medine 1968), ibn Kayyim
el-Cevziyye'nin Ictimd‘u’l-ciiytsi’l-Isld-
miyye ‘alé gazvi'l-Mu‘attila ve’l-Ceh-
miyye (Beyrut 1404/1984) ve Muham-
med Siddik Han'in el-fhtivéd’® ‘ald mes’e-
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leti’l-istivé® adli eserleri bunlardan bazi-
laridir. Adnan Bilici, Kur’dn-1 Kerim'de
Istiva Kavrami adyla bir yiiksek lisans
tezi hazirlamistir (1990, Dokuz Eyliil Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).
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