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itibaren yerlesmistir. Osmanlilar’da 6nem-
li tayinler yetkili &mirin teklifi, sadrazamin
arzi, padisahin onay! tarzinda ¢l karar
halinde, hatta mesela mineccimbasi ta-
yinlerinde oldugu gibi bu islem hekim-
bagsinin inhasi, seyhulislamin teklifi, sad-
razamin telhisi (arz) ve padisahin onayi
tarzinda dortli muémelat seklinde de
olurdu. XV ve XVI. yiizyillarda ilmiye tev-
cihati kazaskerlere ait oldugundan seyhii-
lislam iséret-i aliyyesine rastlanmamak-
ta, bu tabir daha ziyade XVI. yiizyil sonla-
rindan itibaren gérilmektedir. Seyhulis-
lamlar muderris, kadi, nakibilesraf kay-
makami, miftid tayinlerinde yerlesmis
formiiller kullanarak altina matat imza-
larini atarlardi. Mesela seyhulislamin sad-
razama teklif yazisinda sadrazam, Uskii-
dar kazasinin Eyup Kadisi Saban Efendi’-
ye seyhtilislamin isaretleri mdcibince tev-
cihini IV. Mehmed'e sunmus, bu telhis
Uizerine padisah hatt-1 himéyun yazarak
iade etmistir (BA, Ibniilemin - Tevcihat, nr.
79). Ayni sekilde istanbul kadisi, daha son-
ra kazasker ve muderris tayinlerinde de
ayni prosedur takip edilmistir. Silsile ha-
linde on beg-yirmi tayinin birbiriyle bag-
lantili olarak teklifinde seyhulislamin iga-
ret-i aliyyesi ile baglayan muémelat padi-
sahin hatt-1 himayunu ile sonuclanirdi.
Bunun tipik bir érnegi I. Mahmud'a su-
nulan bir tayinde gérilmektedir. Seyhu-
lislam Dirri Mehmed Efendi’nin teklif
yazisindan sonra Sadrazam Hekimoglu Ali
Pasa bitln tevcihati silsile halinde sira-
layip “ma‘lam-1 himayunlari oldukta ‘isa-
retleri mucibince amel oluna’ deyli mi-
barek hatt-1 hiimaylin-1 indyet-makrin-
lar1 keside buyurulmak babinda” seklinde
padisahin nasll ifade kullanmasi gerekti-
gini de belirtmektedir. Nitekim bu telhis
lizerine I. Mahmud, “Isaretleri mdcibin-
ce amel oluna” hatt-1 himéyununu yaza-
rak tayin muamelesini tamamlamisgtir.
Ayni sekilde 1731'de Rumeli ve Anadolu
kazaskerliklerinin tevcihi icin Seyhulislam
Pasmakgeizéde Abdullah Efendi'nin tekli-
fi izerine Sadrazam Kabakulak {brahim
Pasa yazdigi telhiste konuyu arzetmis ve
“isbu telhis lzerine ‘isaretleri macibince
amel oluna’ deyii miibarek hatt-1 hiima-
yunlari keside buyurulmak babinda” sek-
linde padisaha ne yapmasi gerektigini
ifade etmistir. Hatiplik, vaizlik, imamlik,
miuezzinlik, duagiluk, ciizhanlik gibi ci-
hetlerin tevcihinde genellikle ilgili vakif
mitevellisinden seyhtilislama gelen arz-
lar Uzerine seyhilislam, “Arz muicibince
tevcih olunmak buyurulur”; “Sadaka bu-
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yurulmak mercldur” tarzinda isaret-i
aliyyesiyle sadrazama teklifte bulunur,
sadrazam telhisi ve padisah hatt-1 hiima-
yunu alinarak dortli (mitevelli, seyhtilis-
lam, sadrazam ve padisah) muamele ta-
mam olurdu. Bu durum, Osmanli mua-
melétinin gelisme ¢izgisini gdstermesi
bakimindan énemlidir. II. Mustafa, hoca-
s1 Seyhulislam Seyyid Feyzullah Efendi’ye
zaaf derecesindeki hirmet ve baghligi
sebebiyle &deta seyhulislém sadrazamin
Ustlnde yer almig, bu durum muémelat-
ta yerlesmis bazi ifadelerin degigtirilme-
sine kadar varmusti. Nitekim o zamana
kadar kullanilan, “Tevcih olunmak merc(-
dur” yerine amirane, “Tevcih buyurula”
isaret-i aliyyesi yazilmaya baglanmistir
(BA, Ali Emirf, II. Mustafa, nr. 1563). XIX.
yuzyilda kazaskerlerin 6nemli davalara
bakmalari hususunda da seyhiilislamin
iséret-i aliyyesi gerekirdi (Rumeli Kazas-
keri Emin Efendi’'nin 12 Cemaziyela-
hir 1224'te (25 Temmuz 1809] davaya
bakmasiyla ilgili Seyhiilislam Diirrizade’-
nin igareti icin bk. BA, Cevdet-Adliye, nr.
2792).

Padisahtan hatt-1 himayun alindiktan
sonra sadrazam genellikle, “Ba-isaret-i
aliyye ve ba-hatt-1 himayun tevcih bu-
yuruldu” ifadesiyle buyruldusunu yazip
evraki ruisu yazilmak ve islemleri ta-
mamlanmak lizere kaleme gdnderirdi
(Sanizade, I, 154-155, 188, 201). {imiye ve
vakiflara ait cihet tevcihati XIX. ylzyilda
nizamnéamelerle bir dizene baglanmis-
tir. Mevla tayiniyle ilgili 14 Cemaziyelahir
1291 (29 Temmuz 1874) tarihli nizamna-
menin 4. maddesinde “... mazbata fetva
makaminca tasdik edilip yazilacak isaret-i
aliyye uzerine emr-i alisi yazilmasi” pren-
sip olarak kabul edilmistir (Distur, Birin-
ci tertip, Ill, 105-107). Bazan seyhilislam
isaret-i aliyyesini ahaliden gelen sikayet,
mahzar ve kadidan gelen i‘'lam lzerine
yazardi. Nitekim HisnimansQr (Adiyaman)
muftisiniin risvet aldigi ve fetvayi para
ile sattidi, ahaliye eziyet ettigine dair hal-
kin arzuhalleri ve mahzarina istinaden
Hisnimans(r naibinin yazdidi i‘'1am Gzeri-
ne seyhtlislam, “Ahalinin istikalarina bi-
naen Edirne’ye nefy 0 icla buyurulmak
mercadur, ed-dai es-seyyid Mehmed Arif
Dirrizade, afd anhii” tarzinda iséret-i
aliyyesini yazarak sadrazama sunmus, o
da “Isaretleri mucibince Edirne’ye nefy
U iclésiyciin eyalet valisine ve mahalli ka-
diya hitaben hiikim buyuruldu, 6 Cema-
ziyelahir 1210 (18 Aralik 1795)” seklinde-
ki buyruldusunu yazmistir (BA, Cevdet-

Adliye, nr. 2848). Bu érnekte de gérildi-
gu gibi isaret-i aliyyede tarih bulunma-
makta, sadece seyhulislamin kisa muta-
laas, ismi ve imzasi yer almaktadir. {Imi-
yeden olmasina ragmen hekimbasi tayin-
lerinin seyhilislam isareti ve sadrazam
telhisiyle olmayacadi seyhilislamin bir
arzindan anlagilmaktadir (TSMA, nr. E
668).
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Siifinin kalbine dogdugu
kabul edilen isaretlere dayanarak
ayetleri yorumlamasi;
mutasavviflarin bu yontemle yaptiklar
tefsirler icin kullanilan bir tabir.

Sozlukte “bir nesneyi gésterme; bir an-
lami Gstd kapali bir sekilde ifade etme,
dolayli ve kinayeli bir sdzle anlatma” gibi
manalara gelen iséret, tasavvufta “mak-
sadi s6z araciligi olmadan baskasina bil-
dirme; ibareyle anlatilamayan, yalnizca
ilham, kesf gibi yollarla elde edilmis bilgi
ve sezgi sayesinde anlasilabilecek kadar
gizli olan mana” seklinde tanimlanmis,
kesf ve ilhamla Kur’an ayetlerinin bir kis-
minin veya tamaminin yorumlandigi tef-
sirler deisarf (remzi) tefsir adini almustir.
So6z konusu gizli anlamlari kavramanin
yolu olarak géruldiig icin tasavvufa “isa-
ret ilmi” denmistir (Serréc, s.-294, 296,
414; Kelabaz, s. 87). Tasavvuf literatiriin-
de bir metnin gizli anlaminin aciga ¢ika-
rilmasi yapilan yorumun serbestlik dere-
cesine gére “istinbat, isaret, itibar” gibi
kelimelerle ifade edilmekte, bu metotla
ulagilan anlam icin de “hakikat, latife, sir”
vb. terimler kullaniimaktadir. Nitekim
isari tefsirlerden Muhammed b. Hiiseyin
es-Sulemi'nin eseri Haka’iku't-tefsir, Ab-
diilkerim el-Kuseyri'nin Let&’ifti’l-isaradt,
Necmeddin-i Daye'nin Bahrii'l-hak@’ik
ve Resididdin-i Meybudi'ninki Kesfii'l-
esrdr adini tasir.

Sifilere gére Kur’an'da mevcut kelime,
lafiz ve cimlelerin ilk bakista akla ge-
len dis (zahr-z4hir) anlamlarindan baska
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bunlarin stfinin marifetteki derecesine
gore halka halka genisleyen i¢ (batn-ba-
tin) manalari da vardir. Bu manaya ulasg-
mak, bilgi birikimi ve tefekkir kabiliye-
tinin yaninda ahlaki olgunlugu da gerek-
tirir. Kur’an'in dig anlaminit Arapga bilen-
ler, i¢c anlamini ise yakin ehli olan &rifler
bilir (EbQ Talib el-Mekki, 1, 108; Gazzali,
ihya, 1,105, 296; SiiyGti, 11, 184). Bununla
birlikte matedil mutasavviflar zahiri ma-
naya ve bu manalardan cikan ser'i hi-
kimlere de buylk 6nem verirler; batini
mananin dis anlami gegersiz kilmamasi
gerektigini 6zellikle belirtirler.

Hadis, fikih ve kelém alimlerinin dil ku-
rallarina, ayet ve hadislerle diger rivayet-
lere, akil ve duyu verilerine dayanarak or-
taya koyduklari tefsirlerin yaninda zahid-
lerle mutasavviflar da kendilerine has bir
bilgi araci olarak kabul ettikleri ilham ve
manevi tecriibelerine gére Kur’an'i yo-
rumlamaya calismiglardir. Bu yorumlar,
[ ve II. (VII ve VIII.) yuzyillarda nisbeten dig
anlamindan farkli sekilde aciklanmaya
elverisli az sayidaki ayetlerle sinirli tefsir
tarzinda iken daha sonra bu sinir genis-
letildi, béylece 6nemli miktarda ayetle-
rin tasavvufi yorumlarini iceren tefsirler
ortaya ¢cikmaya bagladi.

Safiler, Kur'an-1 Kerim'de isari ve bati-
ni méanalar bulundugunu kanitlamak tize-
re basta Kur’an’i tefekkr, tedebbdir, te-
zekkur ve tertil ile okumay! 6gutleyen
ayetler olmak lizere (mesela bk. el-Baka-
ra 2/219, 266; el-En‘am 6/50; Sad 38/29;
Muhammed 47/24; el-Miizzemmil 73/4)
bazi ayetlerle hadisleri delil gdsterirler.
Allah, inanmayanlarin Kur’an'i iyice diisi-
nerek okumadiklari i¢in onu anlamadik-
larini bildirmektedir (en-Nisé 4/78, 82; el-
Hasr 59/13). Kur’an Arapca nazil oldugu-
na ve muhataplari da Arapca bildigine
goére bazilarinin onu anlamamasindan
bahsedilmesi, ayetlerin zahiri manalari-
nin yaninda batini méanalarinin da bulun-
duguna ve bunlar Uizerinde dlisinmek
gerektigine isaret eder (Gazzalf, Thya’,
[, 105). Hz. Peygamber'in temel gérevi
Kur’an't halka agiklamaktir; bu da Kur-
"an’in dig anlaminin yaninda bir i¢ anla-
minin bulundugunu ve bu anlami ilk de-
fa Res(l-i Ekrem’in agikladigini gésterir.
Gazzali’'nin ibn Mes'id’a nisbet ettigi,
“Gonul gozi acik olan kimse igin 6nceki-
lerin ve sonrakilerin bitin ilimleri Kur-
'an’da mevcuttur” seklindeki ifade (a.g.e.,
[, 295) tasavvufta yer alan genel telakkiyi
yansitir. Tasavvufi kaynaklarda bu husus-
ta son derece abartili iddialara rastlanir.
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Mesela Hz. Ali'nin Fatiha siresine yetmis
deve yuku tefsir yazabilecedi ileri stril-
mustir. Sa‘'rani'nin naklettigine gore Ali
el-Havvas yalnizca Fatiha sdresinden en
az 250.000 anlam ¢ikarmigtir (a.g.e., I,
296; Goldziher, s. 277-278).

[ ve II. (VI ve VIII.) yGzyillarda yasayan
abid ve zahidler Kur’an't derin bir dikkat
ve duyarlilikla okumaya biylk énem ve-
riyorlardl. Kur'an'm bu sekilde okunma-
ya calisiimasiyla giderek ziihd, takva, ih-
las, niyet, korku ve Umit gibi ahlaki ve
manevi konulara agirlik veren yorumlar
yapilmaya baslandi. Bu yorumlar ayrica
insanlarda diinyayi ve nefsi kotlileme,
ahirete yonelme, bunun igin de ibadet ve
kulluk gérevlerini mimkiin oldugu o6l¢u-
de en iyi sekilde yerine getirme sorumlu-
lugunu giclendirmeyi hedefliyordu. Zihd
ve zahidler hakkinda bilgi veren eserler
bu tiur yorumlarla doludur. Basta Tabe-
ri'nin Cami‘u’l-beydn’t olmak lzere bir-
cok kitapta nakledilen ve Muhammed
Abdirrahim tarafindan Tefsirti’l-Hasan
el-Basri adli eserde derlenen (Kahire
1992) Hasan-1 Basri'ye ait yorumlar bu
cizginin ilk ve en 6nemli érneklerinden-
dir.

Ik sifiler, zahidlerin Kur'an't yorumla-
ma tarzina uymakla beraber buna has-
yet, fena, beka, muhabbet, marifet, kesf
gibi yeni kavramlar ekleyerek bu kavram-
lar cercevesinde yorumlara gitmiglerdir.
Mesela, “Karada ve denizde fesad ortaya
cikt1” (er-RGm 30/41) meélindeki ayette
gecen kara ile insanin dig organlarina, de-
nizle de kalbine ve ruhuna isaret edildigi
ileri stirdlmistir. Buna gére ayette in-
sanlarin yapip ettikleri yiizinden beden-
lerinin de ruhlarinin da bozuldugu bildi-
rilmektedir. Yine, “Allah’in rahmetinin
eserlerine bakin” (er-Rim 30/50) mealin-
deki ayetin zahirl manasi yerylzinin
yagmurla canlanmasi, batini manasi ise
zikirle kalbin hayat bulmasidir. Levh-i
mahflz (el-Burlic 85/22) muminin kalbi,
beytilma‘'mir da (et-Tlr 52/4) mumin
kalbi seklinde tefsir edilmistir (benzeri
yorumlar i¢in bk. Sehl et-Tisteri, s. 112,
124; Serréc, s. 126; Eb( Talib el-Mekk{, I,
469,511).

{lk dénemlerden itibaren sifiler ahlak,
ibadet ve kissalaradair ayetler yaninda
fikhi hiikimlerle ilgili ayetlerin de bazi
batini anlamlara isaret ettigini séylemis-
lerdir. Zira bir hikmin dig gériiniste bir
hukuk normu olarak sunulmasi veya iba-
detlereiliskin olmasi o htiikim Uzerinde
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tefekkur edip isari anlamlara ulasilmasi-
na engel degildir. Sehl et-Tusteri'ye gére
abdest ayetindeki dort organin yikanma-
siyla (el-Maide 5/6) helal lokma, dogruyu
sdyleme, gunahlardan uzak durma ve
manen huzur halinde olmaya isaret edil-
mistir (Tefstri’l-Kur’ani’l-‘azim, s. 50, 122).
ibnii’l-Arabi'nin eserlerinde fikhi ayetle-
rin isari yontemle yorumunu gésteren
cok sayida érnege rastlamak mimkun-
dir (Goldziher, s. 264-270). Bazi s(relerin
basinda yer alan hur(f-1 mukattaanin ila-
hi hakikatlerin isaretleri olarak aciklan-
masi gelenegi de ilk sifilerle baglar. Me-
selé Bakara sdresinin basindaki harfler-
den elif Allah’in egyay1 diledigi gibi telif
etmesine, lam ezeli lutfuna, mim de mu-
teal (askin) olusuna; diger bir yoruma go-
re elif Allah’a, 1am kula, mim Hz. Muham-
med’e veya elif Allah’a, lam Cebrail’e,
mim Hz. Muhammed'e isaret eder; bu-
na gore elif-1am - mim harfleri, “Kul Pey-
gamber’i érnek alarak mevlasina erer”
anlamina gelir (Sehl et-Tisterd, s. 9, 12;
Serrdc, s. 124).

Tasavvuf kaynaklarinda mutasavvifla-
rin Kur'an'daki isari anlamlari kavramak
icin onu buyuk bir dikkatle ve vecd icinde
defalarca okuduklari bildirilir; otuz yilda
ancak bir defa hatim indirebilen ariflerin
bulundugundan soz edilir. Rivayete gore
iséri tefsir hareketinin ilk temsilcilerinden
sayilan EbQ Slleyman ed-Darani, anla-
mint iyice kavrayabilmek icin bir tek aye-
ti dért beg gece boyunca okurdu (Eb Ta-
lib el-Mekki, I, 105; Gazzalt, Thya®, 1, 289,
295).

Safiler, isaret yoluyla cikarilan anlamin
gecerli sayilmast i¢in onun zahirf ménaya
aykirt dismemesini, ayrica basgka bir nas-
ta bu anlami dogrudan veya dolayl ola-
rak destekleyen acik bir ifadenin bulun-
masini gerekli gérurler. EbQ Said el-Har-
raz'in zahire aykirt disen her batinin ba-
til oldugunu sdylemesi, EbQ Sitleyman
ed-Darani’'nin, “Kalbime gelen bir ilhamin
dogrulugunu iki adil sahit (Kur'an ve ha-
dis) tasdik etmedikce dogru kabul et-
mem” (Stilemf, s. 78, 231) demesi onlarin
bu konudaki hassasiyetinin ifadesidir.

Bazi ayetlerin lafzi ve zahiri anlaminin
tasavvufi anlayisa uygun disen manayi
yansittigi disinildiginden bunlar icin
ayrica bir isari ménadan sz etmeye ge-
rek kalmadig: belirtilmistir (meseld bk.
el-Enfal 7/17; en-Nar 24/35; Kaf 50/16).
Ote yandan Kur'an'daki bazi mecazi ifa-
deler, benzetmeler ve meseller de genis
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olctide tasavvufi yorumlara imkan verir.
Guizel séziin gizel bir agaca (ibrahim 14/
24, 25), yagmurun hakka, sel tizerindeki
cercépun béatila (er-Ra‘d 13/17), imanin
nura, inkarin zulmete (el-Bakara 2/257)
benzetildigi ayetler buna érnek olarak
zikredilebilir. Gazzali, aslinda ihvan-1 Sa-
fa'dan aldigi iséri bir yorumla (Resa’il, IV,
77) Ra‘d siresinin 17. ayetindeki benzet-
mede yer alan suyu Kur’an, vadileri go-
niller, cer¢dpl inkar ve minafiklik ola-
rak yorumlar (fhya’, 1, 108). Kur'an'daki
kissalar da mutasavviflarin éniine igari
yorumlar icin genis ufuklar acmis, insan-
dan halife olarak bahseden ayet (el-Ba-
kara 2/30), Hz. Msa'nin Hizir’la yaptigi
yolculuk (el-Kehf 18/60-82), Allah’in tecel-
lisi kargisinda Mdsé&'nin kendinden geg-
mesi (el-A'taf 7/143) vb. olaylar onlar icin
ilham kaynagi olmustur. Kur’an'daki me-
cazi ifadelerle ilgili isari yorumlarin en
dikkate deger érneklerinden biri, zulmet
ve nurdan sz eden ayetlere dair (el-Ba-
kara 2/257; en-N{r 24/35) Gazzali'nin Mis-
katii'l-envarda yaptigi aciklamalardir.
Ayni eserde, kutsal Tuva vadisinde bulu-
nan Hz. Masa'ya pabuglarini cikarmasinin
(hal‘'u’n-na‘leyn) emredildigini bildiren aye-
te (Taha 20/12) getirilen batini aciklama-
lar da kissalardan esinlenerek yapilan isa-
ri yorumlarin en carpici 6rneklerinden biri
olarak gérilmiistir. ibn Kasi, Hal‘u'n-
na‘leyn ve iktibdsii’'n-niir min mev-
zi‘i'l-kademeyn (Siileymaniye Ktp., Se-
hid Ali Pasa, nr. 1174) adli eserini yazar-
ken s6z konusu tasavvufi sembollerden
yararlanmistir.

Gazzali gibi Muhyiddin ibnii'l-Arabi de
ilke olarak Kur’an’dan cikarilan batini ve
isari manalarin lafzi ve zahiri anlamla
celismemesi gerektigini belirtmisse de
kendisi zaman zaman isari ve batini yo-
rumlarinda Gazzali'den ileri gitmis ve ge-
nellikle isari tefsire miisamaha ile bakan
ibn Teymiyye gibi alimlerin dahi agir eles-
tirilerine maruz kalmigtir. ibni’l-Arabf,
sOfilerin Kur'an'l kesf ve ilhamla yorum-
lamalarini gercek anlamda tefsir olarak
degerlendirir. Zira Kur’an'in metni gibi
tefsiri de Allah katindan olmalidir. Béyle-
ce vahiyle birlikte kesf ve ilhamin kayna-
g1 da ilahi olduguna gore gercek anlam-
da tefsir Allah’tan gelen ilim ve hikmete
dayanarak yapilan yorumdur. Bununia
birlikte mutasavviflar “risdm ulemasr”
dedikleri alimlerden cekindikleri icin bu
yorumlara tefsir yerine isaret demisler-
dir (el-Fuitahat, 1, 364; Kitabt'l-Kurbe, s.
90-91, 95). ibnii'l-Arabi “kétiillemeye ben-
zeyen bir 6vme” seklinden de bahseder.
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Mesela hirs mutlak olarak kétu, mukay-
yet olarak iyi olabilir. Nitekim haset de ko-
tl olmakla birlikte bazi durumlarda tav-
siye edilmigtir (Buharf, “<{lim”, 15, “Tev-
hid”, 45). ibni’'l-Arabi buna dayanarak,
“Isar yorum zahiri manaya aykiri olma-
malidir” seklindeki temel kurala aykiri yo-
rumlarda bulunmustur. Mesela Bakara
sQresinin 6. ayetinde gecen “Allah’t inkar
edenler” ifadesini, “Allah sevgisiyle dolup
tasan gondllerini dis diinyaya kapatan-
lar” seklinde aciklamakta ve sz konusu
ayetin blitlinlin{ zahirf mananin tam ak-
si bir anlayisla yorumlamaktadir (el-Fii-
tahat, 1, 49, 161, 179).

Nizdmeddin en-Nisabari'nin Gard’i-
bii’l-Kur’an’1, ismail Hakki Bursevi’'nin
Rihu'l-beyan’i gibi isari tefsirlerin ¢o-
dgunda rivayet ve dirayete dayali yorum-
lara da yer verilmistir; ayni eserlerde
menkibe, hikaye, mesel, kissa, siyer, ta-
rih, hikemiyat ve ahléka dair literatir-
den, hatta Israiliyat'tan genis él¢iide is-
tifade edilmistir. Buna karsilik ahkam
ayetleri Gizerinde fazla durulmazken ha-
dis diye nakledilen nasihate, edep ve ter-
biyeye dair uydurma veya zayif rivayetler-
den faydalanmakta sakinca gérilmemis-
tir. Ote yandan ibnii'l-Arabi’den itibaren
isari tefsirlerde varlik ve bilgi teorisi gibi
soyut felsefi konulara da yer verilmistir.
Ozellikle ge¢ dénemlerde yazilan isari
tefsirlerde ulim-i garibe (occult arts) de-
nilen esrarengiz bilgilere dair literattriin
de etkisi gorulir. Tagkdprizade havass-i
Kur’an, havass-1 hurQf, cefr gibi konular-
dan bahsederken esrarli ilimlerle Kur’an
arasindaki iliskiye de temas eder (Mev-
zoata’l-ulam, 1, 396, 427-428; 11, 220, 244-
246). Mutasavviflar arasinda Kur'an’da-
ki bazi harf, kelime ve ibarelerinileride
meydana gelecek 6nemli olaylara isaret
ettigini ileri stirenler de vardir. Ebced
harflerine tekabiil eden sayilarla bu isa-
retler tesbit edilir (bazi 6rnekler icin bk.
Aldst, 1, 6-7). smail Hakki Bursevi Esrd-
rii’l-hurif adll eserinde bu usuld genis
6lctide kullanmustir. Said Nursi de bu usu-
le dayanarak Kur'an'in kendi teliflerinin
genel adi olan Risdle-i Nir Kiilliyati'na
isaret ettigini séylemistir ( Sikcke-i Tasdik-i
Gaybi, s. 60, 86).

Mutasavviflarin bazi batini ve isari yo-
rumlari Kur’an’in lafzina ve méanasina uy-
gun diismedigi, Arap dili ve edebiyati ku-
rallarina uymadigi gibi gerekgcelerle hem
uleméa hem de mutedil stfiler tarafindan
elestirilmistir. Haris el-Muhasibi'nin, EbQ
Zir‘a ed-Dimaski'nin nefisle ilgili iséri ma-
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hiyetteki aciklamalarini bid‘at ve dalalet
saydidi soylenir (Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi,
s. 161). Serrac hatali, laubalice ve tahrif
niteliginde buldugu bu tur isari yorum-
lar1 Allah’a iftira olarak degerlendirir (el-
Liima“, s. 126). Gazzali de isari tefsir adi
altinda yapilan bazi zorlama yorumlari
bid‘at seklinde niteler ve Batini akimla-
rin bu yorumlari kétl maksatlarina alet
ettiklerini sdyler (fhya’, 1, 43, 108, 298).

Tasavvufi tefsirlere en sert tepkiyi tef-
sir alimi Ali b. Ahmed el-Vahidi gdster-
mistir. Vahidi'ye gére glvenilir sGfiler
Kur’an’a dair kendi aciklamalarinin tefsir
oldugunu séylememislerdir. Bunun aksi-
ne kendi goéruislerini tefsir sayanlar Ba-
tiniler’in yolunu tutmus olur. SGfilerin
Kur'an'la ilgili aciklamalarini tatminkar
ve giiven verici bulmayan ibnii'l-Cevzi on-
larin bu husustaki ciiretli tutumunu eles-
tirir (Telbisii Iblis, s. 158). Ibnii’s-Salah,
Zerkesi, Zehebi gibi alimler de bu husus-
ta Vahidi gibi disinmektedir. Zehebf,
genel olarak takdir ettigi Stilemi’'nin yo-
rumlarinda céiz olmayan unsurlar bulun-
dugunu, bazi alimlerin zindiklik isareti
saydiklar! bu tir yorumlarin Karmati-
ler’in tahriflerinden ibaret oldugunu sdy-
ler (Alamil’n-niibeld, XVll, 252). ibn Tey-
miyye, umumiyetle isari tefsirleri sakin-
cali bulmamakla birlikte bazi tasavvufi
yorumlarin Batiniler’in te'villerine benze-
digine dikkat ceker. Ona gore sifiler de-
lilde, Batiniler ise hem delilde hem med-
lalde hata etmislerdir. Gazzali'nin Kur-
'an’daki kalem kelimesine “akl-1 evvel”,
levh-i mahfaza “felek nefsi” demesi de
Batiniler’in te'villerine benzer (Mecmi‘u
fetava, 1, 243-245; V, 551; XIlI, 362; XVII,
113; Nakzii’l-mantik, s. 70, 79, 84). Satibi
de sfilerin bazi iséri yorumlarina mu-
samaha ile bakmakla birlikte, “Hz. ibra-
him'in icine atildig1 atesten maksat Nem-
rud’un dfkesidir, Hz. MGsa&'nin &sasindan
maksat onun ortaya koydugu delillerdir”
gibi yorumlarin kabul edilemez nitelikte
oldugunu belirtir (el-Muvéafakat, 111, 382-
405). SuyQti naslara, Arap dilinin kuralla-
rina ve akla aykiri diisen bir¢cok isari tef-
sir ve te'vil 6rnegi vererek bunlari redde-
der (el-itkan, 11, 178, 184).

ibnii'l-Arabi ve takipcilerinin batini ve
isari yorumlarina yoneltilen itiraz ve ten-
kitler ise ¢ok daha agirdir. ibn Teymiyye,
ibnii'l-Arabi'nin te'villerini tahrif olarak
degerlendirir ve bunlari zahiri manalari
ve hiikiimleri gecersiz kilan Batini te'vil-
lerle ayni mahiyette gorir. Ali el-Kari, Ala-
eddin Abdiilaziz el-Buhari, Bikai gibi alim-
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ler; ibnii'l-Arabi’nin yaptigi yorumlarin
kufir ve ilhad oldugunu ileri stiren eser-
ler yazmislardir. Cagdag arastirmacilar-
dan Ihsan ilahi ez-Zahir, tasavvufi yorum
diye takdim edilen ménalarin aslinda Ya-
hudilik'ten Siilige, oradan tasavvufa ge-
¢en bilgiler oldugunu savunmusg, Kamil
Mustafa eg-Seybi de Kur’an't yorumlama
konusunda mutasavviflarin genis 6l¢tide
Sii-Batini hareketlerin etkisi altinda kal-
digini ispata calismistir.

Abdiirrezzak el-Kagani, Abdurrahman-i
Cami, Dav(d-i Kayseri, Abdullah Bosnevi
ve Sofyall Bali Efendi gibi Fustsii'l-hi-
kem sérihleri ise {bni'l-Arabt'yi ve izleyi-
cilerini savunmuslardir. Her velinin Kur-
‘an ve Slinnet Uzerine yeni bir anlama
tarzi ortaya koydugunu sdyleyen Sa‘ra-
ni'ye gére mutasavviflarin bahis konusu
ettikleri isarf manalarin Kur’an ve hadis-
le bagdastiriimasi mimkindir. ismail
Fenni Ertugrul’un Vahdet-i Viiciid ve
Muhyiddin-i Arabi adl eseri de bir sa-
vunmadir.

Tasavvufi mahiyette tefsir yazan ilk ki-
sinin Ibn Ata (6. 309/922) oldugu kabul
edilir. Ancak onun eseri zamanimiza ulag-
mamistir. Muhammed b. Hiseyin es-Si-
lemi ve Eb( Nasr es-Serrac’in bu eserden
yaptiklari alintilar Paul Nwyia tarafindan
bir araya getirilerek yayimlanmistir (Nu-
sis sufiyye gayru mensire, Beyrut 1986).
Eb0 Bekir el-Vasiti'nin yazdi§i tasavvufi
tefsir de gliniimuze kadar gelmemistir.
Stilemi bu eser hakkinda bilgi vermekte-
dir. Sehl b. Abdullah et-Tisteri’ye nisbet
edilen Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim (Kahire
1908) her sireden bir veya birkag ayetin
tefsirini icerir. Sehl'in tefsirle ilgili sézle-
rini 6grencisi Eb( Yasuf es-Siczi aktar-
mis, Ebi Bekir el-Beledi de bunlari yaziya
gecirmistir.

Muhammed b. Hiiseyin es-Silemi'nin
Hak@iku't-tefsir'i (Siileymaniye Ktp., Fa-
tih, nr. 260), sGfilerin cesitli ayetler hak-
kindaki yorumlarini bir araya getirmesi
bakimindan énem tasir. Silemi, bu ese-
rini yazdiktan sonra buldugu baz ayet-
lerle ilgili yorumlari da Ziyadatii Haka’i-
ki't-tefsir'de toplamistir (nsr. Gerhard
Bowering, Beyrut 1995; ayrica bk. Ates, Sii-
lemi ve Tasavvufi Tefsiri, tiir.yer.). Bu tef-
sir Vahidi, ibnii's-Salah, ibnii’l-Cevzi ve
Zehebi tarafindan Batiniler'in Kur'an’t
yorumlama tarzina uydugu gerekeesiyle
elestirilmistir.

Ebu Ishak es-Sa‘lebi’nin el-Kesf ve’l-
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beydn “an tefsiri’l-Kur’an’i (Siileyma-

niye Ktp., Kilic Ali Pasa, nr. 79) esasen bir
rivayet tefsiri olmakla beraber Sillemi’-
nin etkisiyle tasavvufi yorumlara yer ver-
digi icin isari tefsirler arasinda sayllmak-
tadir. Necmeddin-i Daye Te’vildt-1 Nec-
miyye'nin telifinde Sa‘lebi'den de yarar-
lanmistir. Abdulkerim el-Kuseyri, Sile-
mi'nin Haka@’iku't-tefsir'i basta olmak
Uzere 6nceki isari tefsirlerden de fayda-
lanarak Let@’ifii’l-igdrat’ telif etmistir
(nsr. ibrahim Besy{in1, Kahire 1967-1970).
Eser Hak@iku'i-tefsirden daha diizenli
ve kapsamlidir. Digerleri gibi Letd’ifii’'l-
isarat'ta da ahkam &yetlerinin tefsirine
fazla yer verilmez. Hace Abdullah-1 En-
sari isari bir tefsir yazmissa da eser gi-
nimize kadar gelmemistir. Resididdin-i
Meybiidi'nin Kesfii'l-esrar ve uddetii’l-
ebrdr adli tefsiri (nsr. Ali Asgar, Tahran
1331) genis 6lctide Ensari’nin gériglerin-
den olusur. Eser, Ensari’'nin 6zgln géris-
lerini icermesi yaninda ilk Farsca isari tef-
sir olmasi bakimindan da énemlidir.
Gazzal'nin iséri tefsir alaninda 6zel bir
yeri vardir. Basta [hy&’ii ‘uliimi’d-din
olmak uzere cesitli eserlerinde igari tef-
sirler icin teorik bir cerceve cizen Gazzall
bu tir tefsirlerin lizum ve faydasini sa-
vunmus, bircok ayeti buna gére yorumla-
mig, slfilerin Kur’an'la ilgili yorumlarini
aktarmustir. Gazzali, Migkatii'l-envar'da
Nar sdresinin 35. ayeti basta olmak tizere
bazi ayetlerin tasavvufi yorumlarint yap-
mistir. Eser, remzi ve isari yorumlar ya-
ninda Isréki filozoflarin yorumlarini an-
diran gorusler de icerir. Bu gérigleriyle
tefsir konusunda mutasavviflarla birlik-
te Fahreddin er-Rézi gibi kelamcilari ve
Israki filozoflari da etkileyen GazzAli filo-
zoflarin tesirinde kalarak te’vilde asiri
gittigi, Kur'an’a Karmatiler'in gorusleri-
ni hatirlatan yorumlar getirdigi gerekce-
siyle ibn Teymiyye ve ibnii'l-Cevzi’nin agir
elegtirilerine maruz kalmistir (Mecma‘u
fetava, 1, 245; XXII, 113; Telbisii Iblis, s.
160). Satibi de bu tir yorumlardan rahat-
sizlik duyar (el-Muvafakat, 111, 405).

Coskulu bir tasavvuf anlayisina sahip
olan Rlzbihan-1 Bakli'nin ‘Ard’isti'l-be-
ydan adli eseri (Haydardbad 1301) Silemi
ve Kuseyri'nin eserlerine dayanir. Fakat
Bakli, ayetleri yorumlarken icine dogan
ciiretli manalari eklemeyi de ihmal et-
mez. ibn Kasi’'nin Gazzali'den etkilenerek
kaleme aldigi Hal‘u’n-na‘leyn ve ikti-
bésii'n-nir min mevzii'l-kademeyn
daha sonraki Endulis mutasavviflarini
etkilemistir. ibni’l-Arabi bu esere bir
serh yazmistir (Siileymaniye Ktp., Ayasof-
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ya, nr. 1879). Endiiliislii mutasavvif ibn
Berrecan’in Tefsirii’I-Kur’ani’l-‘azim’i
(Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 73)
tasavvufi yorumlardan baska harflerin
havas ve esrarina da yer verir. Necmed-
din-i Daye'nin daha ¢ok Te’vilat-1 Nec-
miyye (et-Tefsirii’n-Necmiyye) diye bili-
nen Bahrii'l-hak@ik (Siilleymaniye Ktp.,
Damad Ibrahim Pasa, nr. 153) isimli tef-
siri bazi kaynaklarda yanlisiikla Necmed-
din-i Klibr&'ya nisbet edilir. Necmeddin-i
Kubré da bu alanda bir tefsir yazmak-
la birlikte eser giinimiize ulasmamistir
(Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 140-143). [sma-
il Hakki Bursevi Rithu'l-beydn’da Nec-
meddin-i Daye’den sik sik alintilar ya-
par.

ibni'l-Arabi’nin el-Fiittihatii'l-Mek-
kiyye, Fustisii'l-hikem, KitGbii'l-Kur-
be, Isaratii'l-Kur’dan fi ‘4lemi’l-Islam
(Konya YGsuf Aga Ktp., nr. 7838/1), Kitabii
Serhi Hali'n-na‘leyn (Konya Y(suf Aga
Ktp., nr. 7838/5), el-Maksadii’l-esna (Sii-
leymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 1341/
17), Fasliin miifid fi tefsiri’l-Fatiha (Sii-
leymaniye Ktp., Sehid Ali Paga, nr. 1341/
16) adli eserlerinde igari tefsirin 6rnek-
lerine ¢okga rastlanir. ibni’l-Arabi, el-
Cem* ve't-tafsil fi esrari'l-me‘ani ve't-
Tenzil adiyla Kehf slresine kadar bir tef-
sir yazdigini sdyliiyorsa da eser ginimu-
ze ulasmamustir. Mahmud el-Gurabi, ib-
ni’l-Arabi’nin muhtelif ayetler hakkinda-
ki isari yorumlarini Rahmetiin mine'r-
Rahman fi tefsiri ve igarati’l-Kur’an
min keldmi’s-Seyhi'l-Ekber Muhyid-
din Ibni'l-“‘Arabi(Dimask 1989) adli ese-
rinde bir araya getirmistir (ayrica bk. Eb{i
Zeyd Nasr Hamid, Felsefet(i’t-te’vil : Dira-
se fi te’vili’l-Kuran ‘inde Muhyiddin ib-
ni’'l-‘Arabi, Beyrut 1993).

ibn{’l-Arabi’nin igari tefsir anlayisin-
dan sonra bu alanda onun en énemli ta-
kipcisi Abdirrezzak el-Kasani olmustur.
Kasani'nin Te’vilati’l-Kur’an (Kahire
1283, 1317) adli igari tefsiri yanlislikla ib-
nii'l-Arab’ye maledilerek Tefsiru Ibni'l-
‘Arabi diye taninmustir. K&sani, bu eseri
ibniv'l-Arabi’den esinlenerek yazmakla
beraber yorumlari daha ilimlidir. Eser
Te'vilat-1 Kasaniyye adiyla Turkce'ye de
cevrilmistir (trc. Ali Riza Doksanyedi, An-
kara 1987). Sadreddin Konevi'nin [‘cd-
zii'l-beydn fi te’vili (tefsiri) Ummi'l-
Kur’an (Kum 1949; Kahire 1969) adli Fa-
tiha tefsiri de [bnii'l-Arabi’nin tasavvufi
goruslerinin etkisiyle yazilmistir. Eb{i'l-
Berekat Ceméleddin es-Safedi’'nin Keg-
fii'l-esrdar ve hetkii'l-estdr' (Siileyma-
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niye Ktp., Fatih, nr. 390), Muhammed
Parsa’'nin Kur’an’in son on sekiz slresine
yazdigi tefsir (Siileymaniye Ktp., Murad
Molla, nr. 72), Nizameddin en-Nisabri'-
nin Gar@’ibii’l-Kur’an ve rega’ibii'l-
Furkan (Kahire 1321; Beyrut 1968) ve Ab-
durrahman-1 Cami’'nin Tefsirti'l-Cadmi
diye de anilan Tefsirii’l-Kur’an (Siiley-
maniye Ktp.,Ayasofya, nr. 405; Esad Efen-
di, nr. 78) adli eserleri de kayda deger ta-
savvufi tefsirlerdendir.

Osmanlilar déneminde yasayan muta-
savviflar da Kur'an'in tamamina veya bir
kismina cok sayida isari tefsir yazmiglar-
dir. Bunlarin baglicalar: sunlardir: Molla
Fenari, ‘Aynii'l-a‘ydn (istanbul 1325; Ko-
nevi tefsiri tarzinda yazilmig bir Fatiha tef-
siridir); Cemal-i Halveti, Tefsirii'l-Fatiha
ve'd-Duha (Osmanlt Miellifleri, 1, 51);
Bayezid Halife, Secencelii’l-ervdh (Tef-
sirii’l-Fatiha, Stileymaniye Ktp., Halet
Efendi ilavesi, nr. 3/1; Osmanli Miiellifle-
ri, 1, 40); Muhyiddin Niksari, Tefsiru si-
reti’d-Dubén (Kesfli’z-zunan, 1, 450);
Ni‘metullah Nahcuvani, el-Fevatihu'l-
ildhiyye ve’l-md‘rifetii’l-gaybiyye (is-
tanbul 1326); Aziz Mahmud Hiidayi, Ne-
faisii’l-mecadlis (Siileymaniye Ktp., Se-
hid Ali Pasa, nr. 172-174); Ankaravi isma-
il RusQhi, Fiitiihdt-1 Ayniyye (Istanbul
1328); Niyazi-i Misri, Tefsirii’l-Fatiha (St-
leymaniye Ktp., Pertev Pasa, nr. 620); Ms-
takimzade Siileyman Sadeddin, Tefsi-
rii'l-Fatiha (Osmanlt Miiellifleri, 1, 168).
Osmanlilar déneminde yazilan isari tef-
sirlerin en kapsamlisi ve en ¢okilgi gore-
ni ismail Hakki Bursevi'nin Rithu'l-be-
yan'idir (istanbul 1137/1725, 1255, 1330).
En 6nemli kaynaklari Te’vildt-1 Necmiy-
ye ve Te’vilatii’l-Kur’an’dir. Esrefza-

de izzeddin Efendi’'nin Enisii'l-cindn fi
tefsiri’l-Kur’dn’i da (Bursa Eski Yazma ve
Basma Eserler Ktp., nr. 976-986) oldukca
kapsamlidir.

Mutasavviflarin 6lcilu isari yorumlari
dirdyet metoduyla yazilan tefsirleri de

Ans

kismen etkilemistir. Fahreddin er-Razi’-
nin Mefatihu'l-gayb ve Levamiu’l-bey-
yindt, Kurtubi’'nin el-Cami‘ li-ahkami'l-
Kur’an, Elmalili Muhammed Hamdi'nin
Hak Dini Kur'an Dili adli eserlerinde
zaman zaman ayetlerin tasavvufi yorum-

larina da yer verilir. AlGsi'nin Rihu'l-
me‘ani'sinde de tasavvufi etkiler acikca
gorallr.
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bir ve ikinci misralarinin sonlarimin
dolgu 6gesi olarak uzatilmasi

(bk. KAFIYE).

isBiLi
(bk. EBU’I-HAYR el-iSBILI).

iSBILIYE
(WIS}
spanya’min giineyinde
Endiiliis bolgesinde
vaklagsik bes asir
islam hakimiyetinde kalan ve
giiniimiizde Sevilla adiyla anilan g;ehir.J

Eskicag ve Roma dénemindeki adi His-
palis olan sehir 93'te (712) Masa b. Nu-
sayr tarafindan fethedildi ve Endiilis'in
ilk idari merkezi oldu. igbiliye halki ertesi
yil anlagsmayi bozup isyan edince Msa b.
Nusayr, oglu Abdiilaziz kumandasinda bir
ordu gondererek sehri tekrar hakimiyeti
altina aldi. Emeviler’in Endiilis valisi Hur
b. Abdurrahman'in Enduliis’in idari mer-
kezini isbiliye’den Kurtuba'ya (Cordoba)
nakletmesi sehrin dnemini azaltmadi. Se-
hirde ticaret hayati zeytinyagi Gretimine



