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ITIRAF

diriimasi da gerekir. Bu iki yaklasima ver-
dikleri agirhiga gére, hatta suc ve ceza
turlerini de géz 6niinde bulundurarak fa-
kihlerin itirafin yeter sayisiyla ilgili farkl
gorusleri savunduklari, sinnetteki ve sa-
hébe uygulamasindaki érnekleri de buna
gore yorumladiklar1 gérilir. Meselé hir-
sizlik sucunda EbQ Hanife, imam Mu-
hammed es-Seybani, Malik, Safii ve ibn
Hazm bir ikrari yeterli bulurken Hanbeli
ve Zeydiyye mezhepleriyle ibn Eb( Leyla,
Eb( Yasuf, Ziifer b. Hiizeyl gibi fakihler
sahitlige kiyasla iki ayr1 mecliste itirafi
sart kosarlar. Sarhosluk sucunda tek ik-
rari yeterli gérme egilimi agir basar. Sug-
lar arasinda zina itiraf yeter sayisi agisin-
dan ayri bir 6nem tagir. Eba Hanife, ibn
EbQ Leyl4, ishak b. Rahiye, Ahmed b.
Hanbel basta olmak tizere bir grup fakih,
gerekli had cezasinin verilebilmesi icin zi-
nanin dért defa itirafint sart kosarken Ha-
san-1 Basri, Hammad b. Eba Siileyman,
Malik, Safii, David ez-Zahiri, Eb( Sevr,
ibn Cerir et-Taberi gibi fakihler bir defa
itirafi yeterli gérurler. Birinci grup, Ma-
iz'in Hz. Peygamber’in huzurunda dért
ayr1 mecliste zina itirafi yapmig olmasini
(Buhari, “Ahkam”, 19; Miislim, “Hudad”,
16-19) ve bu yondeki sahabe gdrisglerini
(Serahsti, 1X, 93) delil almakta, bu sayiy1 ya
kiyas disi ve manasi ancak nasla bilinir
bir durum olarak ya da zinanin ispatinda
dort sahidin gerekli olmastyla aciklamak-
tadirlar. ikinci grup ise siinnetten tek iti-
rafla zina cezasinin verildigini gdsteren
baska érnekKleri delil alir (Buhéarf, “Sulh”,
5,“Ahkam”, 39; Mislim, “Huddd”, 23, 25;
Sevkant, VII, 109-110) ve Resul-i Ekrem'in
Maiz'in akli dengesini ve itirafinda ciddi-
yetini kontrol icin itirafin: tekrarlattigini
ileri surerler. Zina iftirast su¢cunda (kazf)
tek itiraf yeterli gérulirken cinayetlerde
itirafin yeter sayisinin bir mi iki mi oldu-
gu benzeri gerekcelerle tartismali kal-
mugtir.

itiraftan dénmenin (riicti) cevazini ko-
nu alan tartismalar da esasen kisinin ken-
di ikrariyla bagh olmasi, itirafin hir ira-
deyle ve bilingli olarak yapilmasi, G¢incid
sahislarin kigilik haklarinin ihlalinin de én-
lenmesi gibi ilkelerin uzantisi niteligin-
dedir. islam hukukcularinin coguniugu
kul hakki alanina giren suclarda, mesela
zina iftirasinda itiraftan dénmenin céiz
olmadigi gorisindedir. Cinkl bdyle bir
itirafla ilgili sahis yeterince magdur ol-
mus sayilir ve iftirada bulunanin cezasini
cekmesi istenir. Sarhogluk, eskiyalik, zi-
na gibi Allah hakki (kamu haklar1) kapsa-
mina giren suclarda itiraftan vazgecme-
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ye gelince islam hukukgularinin cogunlu-
du, Hz. Peygamber’in Méiz'in cezasinin
infazi sirasinda kactiginin haber verilme-
si Gzerine, “Keske onu biraksaydiniz” de-
mesini, ayrica siphenin bulunmasi ha-
linde haddin dusurilmesi emrini (Eb(
David, “Salat”, 114; Tirmizi, “Hudad”, 3)
delil alarak itiraftan riicGun céiz oldugu-
nu, hatta hakimin saniga itirafindan doén-
mesini telkin ve tavsiyesinin mistehap
oldugunu, ceza infazina baslandiktan
sonra ya da tamamlanmadan énce riic
ederse infazin durdurulmasi gerektigini
belirtmiglerdir. Said b. Clibeyr, Hasan-1
Basri, Osman el-Betti, Ibn Ebd Leyla, Eba
Sevr ve ibn Hazm gibi hukukgular ise han-
gi hakla ilgili olursa olsun itiraftan geri
dénus olmayacagi gérisindedir.
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- el-i‘TiSAM B
( flai:yl )
ibrahim b. Miisa es-Satibi’nin
(6. 790/1388)
L bid‘atlara dair eseri. '

Bazi kaynaklarda adi el-I*tisém bi’s-
stinne (Hediyyeti’l-“arifin, 1, 18) ve el-
Havddis ve’l-bida‘ (Mecari, s. 118) sek-
linde kaydedilmisse de miuellif kitabinin
mukaddimesinde eserine el-I‘tisam adi-
ni koydugunu belirtmektedir (1, 35). Eser
bir mukaddime ile on bdlimden (bab)
meydana gelmektedir. Ayrica bolimle-
rin icinde “fasil, mesele” gibi yan baglk-
lar konularak yaygin bir i¢ sistem olustu-
rulmustur. Kitabin yazilis sebebinin anla-
tildigi mukaddimede dinin gerek asli ge-
rek fer' hiikiimleri alanina giren cesitli

konularda islam’in ruhuna ters diisen ye-
ni anlayig ve uygulamalarin ortaya ¢ikti-
gindan soz edilmekte ve imamlik- hatip-
lik gibi gérevler tstlenen muellifin bu hu-
susta karsilagtigi gucluklere temas edil-
mektedir. :

el-I‘tisém’in birinci bélimiinde bid'at
kavraminin tarifi, bid‘at cercevesine gi-
ren ve girmeyen inang ve fiiller tizerinde
etraflica durulmustur. ikinci béliimde
bid‘atin kétulugiu ve bid‘at¢ilarin hem
diinya hem &hiret hayati acisindan aki-
betlerinin hiisran olacagi temel fikri islen-
mis, burada bid‘atin zemmi konusunda
naslarin yani sira ashap, tabiin ve mes-
hur sifilerden nakiller yapilmustir. Bid‘at
kavraminin icerdigi alanlar ve bid‘ati icat
edenin durumuna ayrilan tG¢lnci bélim-
de izzeddin Ibn Abdiisselam ve Sehabed-
din el-Karafi gibi alimlerin gérislerine
yer verilmigtir. Eserin dérdiinct bdlumd,
bid‘at ehlinin kendilerini haklt ¢ikarmak
icin yaptiklari istidlallerdeki yanlsliklara
tahsis edilerek birgok érnek zikredilmis-
tir. Besinci bélimde, dini ve akli hi¢cbir
dayanagi bulunmayan hakiki bid*atla asl
itibariyle dayanagi bulunmakla birlikte
aldigi sekil agisindan mesnedsiz kalan iza-
f1 bid‘at ele alinmigtir. el-I‘tisém’in altinci
béliminde bid‘at sayilan davraniglarin
dini hikmine temas edildikten sonra ye-
dinci bélimde ilke olarak ibadetler icin
s6z konusu olan bid‘atin adetler icin di-
sunilip disunilemeyecegdi hususu tarti-
silmug, bununla ilgili cesitli gérislere yer
verilmigtir. Eserin sekizinci béliminde
bid‘at, mesalih-i mursele ve istihsan ara-
sindaki fark anlatilmig, dokuzuncu bé-
lumde bid‘at¢ilarin musliiman cogunlu-
dgundan ayrilmasinin sebepleri Gzerinde
durulmustur. Muellif burada, bid‘ati din
ayriligina varacak kadar genis kapsamli
tasavvur ederek 6nemli sebeplerinin ba-
sinda farkli dinlerin etkilerini saymis, bu-
na nefsin arzularini ve geleneklere koru
kérine baglanmayi eklemis, ardindan
bid‘at firkalarinin hangileri olabilecegi
uzerinde durmus, bu tur firkalarin belir-
gin alametlerini tesbit etmeye calismig
ve mezhepler tarihi kitaplarinda séz ko-
nusu edilen yetmis ¢ firka hadisine dair
yorumlar yapmistir. Kitabin son béliumu
kurtulusa gétiren hak mezhebin 6zellik-
lerine ayrilmis ve naslar1 dogru anlayip
aciklamada dikkat edilecek hususlara te-
mas edilmistir.

Muhammed Resid Rizé&, el-I‘tisam
negrinin bas tarafinda ve sonunda (1, 4-
5; 11, 362) muellifin eserini tamamlaya-
madigint kaydetmekte, fakat bunun icin
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herhangi bir aciklama yapmamaktadir.
el-I‘tisdm’in Magrib hattiyla bir niisha-
s1, Muhammed Mahmd es-Sinkiti’nin
Dari'l-kitubi’l-Hidiviyye'’de muhafaza
edilen kitaplari arasinda bulunduktan
sonra Kutlphane ydnetimi basiimasini
teklif etmis ve eser M. Resid Riza tara-
findan tashih edilerek bir tanitma yazi-

si ile birlikte negredilmistir (I-11, Kahire
1332). Eseri daha sonra Selim b. id el-
Hilali (I-11, Huber 1992) ve Hélid Abdiil-

fettah Sibl EbQ Selman (I-1I, Beyrut 1416/
1996) yayimlamistir. Omer Stileyman el-
Mikhil, el-I‘tisém’'da yer alan hadisleri
Camiatii’'l-imam Muhammed b. Sutd'da
yuksek lisans tezi olarak (Riyad 1405) tah-
ric etmistir.
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El"] AVNiI TLHAN

r 5%
iTivAT L
(alusyt)
Bir isi kolaylikla yapma hususunda
aliskanlik kazanma anlaminda
L ahlak terimi. N

Sézlukte “dénme, tekrar tekrar yap-
ma” manasindakiavd (avdet) koéklinden
masdar olan ve “bir seyi &det edinme,
aligkanlik haline getirme” anlamina ge-
leni‘tiyad kelimesi daha cok ahlak litera-
tlrinde, insanin ahlaki yapisinda iyi veya
kotu fiilleri yapmayi kolaylastiracak me-
lekeler olusuncaya kadar o fiilleri tekrar
etmesini yahut bu sekilde tekrar edilerek
kazanilan aliskanliklari ifade etmektedir;
bu aliskanliklar icin ayni kékten adet ke-
limesi de kullaniimaktadir (ismail Fenni,
s. 298; Cemil Saliba, II, 40).

Kur'an-1 Kerim'de itiyat ve adet kav-
ramlari gegmemekle birlikte Kur'an'in ir-
sad ve 1slahta takip ettigi tedricilik yon-
teminin asil amaci, muhataplarinin yan-
lis aliskanliklarini zaman icinde diizeltme-
lerini ve bunlarin yerine Islam’in temel
ogretisinin gerektirdigi iyi ve dogru alis-
kanliklar gelistirmelerini saglamaktir.
Kur’an'in yirmi G¢ senelik bir zaman dili-
mi icinde indirilmesinin temel sebebinin
de insanlarin eski kotu aliskanliklarinin
yerine iyilerini gelistirmelerine firsat ver-
mek oldugu kabul edilir. ickinin yasaklan-
masiyla ilgili &yetler bunun en tipik 6r-
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neklerindendir (bk. en-Nahl 16/67; el-Ba-
kara 2/219; en-Niséa 4/43; el-Méaide 5/90-
91). Hadislerde ise itiyat ve ayni manada-
ki teavviid kelimeleri sézliik anlamlarin-
da nadiren ge¢mektedir (mesela bk. Miis-
ned, l11, 68, 76; Tirmizi, “Tefsir”, 9/8; Eb(l
David, “Salat”, 28). Kur’an'in tedricilik
yéntemi hadislere de yansimig, Hz. Pey-
gamber, gerek sozleri gerekse davranig-
lariyla iyi aliskanliklarla donatilmis bir Is-
l1am toplumu olusturmayi hedefleyen bir
Uslap ve yontem takip etmistir. Bununla
birlikte &yet ve hadislerde, aliskanliklarin
-formel olarak kurallara uygun olsa bile-
ddev ve amag bilincinden yoksun kalarak
mekanik bir tekrarcilifa déniismesini 6n-
lemek Uzere ister ibadetle ister ahlakla
ilgili olsun, yapilan butiin eylemlerin 6n-
celikle ilahi bir buyrugu yerine getirme,
Allah rizasini gézetme, iyi, dogru ve ge-
rekli olduguna inanarak yapma gibi bir
biling¢ halinin mutlaka eylemle beraber
bulunmasi istenmistir.

islam dsiince tarihinde itiyadin ahlak-
la ilgisi ilk defa sistematik olarak Kindf ile
baslayan felsefi literatiirde incelenmeye
baslanmis, 6zellikle Farabi ve Gazzali bu
konuda derin tahliller yapmislardir. Ayri-
ca riyazet, micahede gibi kavramlarla
ifade edilen tasavvufi egitimde de buyuk
6lcide muridin kétu aliskanliklarini gi-
dermenin ve ondaiyi aliskanliklar gelis-
tirmenin temel amac olarak alindigi go-
rulmektedir.

Kindi, felsefi literatiirde ilk ahlak ¢alig-
masi sayilan Risdle fi'l-Hile li-defi’l-ah-
zan baglikl eserinde (s. 10-34) kotu alig-
kanliklarin insanlarin deger yargilarini,
dolayisiyla ahlak telakkilerini bozdugunu
ve onlari mutlulugu bedensel hazlarda
aramaya yonelttigini érnekleriyle anlat-
tiktan sonra nefsin islah edilmesi ve ah-
lakin gizellestirilmesi icin ruhu yiicelte-
cek ve ruhi mutluluga gétiirecek aliskan-
liklar gelistirmek gerektigi Gzerinde dur-
makta ve bunun yollarini géstermekte-
dir. Ancak Kindi, aliskanliklarin dizeltil-
mesini daha ¢ok tUzlintliiden kurtulmanin
bir yolu olarak ele almig, buna karsilik ilk
defa Farabi itiyat konusunu bir erdem ve
ahlak problemi seklinde incelemis, onun
bu konudaki gérusleri genellikle sonraki
ahlakgilar tarafindan da benimsenmigtir.
Buna gére insanlarin tabii yapilarinda er-
dem veya erdemsizlik (fazilet-rezilet) yo-
ninde az cok birbirinden farkh bazi yat-
kinliklar1 bulunsa da aslinda insanlar bu
diinyaya yazi yazmayi bilerek gelmedikle-
ri gibi faziletli veya kusurlu olarak da gel-
mezler; su halde erdem de erdemsizlik de
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dogustan olmayip sonradan kazanilmak-
tadir. Egzersiz ve aliskanliklarin roli agi-
sindan ahlakta ilerleme sanatta ilerleme-
ye benzetilir. Gerek ahlaki faziletler ge-
rekse reziletler, bunlardan kaynaklanan
fiillerin belli bir zaman icinde cokca tek-
rar edilmesi ve itiyat haline getirilmesiyle
insanin manevi varliginda gelisir ve kok-
lesir (Fustli’l-medent, s. 108; Gazzali, IlI,
58-61).

Disunurlerin ahlakla itiyat arasinda
kurduklari bu iligkinin, “insanin manevi
yapisinda yerlesen ve fiillere kaynaklik
edip onlarin kolaylikla yapiimasini sagla-
yan melekeler bitind” seklinde 6zetle-
nebilecek ahlak tanimlarina da yansididi
goérulmektedir (mesela bk. Farabft, Fusa-
li’l-medent, s. 109-110, 164; ibn Miske-
veyh,s. 27, 51; Ibn Sina, s. 693; Gazzall,
111, 53). Zira s6z konusu melekelerin ka-
zanilabilmesi icin buna uygun eylemlerin
dizenli tekrar edilerek aliskanlik haline
getirilmesi gerekmektedir. Faziletler ge-
nellikle ikisi de asirilik olan iki reziletin
ortasi (vasat, itidal) kabul edilir. Su halde
nefsin éfke ve sehvet gibi gliclerinin itidal
noktasinda igleyisiyle gerceklesen her bir
fazilet icin ifrat ve tefrit uclari arasinda
sadece bir tek itidal noktasi oldugu hal-
de bunun iki yaninda hepsi de itidalden,
dolayisiyla faziletten sapma sayilan bir-
cok rezilet bulunmaktadir. Ahlék Kitap-
larinda “vasat” veya “sirat-1 mistakim”
diye ifade edilen bu itidal noktasini tut-
turmanin zorlugu atici icin hedefi tuttur-
manin zorluguna benzetilir ve bu gugli-
gun ancak israrli tekrarlarla iyi aliskanlik-
larin gelistirilmesi sayesinde asilabilece-
gi belirtilir (mesela bk. ibn Miskeveyh, s.
46; Gazzali, 111, 58, 63-64). Bitiin bunlar
glclu iradenin 6nemini de géstermekte-
dir. Bundan dolay Farabi, “insana 6zgii
erdem yalnizca iradeyle kazanilan erdem-
dir” der (Tahsilii’s-sa‘ade, s. 67).

Basta Farabi ve Gazzali olmak lizere ah-
1aKla itiyadin iligkisi Uzerinde duran mus-
luiman ahlékgilara gére, insan her ne ka-
dar bazi erdem veya erdemsizliklere yat-
kin olarak doguyor ve yatkin olunan sey
baslangicta ona bir kolaylik sagliyorsa da
bu tabii yatkinlik kiside aliskanlik ve ka-
rakter haline gelmedikce ondan bir er-
dem veya erdemsizlik olarak séz edile-
mez. Bu sebeple Farabi erdemli insanla
nefsine baski yapan insani birbirinden
ayirir; zira birincisinin iyi aliskanliklar sa-
yesinde erdemli davranislari severek yap-
masina karsilik ikincisi, kdtilik yapmaya
daha cok arzulu olup iyilik yaparken kendi
kendisiyle muiicadele halinde bulunur (Fu-
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