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ITTIHAT ve TERAKKT CEMIYETI

mislerdir. Ancak yeni rejimin énde gelen
pek ¢ok isminin eski ittihatci kadro icin-
de yer almig olmasi ve bunlarin bir kismi-
nin Ittihatcilik’la yeni rejim taraftarhg
arasinda kararsiz bir durumda kalmasi
ciddi bir sorun olugturmustur. Bu da ter-
cihini ittihatgilik yéniinde kullanan ve da-
ima potansiyel suclular olarak gériilen es-
ki ittihat ve Terakki mensuplarmin tasfi-
yesinin en énemli sebebini teskil etmis-
tir. ittihatgilar'in muhéakemeleri, suikast-
taki rollerinden ziyade 1908 6ncesinden
1926 yilina kadar ittihat ve Terakki'nin
butin faaliyetlerinin sorgulanmasina do-
nusmus ve bir siyasi tasfiye ile sonuglan-
mugtir.

fttihat ve Terakki'nin yeni kurulan Tir-
kiye Cumhuriyeti'nin siyasi hayati ve bu
yeni yapi icerisinde siyasi teamtillerin te-
sekkull Uzerindeki etkisi tartisiimaz ol-
makla birlikte bu cemiyet / firkanin cok
uluslu bir devletin sartlari icinde dogmus
ve yine bdylesine bir cercevede faaliyette
bulunmus bir 6rgit oldugunu da géz ardi
etmemek, bu alanda agirt genellemelere
gitmemek daha dogru olur.
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insan aklinn,
kozmik akillarin sonuncusu olan
faal akilla kurdugu iligki
L anlaminda felsefe terimi. X

insan aklinin gelismesi ve bilgiyle ay-
dinlanmasi islam felsefesinin en temel
meselelerinden birini olusturur. Akil teo-
risinin psikoloji ve epistemoloji yaninda
metafizik, teoloji ve ahlékla da iliskili ol-
masli problemin énemini daha da arttir-
maktadir. Messai filozoflar, Aristo’'nun
kuvve-fiil ve madde -slret ayirimina da-
yanan doktrininden hareketle insan ak-
lin1, “gi¢ halinden fiil alanina ¢ikarak so-
yut kavramlara ulasma yetenegi” seklin-
de tanimlamusglardir. Bu noktada hangi
glctin insan aklini kuvve halinden fiil ha-
line cikaracagi ve fiil haline gecen aklin
soyut bilgilere nasil ulastigi sorular1 6nem
kazanmaktadir. Ik maddede (heyila) ol-
dugu gibi sirf glic ve istidat halindeki akil
da giderek hey(lani denilen potansiyel
ve edilgin durumundan kurtularak etkin
hale ge¢cmektedir. Gu¢ halindeki insan
aklini fiil alanina ¢ikaran bu etkin ilkeye
“faal akil” denmektedir. Faal akil, “insanin
distiinme ve bilme giiciini islevsel hale
getiren ve maddi egyada kuvve halinde,
maddi olmayan alemde fiil halinde bulu-
nan akli objeleri (ma'kulat) ona kazandiran
ilke” olarak tanimlanmustir. insan akliyla
faal akil arasindaki bu iliskiye islam fel-
sefesinde ittisal denilmektedir.

Faal akil ve etkisinin mahiyetiyle insan
aklinin ona hangi bilgi yollariyla yénelece-
gi konusu islam filozoflari arasinda tar-
tismalidir. Esasen Aristo’nun faal akil ko-
nusundaki fikirlerinin miphemligi sebe-
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biyle Aristo yorumcularinin da ihtilaf et-
tigi bu konuda ilki Farabi — ibn Sina gele-
negine, digeri ibn Riisd'e ait iki farkli yak-
lagim bulunmaktadir. islam felsefesinde
faal akilla ittisal meselesini bir doktrin
olarak ortaya atan ilk filozof Farabi'dir.
Bu doktrin Farabi'nin felsefesinde bilgi-
nin, felsefl bilgeligin ve nebevi vahyin te-
mellendirilmesinde 6nemli bir rol tstlen-
mistir. Nitekim bu doktrinde faal akil va-
hiy melegi Cebrail ile 6zdeslestirilmistir.
Faal akil, Farabi'nin sudir fikrine dayali
on akil-dokuz felek kozmolgjisinde ay fe-
leginin aklidir. Bu akil bir “stret verici”
(vahibi's-suver) olarak hem maddi alem-
deki degismenin hem de akli formlarin
ilkesidir. ttisal fikri acisindan asil 5nemli
olan bu son &zelliktir. Farébi'nin ma‘ka-
lat dedigi ve akli bilginin konusu olan ak-
ledilir formlarin, soyut kavramlarin ve ka-
nunluluklarin insan aklina kozmolojik ola-
rak en yakin ilkesi faal akildir. insan akli-
nin kendisiyle ittisal kurup bilgi aldigi1 bu
ontik varlik hem tabii varliklarin hem de
akli kavramlarin ilkesi olarak kabul edil-
mis ve bu durum bilginin imkani, kaynagi
ve degeri acisindan énemli sonuclar do-
gurmustur. Ozellikle faal aklin Cebrail ile
ayni varlik sayllmasi, bilgeyi aydinlatan
felsefi bilgiyle peygamberi aydinlatan
vahyin ayni kaynaga baglanmasi islam
disuncesinde derin etkiler dogurmus ve
yogun tartismalara yol agmustir. Farabi'-
nin ideal y6neticisinin faal akilla ittisal
edebilen, ilhama mazhar bir kisi olusu se-
bebiyle onun siyaset felsefesinde devlet
bagkaniyla peygamber arasinda siki bir
benzerlik kurulmaktadir.

Peygamberde faal akilla ittisalin mahi-
yeti kismen degismektedir. Ozellikle ibn
Sina, Farabi'nin bu husustaki fikirlerini
gelistirerek peygamberde heyilani aklin
istidat olarak en yiksek giice ulastigi se-
viyeye “kutsi akil” adini vermis ve vahiy
olayini bu aklin faal akilla (Cebrail) ittisali
olarak aciklamigtir. Bu kutsal glic pey-
gamberlere mahsus olup onlarin zihni bir
caba gdstermeden vahiy bilgisine dogru-
dan ulagsmasini saglar. Bilgi pesinde ko-
san Oteki insanlar ise faal akilla ittisal
edebilecek seviyeye ulagincaya kadar ilmi
ve tecriibi birikimlerini arttirmak zorun-
dadirlar. Bu zihni ¢cabalarin sonucu ise fa-
al akilla ittisal neticesinde kdlli bir teori-
ye ulasmaktir veya faal aklin feyzi, ilham
ve aydinlatmasi ile orta terimin bulun-
masi ve sonucta tizerinde distinilen me-
selenin tiimel bir formile baglanmasi-
dir. ibn Sina, ittisal konusunu miisliiman
zihnine yaklastirmak icin Nar sdresinin
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15. ayetinde gecen benzetmenin insan
aklinin asamalarina isaret ettigini ileri
sturmekte ve 8yetteki temas kavramiyla
ittisalin, atesle de faal aklin kastedildigi-
ni ifade etmektedir.

Bilginin imkanini faal aklin insan aklini
aydinlatmasina bagdlayan, dolayistyla bil-
gi hadisesini bir yoéniiyle beger Ustl bir
aydinlanma olarak géren Farabi - ibn Sina
gelenegine karsilik ibn Riisd, ittisal dokt-
rininin bu tir aydinlanmaci cagrigimlari-
n1 reddetmektedir. Ona gore faal akil ta-
mamen insandan bagimsiz antik bir de-
ger degil soyutlama sonunda zihnin ti-
mel kavramlara ulasip onlarla ézdesles-
mis halidir. ibn Riisd’iin, objektif bilginin
evrensel anlamda mevcudiyeti seklinde
anlagilabilecek olan bu agiklamasina gére
ittisal insan aklinin kiilli ve objektif bilgi-
ye ulasmasindan ibarettir. Cinkl nazari
akKlin igi soyut kavramlara ulasmaktir. Ar-
tik maddesinden ayrilmis bu kavram sis-
temiyle hi¢ degismeyenin bilgisine ulasil-
mug olmaktadir. Su halde faal akilla itti-
sél, ibn Riigd’e gére duyulur nesnelere
ait cliz'1 bilgi ve tecriibeden baslayarak
akledilir formlara ait kulli bilgiye dogru
yukselen bir stirecin asamalarmi belirle-
yen bir fiil, ayn1 zamanda bu asamalarin
sonuncusunun adi olmaktadir.

ibn Bacce'nin faal akilla ittisal konusun-
daki israkgi gorislerini de elestiren ibn
Rusd, kendi fikirlerini aydinlanmaci ve
mistik ittisal anlayislarindan ayirmak is-
temis olmalidir. ibn Riisd, mutasavvifla-
rin sézind ettidi turden bir ittihada ben-
zettigi Farabi'den beri benimsenen bu is-
rakgi ittisal anlayisini, insani tabii ilimler
dairesinden cikarip bir olagan ustulukler
diinyasina gotirdiigi icin hem yanlig
hem de zararlh gérmus ve onun bu anla-
yis1 Batr’da bilimsel diisiincenin gelisme-
sinde etkili olmustur. ibn Riisd, mistik
bilgi kavramini felsefi arastirmanin ko-
nusu gérmeyip 6zellikle kazanilmig bilgi
kavrami Uzerinde durmakta ve birincisi
lehine ikinci yolu kiiciimseyenleri elestir-
mektedir.

Filozoflarin “faal akilla insan aklinin
kurdugu baglant1” anlaminda kullandik-
lari ittisal kavrami tasavvuf sahasina ge-
cildiginde genellikle farkli méanalara gel-
mektedir. Hicbir musliman filozof “Tanri
ile bir olma, tek varlik haline gelme” an-
laminda bir ittisal veya ittihaddan s6z et-
memistir. Hatta bu konuda ibn Sin, Yeni

. Eflatuncu Furfdriy(s’un (Porphyrios) sah-

sinda ittiséli “aynilesme” méanasinda kul-
lananlar elestirmektedir. Faal akilla itti-
sél eden insan akl ferdiyetini koruyarak
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“akl-1 mustefad” seklinde bagka bir isim
alir. Dolayisiyla ittisal “fenafillah” veya
“Nirvana” anlaminda degildir.

Tasavvuf literatiiriinde ittisél terimi de
kullaniimakta ve bununla kisaca “Allah’-
tan bagka seyle megsgul olmama ve Al-
lah’la strekli birlikte olma” méanasi kas-
tedilmektedir. Felsefedeki ittisal ile 6zel-
likle vahdet-i viicidcu tasavvuftaki itti-
had arasindaki en belirgin fark insana ait
ferdiligin yok olup olmamasi noktasinda
kendini gosterir. Buna karsilik her iki sa-
hadaki ittisal fikrinde mutluluk ahlakina
ait ortak bir yan gérmek mimkindur.
Cunku Allah ile ruhen ve fikren ittisal ha-
lindeki bir safi ne kadar yiiksek bir ma-
nevi haz duyuyorsa faal akilla ittisal ku-
ran filozof da ayni derecede yliksek bir
mutluluga ulagsmis olur.
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bilgi, ahlak ve mutluluga dair
eseri.
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Konusu itibariyle eser, Yeni Eflatuncu
felsefi literatiriin Endulis'te ortaya kon-
mus 6nemli bir halkasini olusturmakta-
dir. Yiiksek bir felsefi zekanin trtinl olup
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