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biyle Aristo yorumcularinin da ihtilaf et-
tigi bu konuda ilki Farabi — ibn Sina gele-
negine, digeri ibn Riisd'e ait iki farkli yak-
lagim bulunmaktadir. islam felsefesinde
faal akilla ittisal meselesini bir doktrin
olarak ortaya atan ilk filozof Farabi'dir.
Bu doktrin Farabi'nin felsefesinde bilgi-
nin, felsefl bilgeligin ve nebevi vahyin te-
mellendirilmesinde 6nemli bir rol tstlen-
mistir. Nitekim bu doktrinde faal akil va-
hiy melegi Cebrail ile 6zdeslestirilmistir.
Faal akil, Farabi'nin sudir fikrine dayali
on akil-dokuz felek kozmolgjisinde ay fe-
leginin aklidir. Bu akil bir “stret verici”
(vahibi's-suver) olarak hem maddi alem-
deki degismenin hem de akli formlarin
ilkesidir. ttisal fikri acisindan asil 5nemli
olan bu son &zelliktir. Farébi'nin ma‘ka-
lat dedigi ve akli bilginin konusu olan ak-
ledilir formlarin, soyut kavramlarin ve ka-
nunluluklarin insan aklina kozmolojik ola-
rak en yakin ilkesi faal akildir. insan akli-
nin kendisiyle ittisal kurup bilgi aldigi1 bu
ontik varlik hem tabii varliklarin hem de
akli kavramlarin ilkesi olarak kabul edil-
mis ve bu durum bilginin imkani, kaynagi
ve degeri acisindan énemli sonuclar do-
gurmustur. Ozellikle faal aklin Cebrail ile
ayni varlik sayllmasi, bilgeyi aydinlatan
felsefi bilgiyle peygamberi aydinlatan
vahyin ayni kaynaga baglanmasi islam
disuncesinde derin etkiler dogurmus ve
yogun tartismalara yol agmustir. Farabi'-
nin ideal y6neticisinin faal akilla ittisal
edebilen, ilhama mazhar bir kisi olusu se-
bebiyle onun siyaset felsefesinde devlet
bagkaniyla peygamber arasinda siki bir
benzerlik kurulmaktadir.

Peygamberde faal akilla ittisalin mahi-
yeti kismen degismektedir. Ozellikle ibn
Sina, Farabi'nin bu husustaki fikirlerini
gelistirerek peygamberde heyilani aklin
istidat olarak en yiksek giice ulastigi se-
viyeye “kutsi akil” adini vermis ve vahiy
olayini bu aklin faal akilla (Cebrail) ittisali
olarak aciklamigtir. Bu kutsal glic pey-
gamberlere mahsus olup onlarin zihni bir
caba gdstermeden vahiy bilgisine dogru-
dan ulagsmasini saglar. Bilgi pesinde ko-
san Oteki insanlar ise faal akilla ittisal
edebilecek seviyeye ulagincaya kadar ilmi
ve tecriibi birikimlerini arttirmak zorun-
dadirlar. Bu zihni ¢cabalarin sonucu ise fa-
al akilla ittisal neticesinde kdlli bir teori-
ye ulasmaktir veya faal aklin feyzi, ilham
ve aydinlatmasi ile orta terimin bulun-
masi ve sonucta tizerinde distinilen me-
selenin tiimel bir formile baglanmasi-
dir. ibn Sina, ittisal konusunu miisliiman
zihnine yaklastirmak icin Nar sdresinin
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15. ayetinde gecen benzetmenin insan
aklinin asamalarina isaret ettigini ileri
sturmekte ve 8yetteki temas kavramiyla
ittisalin, atesle de faal aklin kastedildigi-
ni ifade etmektedir.

Bilginin imkanini faal aklin insan aklini
aydinlatmasina bagdlayan, dolayistyla bil-
gi hadisesini bir yoéniiyle beger Ustl bir
aydinlanma olarak géren Farabi - ibn Sina
gelenegine karsilik ibn Riisd, ittisal dokt-
rininin bu tir aydinlanmaci cagrigimlari-
n1 reddetmektedir. Ona gore faal akil ta-
mamen insandan bagimsiz antik bir de-
ger degil soyutlama sonunda zihnin ti-
mel kavramlara ulasip onlarla ézdesles-
mis halidir. ibn Riisd’iin, objektif bilginin
evrensel anlamda mevcudiyeti seklinde
anlagilabilecek olan bu agiklamasina gére
ittisal insan aklinin kiilli ve objektif bilgi-
ye ulasmasindan ibarettir. Cinkl nazari
akKlin igi soyut kavramlara ulasmaktir. Ar-
tik maddesinden ayrilmis bu kavram sis-
temiyle hi¢ degismeyenin bilgisine ulasil-
mug olmaktadir. Su halde faal akilla itti-
sél, ibn Riigd’e gére duyulur nesnelere
ait cliz'1 bilgi ve tecriibeden baslayarak
akledilir formlara ait kulli bilgiye dogru
yukselen bir stirecin asamalarmi belirle-
yen bir fiil, ayn1 zamanda bu asamalarin
sonuncusunun adi olmaktadir.

ibn Bacce'nin faal akilla ittisal konusun-
daki israkgi gorislerini de elestiren ibn
Rusd, kendi fikirlerini aydinlanmaci ve
mistik ittisal anlayislarindan ayirmak is-
temis olmalidir. ibn Riisd, mutasavvifla-
rin sézind ettidi turden bir ittihada ben-
zettigi Farabi'den beri benimsenen bu is-
rakgi ittisal anlayisini, insani tabii ilimler
dairesinden cikarip bir olagan ustulukler
diinyasina gotirdiigi icin hem yanlig
hem de zararlh gérmus ve onun bu anla-
yis1 Batr’da bilimsel diisiincenin gelisme-
sinde etkili olmustur. ibn Riisd, mistik
bilgi kavramini felsefi arastirmanin ko-
nusu gérmeyip 6zellikle kazanilmig bilgi
kavrami Uzerinde durmakta ve birincisi
lehine ikinci yolu kiiciimseyenleri elestir-
mektedir.

Filozoflarin “faal akilla insan aklinin
kurdugu baglant1” anlaminda kullandik-
lari ittisal kavrami tasavvuf sahasina ge-
cildiginde genellikle farkli méanalara gel-
mektedir. Hicbir musliman filozof “Tanri
ile bir olma, tek varlik haline gelme” an-
laminda bir ittisal veya ittihaddan s6z et-
memistir. Hatta bu konuda ibn Sin, Yeni

. Eflatuncu Furfdriy(s’un (Porphyrios) sah-

sinda ittiséli “aynilesme” méanasinda kul-
lananlar elestirmektedir. Faal akilla itti-
sél eden insan akl ferdiyetini koruyarak

ITTISALU’I-AKL bi‘l-INSAN

“akl-1 mustefad” seklinde bagka bir isim
alir. Dolayisiyla ittisal “fenafillah” veya
“Nirvana” anlaminda degildir.

Tasavvuf literatiiriinde ittisél terimi de
kullaniimakta ve bununla kisaca “Allah’-
tan bagka seyle megsgul olmama ve Al-
lah’la strekli birlikte olma” méanasi kas-
tedilmektedir. Felsefedeki ittisal ile 6zel-
likle vahdet-i viicidcu tasavvuftaki itti-
had arasindaki en belirgin fark insana ait
ferdiligin yok olup olmamasi noktasinda
kendini gosterir. Buna karsilik her iki sa-
hadaki ittisal fikrinde mutluluk ahlakina
ait ortak bir yan gérmek mimkindur.
Cunku Allah ile ruhen ve fikren ittisal ha-
lindeki bir safi ne kadar yiiksek bir ma-
nevi haz duyuyorsa faal akilla ittisal ku-
ran filozof da ayni derecede yliksek bir
mutluluga ulagsmis olur.
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ITTISALU’I-AKL bi’l-INSAN
(oLl Jadt JLail)
ibn Bacce’nin
(6.533/1139)

bilgi, ahlak ve mutluluga dair
eseri.

(I |

Konusu itibariyle eser, Yeni Eflatuncu
felsefi literatiriin Endulis'te ortaya kon-
mus 6nemli bir halkasini olusturmakta-
dir. Yiiksek bir felsefi zekanin trtinl olup
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nisbeten farkli ve yeni sayilabilecek bakis
acisina ragmen genel olarak meseleleri
Kklasik yaklasim icerisinde ele alir. Hacim
bakimindan fazla genis olmayan kitabi
([nsr. M. Asin Palacios], VII, 9-23; [nsr. M&-
cid Fahri], s. 155-173) filozofun Tedbirii'l-
miitevahhid, Risdletii'l-veda“ ve Kitd-
bii'n-Nefs gibi diger eserlerinden sonra
kaleme aldigi anlagilmaktadir. Kitapta
Eflatun ve Farabi gibi filozoflara atiflar
yapilirken Aristo’nun cesitli kitaplariyla
iskender Afrodisi'nin es-Suverii'r-ritha-
niyye adli risélesine gdndermelerde bu-
lunulmaktadir. ibn Bacce'nin Risdletii’l-
vedd“ ve daha kiiclik hacimli diger risa-
leleri gibi bu eseri de yakin dostu ve tale-
besi Ebii'l-Hasan Ali b. Abdiilaziz ibnii’l-
imam’a hitaben kaleme alinmis bir mek-
tup niteligindedir. Istanbul niishasinda
yer alan bir kayit (Stileymaniye Ktp., Haci
Mahmud Efendi, nr. 5683/3, vr. 103®) mii-
ellifin eseri Vehran seyahatinden dénce
yazdigini goéstermektedir.

ibn Tufeyl risalenin sistematik olmadi-
g belirtir ve kapaliligindan yakinir. M-
ellifin kendisi de eserinin sonunda bunu
itiraf etmektedir. ibn Bacce burada risé-
lenin anlatiimasi isteneni anlatmakta ye-
tersiz kaldigini, birtakim gugcliikler tasi-
diginu, iyi bir sisteme ve sliba sahip ol-
madigini belirtmekte ve bu eksiklikleri ilk
firsatta giderecegini sdylemektedir. An-
cak bu vaadin gerceklesip gerceklesme-
digi bilinmemektedir. ibn Bacce’ye cok
sey borclu olan ibn Riisd de Telhisu Kita-
bi'n-Nefs adli eserinde (s. 90), [ttisalii'l-
‘akl bi'l-insan’da tasvir edilen bilgi 6gre-
tisi ve ittisal teorisiyle derinlemesine ilgi-
lenir ve selefinden takdirle séz ederek
ona olan hayranligini dile getirir. Ibrani ve
Latin skolastiginin eseri tanimasinda, ibn
Rugd'tin gerek Telhis ve gerekse De Ani-
ma'ya yazdig buyik serhteki degerlen-
dirmelerinin 6nemli payi olmustur.

Muhteva olarak Yeni Eflatunculugun
klasik sorunlarini tartisan eser, Tedbi-
rii'l-miitevahhid’in bittigi yerde basla-
masi bakimindan ibn Bacce felsefesi icin
oldukca énemlidir. Tedbirti'l-miitevah-
hid'de konu, insanin akil giiciine ve bu
gucle ilgili agiklamalara geldiginde eser
sona ermektedir. Burada ise tartisma in-
sanin psikofizyolojik yapist hakkinda bir-
kac pasaj disinda, onun akil varlig olarak
olusum ve gelisimiyle varliginin bu dog-
rultudaki son amacinin incelenmesine
hasredilmistir. Bu baglamda insanin ilahi
olana ydnelik cabasinin anlam ve boyut-
lani ayrintili olarak ele alinmistir. Gelenek-
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sel Yeni Eflatuncu tavri koruyarak insani
varlik alaninda en son gayenin ilahi olanla
iliskiye girmek, hatta ilahi bir nitelik ka-
zanmak oldugunu séyleyen ibn Bacce,
bunun ayni zamanda en ylice mutlulugu
olusturdugunu kabul eder. Onun, diger
6nemli eserlerinde de ilahi kisilik kazan-
manin imkanini ve olusma sartlarini gés-
termeyi amaclayan titiz bir caba icerisin-
de oldugu gérilmektedir. [ttisalii'l-‘akl
bi’'l-insan’da yer alan konularin tasvirin-
de, maddi olandan alabildigine uzak dur-
may1 6ngéren geleneksel ilke hicbir za-
man goz ardi edilmemekte, karanlik, ay-
dinlik ve gélge imajlari yer yer kullanil-
makta ve nihayet nefis parlatilmasi gere-
ken bir aynaya benzetilmektedir. Butin
bunlar, énemli dlctide Aristocu fikirlere
sahip olan yazarin Yeni Eflatuncu egilimi-
ni géstermektedir. Bununla beraber mu-
ellif bu eserinde suddr teorisinden hicbir
sekilde sz etmemistir. Ote yandan ibn
Bacce, insanin duyusal algidan baglayip
nihai asamada mustefad akil diizeyine
kadar yiikselen manevi cikisiyla ilgili tas-
virinde Eflatun’un magara istiaresinden
faydalanmaktadir. Ancak insanin akli te-
kémiline dair son asamanin tasvirinde
bu istiarenin yetersiz kaldigina isaret et-
mekte ve bu acidan Eflatun’un kavram
realizmini Aristo’dan destek alarak eleg-
tirmektedir (Jttisalii’l-akl bi’l-insan [nsr.
Macid Fahri], s. 169).

ibn Bacce bu eserinde, insanin rasyonel
gelisimini her biri bir insan tipini kargila-
yan ¢ agsama icerisinde ele almakta ve
bu asamalarin her birinde timellerle (di-
stiniltrler) bir “ittisal”"in gerceklestigini
éne siirmektedir. insani son yetkinligin
kazanilabilmesi icin zorunlu olarak gecil-
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mesi gereken bu asamalarin ilki siradan
insanlarin, ikincisi teorik diistinenlerin,
Ucuncusid mutlu insanlarin anlama ve
kavrama dizeylerini dile getirmektedir
(a.g.e.,s. 164 vd.). Mustefad asamasinda-
ki akilla egyanin hakikati bire bir ortig-
me, hatta bir aynilesme durumundadir.
Ibn Bacce, maddeden her bakimdan so-
yut olmasi itibariyle muistefad aklin birlik,
ilahilik, ebedilik, degismezlik ve “kendi
Uzerine dénme” gibi birbirine bagl 6zel-
liklerinden séz eder ve bu duizeydeki akil-
larin bir oldugunu éne sirer (a.g.e., s.
170). Ortaya koymus oldugu ittisal teori-
sinde buttin bilme asamalarinda ma‘kul-
lerle bir ittisalin gerceklestigini vurgular,
fakat bu ittiséllerde faal aklin yeri ve is-
levi konusuna herhangi bir aciklik getir-
mez.

Gunumuzde ¢ farkl nishasi bilinen
eseri ilk olarak, ibn Bacce aragtirmalari
icin bir déniim noktasi tesgkil eden Miguel
Asin Palacios, Berlin Staatsbibliothek nus-
hasiyla (nr. 5060) tam metnin cok az bir
bélimiind ihtiva eden Oxford Bodleian
Library’deki niishasina (nr. 206) dayana-
rak takdim yazisi ve ispanyolca gevirisiy-
le birlikte Tratado de Avempace sobre
la union del intelecto con el hombre
adiyla yayimlamistir (al-Andalus, VIl [Mad-
rid 1942], s. 1-47). Ahmed Fuéd el-Ehva-
ni, Telhisu Kitabi'n-Nefs icinde (Kahire
1950, s. 102-118) metnin okunmasiyla il-
gili cok sinirl bazi dizeltmeler yaparak
Palacios’un negrini tekrarlamis, Mécid
Fahri de bu nesre dayanarak risaleyi Re-
s&ilii Ibn Bécce el-ildhiyye igerisinde
yeniden yayimlamistir (Beyrut 1968, s.
155-173). Macid Fahri, kismen tenkitli
olan bu nesrinde risélenin Oxford niisha-
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sin1 yeniden okumussa da Palacios’un da
habersiz bulundugu istanbul nishastyla
(Stileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi,
nr. 5683/3) o yillarda kayip oldugu sanilan,
fakat bugtin elde bulunan Berlin niisha-
sini gérmemistir. Eser Vincent Lagardere
tarafindan Fransizca'ya gevrilmistir (bk.
bibl.).
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IVANOW, Wladimir
(1886-1970)
ismailiyye mezhebi konusunda
arastirmalariyla tanmnan
L Rus asilli sarkiyatci. i

Arapca ve Farsca'yl Petersburg’da 6G-
rendikten sonra, cagdas Farsca lehgeleri
ve tasavvuf konusunda Rusya’da sarkiyat
arastirmalarinin kurucusu olan Victor Ro-

sen ve Valentin A. Zhukowsky'nin yanin-

da ilmi calismalarini strdirdi. 1910 yi-
linda iran’a ilk seyahatini yapti. 1912'de
tekrar Iran'a giderek mahallf diyalektler
hakkinda malzeme topladi. 1915'te, Pe-
tersburg’da bulunan Rus {limler Akade-
misi'ne bagh Asiatic Museumn’un islami
Yazmalar Bélimu'ne tayin edildi. Bu go-

revde iken Orta Asya’da uzun bir seya-
hate cikti. Seyahati sirasinda elde ettigi
1100’den fazla Arapca ve Farsca yazma
eseri Asiatic Museum’a kazandirdi. Ma-
veraiinnehir bélgesinden toplanan Ismailt
mezhebine dair yazmalari incelerken bu
mezhep hakkinda genis bilgi sahibi oldu.
Sovyet devriminden (1917) sonra bir da-
ha dénmemek uzere ulkesini terkeden
Ivanow 1920 yilina kadar Horasan’da kal-
di ve bélge lehcelerine dair 6nemli malze-
me topladi. Bu sirada dénemin meghur
ismaili alimi Fidai-yi Horasani’den Iran
{smaililigi'ni 6grendi. Daha sonra Hindis-
tan’a gidip Kalkita'ya yerlesti. Burada
Asiatic Society of Bangadesh’e tiye olarak
calismalarini sirdirdi. 1930'da Bom-
bay’a gitti. Bu dénemde ismaili mezhe-
bine mensup bircok dost edinen Ivanow
onlarin elinde bulunan eserleri inceleme
imkani buldu. Ismaililer’le olan yakin ilig-
kileri [smaili diinyasinin en uzak kdseleri
Chitral, Gilgit ve Hunza bélgelerine ka-
dar g6hretinin yayilmasini ve yeni cevre-
ler edinmesini sagladi. Subat 1933'te Is-
mailt eserlerini yayimlamak amaciyla Is-
lamic Research Association’t kurdu. Bu
milessese, 1946 yilinda kirk sekizinci is-
maill imami Sultan Muhammed Sah’in
himayesine girerek Ismaili Society of
Bombay adini aldi. Ivanow bu yillarda, is-
mailiyye'nin bir kolu olan Nizariligin yete-
ri kadar taninmayan Alamut sonrasi dé-
nemi hakkinda énemli calismalar yapti.
1959'da otuz yila yakin bir siireden beri
yasadigi Bombay’'dan ayrilarak Tahran’a
yerlesti. 1970te burada 6ldu.
Baslangicta Siiligin Islam’in muhafa-
zakar ve popiiler kanadi sayildigini sdy-
leyen, Hz. Osman’in, Hz. Ali'nin Resil-i
Ekrem’in halifesi olduguna dair ayetleri
Kur’an-1 Kerim’'den cikardigini iddia eden
Ivanow’un sonralari bu asir1 diisiincelerin-
den vazgectigi anlasiimaktadir. Ivanow,

ismailiyye mezhebi mensuplarinin, daha
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cok Helenistik distinceye diger mezhep-
lerden 6nce ve serbest sekilde yer verdik-
leri ve mezhebe mensup bir azinliin ken-
dilerine ydnelik kiyima karsi uyguladikla-
r1 savunma taktikleri dolayisiyla elestiril-
digini sdyler. Sonraki Nizari imamlarinin
muhtemelen Fatimi asilli oldugunu ileri
siiren Ivanow, bu yaklasimi ile ismailiy-
ye'yi Abdullah b. Meymiin el-Kaddah ve
Hasan Sabbah'tan ayirmak istemistir. Ga-
rip ve mantiksiz buldugu hususlardan is-
mailiyye'yi tenzihe calismis, bu konuda
basarili olamayinca bunlari populer yahut
sathi diisiinceler olarak nitelendirmistir.
Ivanow, Nizari malzemelerini ve tarihini
yorumlama hususunda buiyik bir gayret
gbstermistir.

Eserleri. [smailiyye mezhebinin yani si-
ra iran dilleri, 6zellikle modern Fars leh-
celeri konusunda eser veren Ivanow’'un
6nemli calismalari sunlardir: 1. A Guide
to Isma‘ili Literature (London 1933).
Nizariler ve Musta‘liler’den 150 miuellifin
691 eserine dair bilgi veren bir calisma-
dir. Kitapta adi gecen yazarlar ve eserle-
ri daha genis tarzda ele alinarak Ismd‘i-
Ii Literature adiyla yeniden basilmistir
(Tahran 1963). 2. True Meaning of Reli-
gion (Bombay 1933).11. AGa Han Ali Sah'in
biiylik oglu Sehabeddin Sah'in yazdigi Ri-
sdle der Hakikat-i Din adli Farsca ese-
rin ingilizce’ye terciimesi olup orijinaliyle
birlikte yayimlanmistir. 3. Keldm-1 Pir
(Bombay 1935). ismaili doktriniyle ilgili
olan ve yanlslikla Heftbabi Sah Seyyid
Nasir’a nisbet edilen Farsca eserin met-
nini ve Ingilizce terciimesini ihtiva eder.
4. Ummii'l-kitab. Farsca metnine ilave
edilen mukaddime ve aciklamalarla nes-
redilen eser (Isl., sy. 23 [1936],s. 1-132)
daha sonra yine Ivanow tarafindan ital-
yanca'ya cevrilerek yayimlanmistir (Na-
poli 1966). 5. A Creed of Fatimids (Bom-
bay 1936). Ali b. Muhammed el-Velid'in
Técii'l-‘ak@’id’inin bir giris ilavesiyle
ingilizce dzetidir. 6. Isma"ili Tradition
Corcerning the Rise of The Fatimids
(Kalkiita 1942). Fatimiler’in ortaya ciki-
siyla ilgili Ismaili rivayetleri ele alan calig-
ma, dzellikle Fatimi ailesi ve nesebi hak-
kinda ileri siirtilen sipheleri ortadan kal-
dirmak amacina yéneliktir. Kitap, 6nemli
[smaili yazarlarin eserlerinden alintilari
ve bunlarin tercimelerini de ihtiva et-
mektedir. 7. Ibn al Qaddah the Alleged
Founder of Isma‘ilism (Bombay 1946,
1957). 8. Studies in Early Persian Is-
md‘ilism (Kahire 1948). 9. Ravzatii't-
teslim (Leiden 1950). Nasirtiddin-i TGsf'-
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