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Cahilive Araplari’nin

kus ucurmak veya iz siirmek suretiyle
kehanette bulunma yontemi.

Soézlikte iyafe “ugur tutmak amaciyla
kus ucurma; tiksindigi bir seyi yiyip ic-
meme; su arama; 6éngoru sahibi olma”
anlamlarina gelir. Ebd Amr kék harfleri-
nin avf, Arap dilcilerinin cogunlugu ise
ayf oldugunu sdylemektedir. Bu kékten
tureyen aif de “herhangi bir yiyecekten
tiksinen”, su arayan; éngéristinde isa-
bet eden; kehanette bulunan” demektir
(Lisanti’l-“Arab, “<ayf” md.; Taci’l-‘arus,
“<ayf” md.). Kur'an-1 Kerim'de gegmeyen
kelimenin hadislerde aif ve iyafe sekille-
rinde kullanildigi goriildr. Bir hadiste, Hz.
ismail ile annesi Hacer'in ¢célde su arar-
ken Allah’in lutfuyla zemzem suyuna ka-
vustukKlari, fiskirmasini seyrederken on-
dan icmek icin havada dolasan bir kus
gordtkleri séylenmekte ve s6z konusu
kus aif sifati ile nitelendirilmektedir (Bu-
hart, “Enbiy4>”, 9). Mecdiiddin ibnii'l-Esir
ve Ebl Ubeyde de Buhari'de yer alan ifa-
delerin bu anlama geldigine dikkat ¢ek-
miglerdir. Ahmed b. Hanbel'in el-Miis-
ned'inde Medine halkinin gehri terkede-
cedini bildiren hadiste, geride yirtici hay-
vanlarla aiflerin (su arayan kuslar) kalaca-
g1 anlatilmaktadir (111, 332, 341). Kabisa b.
Meharik'ten gelen bir rivayette Hz. Pey-
gamber, “lyafe, tiyere ve tark biiyi cesit-
lerindendir” demistir (Musned, 111, 477;
V, 60; Ebi Dav(d, “Tib", 23). Burada “ke-
hanet” anlaminda kullanilan iyafe icin
Ebd Davad, “hatti'r-remil” karsihigini ver-
mekte ve ravilerden Avf'in da tarki hat-
td'r-remil, iyafeyi kus ucurma seklinde
acikladigini belirtmektedir. Ahmed b.
Hanbel ise ravinin iyafeye zecr, tarka hat-
ti'r-remil dedigini kaydeder. ibnii'l-Man-
zQr aifin, Cahiliye dénemindeki anlamin-
da degil “dogru tahminde bulunan kisi”
anlaminda kahin karsiliginda da kullanil-
digini, zira Araplar’in, maksadini edebi
sekilde aciklayana “sahir” dedikleri gibi
6ngérdigu zanda isabet edene de “ka-
hin” dediklerini belirtir (Lisanii’l-Arab,
“cayf” md.).

Cahiliye siirlerinde ve bazi kaynaklarda
zZaman zaman tiyere, zecr ve iyafe keli-
meleri birbirine yakin, hatta esanlamda
kullaniimigsa da aralarinda fark vardir.
Fahd’a gore tiyere ve zecr iyafenin iki ay-

r1 seklidir (EI? [ing.], IV, 290). Bazi alimlere
gobre ise tiyere genel anlamda olup iyafe
(iyafetu't-tayr) ve zecr (zecri't-tayr) onun
cesitleridir. Bunlarin birincisinde kendili-
ginden ucan, ikincisinde ise ucurulan bir
kusun hareketlerine bakarak anlam ctka-
rilir. Sabah evinden ayrilan kisi u¢an bir
kusa bakar, eder soldan saga dogru ucu-
yorsa ugurlu sayip tasarladidi isi yapar,
sagdan sola dogru uguyorsa aksini disi-
nlp isinden vazgecerdi. Bazi alimlere go-
re Cahiliye Araplart, tiyere tabirini ilk d6-
nemlerde sadece kuslarla sinirli tutma-
makta ve hem ugur hem de ugursuzluk
icin kullanmakta idiler. Daha sonralart ti-
yere sadece ugursuzluga hasredilmis ve
islemin yalniz kus ucurulmasiyla ilgili ola-
nina iyafe, deve, at gibi baska hayvan-
larla da yapilmasina zecr denilmistir. Ba-
zilari ise tiyereye bagvururken sola dog-
ru ucacagini anladigt kusu kus sesi ve
hareketleriyle aksi istikamete yonlendi-
rerek ugursuzlugu ugura ceviren kahin-
lere z&cir demektedir (Cevad Ali, VI, 788-
798).

Cahiliye dénemi sairleri iyafeyi cogun-
lukla “kehanette bulunma” anlaminda
kullanmuglardir (Cahiz, 111, 444-445, 458).
Cahiz, o dénemde yaygin olmakla beraber
iyafenin gergekligine inanmayanlarin da
bulundugunu soyler (a.g.e., 111, 449-450).
Beni Esed ve Beni Leheb kabileleri iclerin-
den cikan aiflerle meshurdu. Bu hususta
bircok kissa anlatilmistir (Kalkasends, I,
399). Mesela Beni Esed'in iyafedeki soh-
retini duyan cinlerden bir toplulugun on-
lara gelerek kaybolan develerini bulma-
lart icin kendilerinden bir aif istedikleri,
Hz. Peygamber'in babasinin iyafe yoluyla
fala bakan bir kadinla karsilastigi ve onu
bu isten vazgecirmeye calismasina rag-
men karsisindakinin israr ederek yolun-
dan dénmedigi anlatilmaktadir (Lisa-
nit’l-‘Arab, ““avf” md.).

Taskdprizade ve Katib Celebi gibi ilim
tarihiyle ilgilenen bazi alimlere gdére iya-
fe, insanlarin ve deve gibi hayvanlarin iz-
lerinden hareketle haklarinda bilgi veren
bir ilimdir. Araplar bu sayede yolunu sa-
siran insanlara veya kaybolan hayvanla-
rina ulasabiliyorlardi. Bu konunun uzma-
ni aifler genclerle yaslilarin, saglamlarla
hastalarin ve kadinlarla erkeklerin ayak
izlerini birbirinden ayirabiliyorlardi. Kan-
nevci, kiyafe ilminin “kiyafetii’'l-beser”
ve “kiyafetli’l-eser” denilen iki kisimdan
olustugunu, birincisinin insanlarin organ-
larini karsilastirarak sonuca gittigini, ikin-
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cisinin ise izlerinden istidlalde bulunarak
haklarinda bilgi verdigini ve kiyafeti'l-
eserin bir baska adinin da “ilm0’l-iyafe”
oldugunu séylemektedir. Beni Mudlic ve
Beni Leheb kabilelerinin &ifleri bu husus-
ta meshurdu. Ozellikle Res(l-i Ekrem'in
soyundan gelenlere gésterilen hiirmet
dolayisiyla Beni Leheb aiflerinin tesbiti
énemsenmis, bu durum Islami dénem-
de kiyafe ilminin gelismesine yol agcmis-
tir. Araplar bircok ilmi yabancilardan al-
mis olmalarina karsilik sadece onlar ara-
sinda yayildigi gériilen bu ilmi kendileri
bulmus ve geligtirmistir (Siddik Hasan
Han, I, 436-437). Kaynaklarda, imam Sa-
fif ile Muhammed b. Hasan'in ézellikle ki-
yafeti’l-beger ilminde tnlu olduklari kay-
dedilmektedir.

Kuslarin ugmasindan anlam c¢ikararak
bunu ugura veya ugursuzluga yorma an-
layisinin temelinde, élen insanlarin ruh-
larinin kus sekline dénugerek gokyiziin-
de dolastig inanc1 yatmaktadir. Hz. Pey-
gamber iyafe, tark ve tiyerenin buyi tii-
ri seylerden ve asilsiz olduklarini (Mtis-
ned, 111, 477; V, 60; Eb( Davad, “Tib", 23)
beyan ederek (Buharf, “Tib", 19; Miislim,
“Selam”, 106-107) bunlari yasaklamistir
(Eb Davad, “Edahi”, 21; Miisned, V1, 381).
iz siirme geklinde anlagilan iyafede ise
aifin bilgisi, dikkatli bakisi, hafiza gticu,
feraseti, zekasi s6z konusudur ve insan-
lar arasinda farkliliklar gésteren bu yete-
nekler egitimle de gelistirilebilmektedir.
Egder bu usuli kullanan kisi gercekten iyi
niyetli biri ise yaptiginin inanca taalluk
eden bir yonl bulunmamaktadir; sadece

basarilt olup olmadig tartisilabilir.
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