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iyaz’in ailesinin Amid’de kaldig, bu se-
hirdeki EbQ Eyylb ailesinin onun so-
yundan geldigi belirtilmektedir. lyaz b.
Ganm'in kendisinden devlet memuriyeti
isteyen akrabalarini reddetmesi, gani-
metlerden payina diisen her seyi dagit-
tigr icin geriye iki at ve bir deveden bas-
ka bir sey birakmamasi onun dirust ve
comert bir kisilige sahip oldugunu gos-
termektedir. lyaz b. Ganm'in rivayet etti-
di bir hadis Ahmed b. Hanbel'in el-Miis-
ned'inde yer almugtir (III, 403-404).
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IYAZI, Ebéi Nasr
Ebt Nasr Ahmed b. el-Abbas
b. el-Hiiseyn es-Semerkandi
(6. I /IX. yiizyilin son ceyregi [?])
L Hanefi alimi. N

EbU'l-Muin en-Nesefi'nin, Ebl Mans(r
el-Matiridi'nin hem hocasi hem ders ar-
kadasg! oldugu yolundaki kayitlar: dikkate
alinirsa Semerkant'ta I1l. (IX.) ylzyilin ilk
yarisinda dogdugu sdylenebilir. Tabakat
kitaplari Sa‘d b. Ubade’'nin soyundan gel-
digi hususunda géris birligi icindedir.
Nesefi'nin verdigi soy zincirine gére iyazi
onuncu gbébekte Sa‘d b. Ubade'ye ulas-
maktadir. Kaynaklar, lyazi'nin Matiiridi ile
birlikte Eb( Bekir el-Clzcani'den ders al-
digini kaydeder; Iyazi, ancak o devrin di-
Jer alimlerinden temel islamf ilimleri tah-
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sil etmis olmalidir. Henlz yirmi yaslarinda
iken ders vermeye baglamig, kelam ve
fikih sahasinda hepsi de Mattiridi'nin ak-
rani olan kirk kadar égrenci yetistirmis-
tir. Bunun yaninda bélgede islam’in yer-
lesmesi icin biiyiik cabalar gésteren lya-
z1 bu amacla sik sik savaslara katilimis ve
bunlarin birinde sehid olmustur. Kefevi’-
nin naklettigine gére iyazi, yaninda oglu
Ebl Ahmed bulundugu halde bir savasa
katilmis ve esir diismus, diger esirlerle
birlikte bélgenin yéneticisine géturul-
mustir. Yonetici eline bir yay alarak, “Bu-
nu kim gerebilir?” diye sormus, fyazi ken-
disinin gerebilecedini, fakat bunun igin
oka ihtiyaci oldugunu séylemis, bunun
Uzerine kendisine ok verilmis, o da oku
yaya taktiktan sonra ydneticiyi ldirmus,
kendisi de hemen éldurdlmustur (Ketd’-
bt a‘lami’l-ahyar, vr. 127°-128?).

itikadi ve fikhi acidan Hanefi gelene-
gine bagli olan Iyazi, basta Mu'tezile ve
Neccériyye olmak lizere bdlgede faaliyet
gosteren Ehl-i stinnet disi firkalarla mu-
cadele etmig, Maturidi disiincesinin olus-
masina énculuk yapmistir. Yasca kendi-
sinden daha kuc¢ik olmasina ve aralarin-
da hocalik-6grencilik iliskisi bulunmasi-
na ragmen Ebl Mansir el-Matiridi'ye
buyulk saygt géstermigstir. Nesefl onun
Maturidi'nin ilm1 ve fikri seviyesini cok
takdir ettigini, hatta bu talebesi gelme-
den derse baslamadigint kaydetmektedir
(Tebstratii’l-edille, 1, 359). inang konularin-
da bir taraftan naklin ¢izdigi sinirlari as-
mazken diger taraftan akla da énem ver-
mis, Ebd Hanife'nin yolundan yiiriyerek
hem Mu‘tezile'yi hem bid‘at firkalarini
reddetmistir. Kaynaklarda onun Ehl-i
stnnet disi firkalara mensup kimselerle
tartismalar yaptigi, hasimlarinin kendi
gorislerini temellendirmek icin istidlal-
de bulunduklari ayetleri tam tersine on-
larin fikirlerini ctriitecek sekilde yorum-
ladig! ve onlari yenilgiye ugrattigi ifade
edilmektedir. lyazi'nin Allah'in sifatlari
hakkinda Mes’eletii’s-sifat adl bir ese-
rinin bulundugu zikredilmektedir.

lyazi'nin Ebti Ahmed ve Eb{ Bekir adli
ogullar Maveraunnehir bélgesinde Ehl-i
stinnet akaidi ve Hanefi fikhinin gelisip
yayilmasina hizmet etmiglerdir. Bunlar-
dan buyik oglu Ebd Ahmed kendini daha
cok fikih sahasinda yetigtirmistir. Hocasi
Hakim es-Semerkandi, Horasan ve Mave-
raunnehir’in son ytzyildan beri ilim, an-
layis, ifade kabiliyeti, nezaket, iffet ve
takva bakimindan onun gibi birini yetis-
tiremedigini sdylemistir. EbQ Hafs el-Ke-
bir'in torunu Ebd Hafs el-icli de, “Ebi

IYIMSERLIK

Hanife'nin mezhebinin isabetli oldugunu
kanitlayan delil EbGd Ahmed'in onu be-
nimsemesidir; ¢link{ bdyle bir kisi hak ol-
mayan bir mezhebe asla itibar etmez”
demistir. EbQ Bekir Muhammed ise bil-
hassa kelam ilminde yetismistir. Onun,
Ehl-i sinnet’le Mu‘tezile arasindaki temel
farklari on madde halinde ortaya koyan
el-Mes@&’ilii'l-‘asr el-‘Iyaziyye adiyla
bir eser telif ettigi nakledilmektedir.
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Varhgin ashinin tamamen iyi oldugunu,
kotiiliigilin anzi olarak
varhga katildigimi savunan
felsefi anlayis;
hayatin iyi yanlarimi gérmeyi
telkin eden diinya goriisii icin kullanilan

L felsefe ve ahlak terimi. B

Tanri, evren, insan ve hayata olumlu bir
bakisi ifade etmek tizere kullanilan iyim-
serlik terimi Tanri'nin iyi ve &dil oldugu,
dolayisiyla iyi olani yarattigi, bunun sonu-
cu olarak halen var olan alemin daha iyisi
ve daha guzeli disunilemeyecek kadar
miikemmel oldugu fikrini icerir. fyimser-
ligin karsilig olarak Osmanli Tiirkcesi’n-
de nikbinlik, modern Arapc¢a’da tefaiil,
Bati dillerinde ise Latince optimus keli-
mesinden gelen terimler kullanilir. Varli-
gin aslinin tamamen koéti oldugunu veya
kotuligin iyilikten daha cok bulundugu-
nu savunan goéruslereise kétiimserlik
(bedbinlik, tesaiim, pessimism) denmek-
tedir.

iptidai dinlerde agik sekilde bir iyilik-
kotiluk ayirimi yapiimamakla birlikte bu
dinlerin kozmos telakkilerinde varlik ve
olgularin iyi bir 6ze sahip oldugu kanaati
hakimdir. Buna karsilik Zerdastilik ve
onun etkisinde gelisen Maniheizm, Mez-
dekiyye gibi dinlerde hayir-ser dializmi-
nin acik¢a hakim oldugu gérilmektedir.
Yine Budizm ve Hinduizm’de gnostik fel-
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