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iyaz’in ailesinin Amid’de kaldig, bu se-
hirdeki EbQ Eyylb ailesinin onun so-
yundan geldigi belirtilmektedir. lyaz b.
Ganm'in kendisinden devlet memuriyeti
isteyen akrabalarini reddetmesi, gani-
metlerden payina diisen her seyi dagit-
tigr icin geriye iki at ve bir deveden bas-
ka bir sey birakmamasi onun dirust ve
comert bir kisilige sahip oldugunu gos-
termektedir. lyaz b. Ganm'in rivayet etti-
di bir hadis Ahmed b. Hanbel'in el-Miis-
ned'inde yer almugtir (III, 403-404).
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(6. I /IX. yiizyilin son ceyregi [?])
L Hanefi alimi. N

EbU'l-Muin en-Nesefi'nin, Ebl Mans(r
el-Matiridi'nin hem hocasi hem ders ar-
kadasg! oldugu yolundaki kayitlar: dikkate
alinirsa Semerkant'ta I1l. (IX.) ylzyilin ilk
yarisinda dogdugu sdylenebilir. Tabakat
kitaplari Sa‘d b. Ubade’'nin soyundan gel-
digi hususunda géris birligi icindedir.
Nesefi'nin verdigi soy zincirine gére iyazi
onuncu gbébekte Sa‘d b. Ubade'ye ulas-
maktadir. Kaynaklar, lyazi'nin Matiiridi ile
birlikte Eb( Bekir el-Clzcani'den ders al-
digini kaydeder; Iyazi, ancak o devrin di-
Jer alimlerinden temel islamf ilimleri tah-
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sil etmis olmalidir. Henlz yirmi yaslarinda
iken ders vermeye baglamig, kelam ve
fikih sahasinda hepsi de Mattiridi'nin ak-
rani olan kirk kadar égrenci yetistirmis-
tir. Bunun yaninda bélgede islam’in yer-
lesmesi icin biiyiik cabalar gésteren lya-
z1 bu amacla sik sik savaslara katilimis ve
bunlarin birinde sehid olmustur. Kefevi’-
nin naklettigine gére iyazi, yaninda oglu
Ebl Ahmed bulundugu halde bir savasa
katilmis ve esir diismus, diger esirlerle
birlikte bélgenin yéneticisine géturul-
mustir. Yonetici eline bir yay alarak, “Bu-
nu kim gerebilir?” diye sormus, fyazi ken-
disinin gerebilecedini, fakat bunun igin
oka ihtiyaci oldugunu séylemis, bunun
Uzerine kendisine ok verilmis, o da oku
yaya taktiktan sonra ydneticiyi ldirmus,
kendisi de hemen éldurdlmustur (Ketd’-
bt a‘lami’l-ahyar, vr. 127°-128?).

itikadi ve fikhi acidan Hanefi gelene-
gine bagli olan Iyazi, basta Mu'tezile ve
Neccériyye olmak lizere bdlgede faaliyet
gosteren Ehl-i stinnet disi firkalarla mu-
cadele etmig, Maturidi disiincesinin olus-
masina énculuk yapmistir. Yasca kendi-
sinden daha kuc¢ik olmasina ve aralarin-
da hocalik-6grencilik iliskisi bulunmasi-
na ragmen Ebl Mansir el-Matiridi'ye
buyulk saygt géstermigstir. Nesefl onun
Maturidi'nin ilm1 ve fikri seviyesini cok
takdir ettigini, hatta bu talebesi gelme-
den derse baslamadigint kaydetmektedir
(Tebstratii’l-edille, 1, 359). inang konularin-
da bir taraftan naklin ¢izdigi sinirlari as-
mazken diger taraftan akla da énem ver-
mis, Ebd Hanife'nin yolundan yiiriyerek
hem Mu‘tezile'yi hem bid‘at firkalarini
reddetmistir. Kaynaklarda onun Ehl-i
stnnet disi firkalara mensup kimselerle
tartismalar yaptigi, hasimlarinin kendi
gorislerini temellendirmek icin istidlal-
de bulunduklari ayetleri tam tersine on-
larin fikirlerini ctriitecek sekilde yorum-
ladig! ve onlari yenilgiye ugrattigi ifade
edilmektedir. lyazi'nin Allah'in sifatlari
hakkinda Mes’eletii’s-sifat adl bir ese-
rinin bulundugu zikredilmektedir.

lyazi'nin Ebti Ahmed ve Eb{ Bekir adli
ogullar Maveraunnehir bélgesinde Ehl-i
stinnet akaidi ve Hanefi fikhinin gelisip
yayilmasina hizmet etmiglerdir. Bunlar-
dan buyik oglu Ebd Ahmed kendini daha
cok fikih sahasinda yetigtirmistir. Hocasi
Hakim es-Semerkandi, Horasan ve Mave-
raunnehir’in son ytzyildan beri ilim, an-
layis, ifade kabiliyeti, nezaket, iffet ve
takva bakimindan onun gibi birini yetis-
tiremedigini sdylemistir. EbQ Hafs el-Ke-
bir'in torunu Ebd Hafs el-icli de, “Ebi
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Hanife'nin mezhebinin isabetli oldugunu
kanitlayan delil EbGd Ahmed'in onu be-
nimsemesidir; ¢link{ bdyle bir kisi hak ol-
mayan bir mezhebe asla itibar etmez”
demistir. EbQ Bekir Muhammed ise bil-
hassa kelam ilminde yetismistir. Onun,
Ehl-i sinnet’le Mu‘tezile arasindaki temel
farklari on madde halinde ortaya koyan
el-Mes@&’ilii'l-‘asr el-‘Iyaziyye adiyla
bir eser telif ettigi nakledilmektedir.
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Varhgin ashinin tamamen iyi oldugunu,
kotiiliigilin anzi olarak
varhga katildigimi savunan
felsefi anlayis;
hayatin iyi yanlarimi gérmeyi
telkin eden diinya goriisii icin kullanilan

L felsefe ve ahlak terimi. B

Tanri, evren, insan ve hayata olumlu bir
bakisi ifade etmek tizere kullanilan iyim-
serlik terimi Tanri'nin iyi ve &dil oldugu,
dolayisiyla iyi olani yarattigi, bunun sonu-
cu olarak halen var olan alemin daha iyisi
ve daha guzeli disunilemeyecek kadar
miikemmel oldugu fikrini icerir. fyimser-
ligin karsilig olarak Osmanli Tiirkcesi’n-
de nikbinlik, modern Arapc¢a’da tefaiil,
Bati dillerinde ise Latince optimus keli-
mesinden gelen terimler kullanilir. Varli-
gin aslinin tamamen koéti oldugunu veya
kotuligin iyilikten daha cok bulundugu-
nu savunan goéruslereise kétiimserlik
(bedbinlik, tesaiim, pessimism) denmek-
tedir.

iptidai dinlerde agik sekilde bir iyilik-
kotiluk ayirimi yapiimamakla birlikte bu
dinlerin kozmos telakkilerinde varlik ve
olgularin iyi bir 6ze sahip oldugu kanaati
hakimdir. Buna karsilik Zerdastilik ve
onun etkisinde gelisen Maniheizm, Mez-
dekiyye gibi dinlerde hayir-ser dializmi-
nin acik¢a hakim oldugu gérilmektedir.
Yine Budizm ve Hinduizm’de gnostik fel-
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sefeye has bir lyilik-kétllik ayirimi ya-
pilmustir. Ancak kétiimser bir diinya gé-
rusiind benimseyen bu dinlerde yine de
iyiligin kétulige Gstin oldugu veya olma-
s1 gerektigi seklinde dzetlenebilecek bir
iyimser varlik ve ahlak dgretisi gelistiril-
mistir. ZerdUstilik'te Ahura Mazda'nin
basarisi, Budizm ve Hinduizm'de karma
yasas! bu iyimser felsefeye dayanir.

Teolojik ve felsefi acidan iyi ve kétinin
varligi ve bunlarin birbiriyle iliskisi, iyim-
serlik distincesinin teolojik dayanagdi olan
Tanrr'nin adil olusu (teodise) fikrinin ahla-
ki ve ictimail hayat tizerindeki roll gibi
problemler Yahudilik'te agirlikli bir yere
sahiptir. Hemen bitlin yahudi literati-
riinde ilke olarak Tanr1’nin iyi oldugu ve
iyi olani yarattigi, dolayisiyla evrende ve
insan hayatinda iyiligin kétilige hakim
bulundugu fikri benimsenmistir. Buna
gore iyilik asli, kétilik arizidir; kétalagin
var olmasinin sebebi Tanri'nin insanlari
sinamak istemesidir. Ayni iyimser disin-
celer, Ahd-i AtiK'i kutsal kitap olarak be-
nimseyen Hiristiyanlk'ta da mevcuttur.
Ayrica Ahd-i Cedid’de iyi ve koti kavram-
lar1 Tanri’'nin izzeti ve rahmeti doktriniy-
le birlestirilmis, Rihulkud(s'in indyetiy-
le iyilik yapan herkesin bu izzet ve rahme-
te nail olacag! mujdelenmistir (Matta, 5/
3, 12; 6/4). Hiristiyanlik'ta Adem'in igledi-
di asli glinah yliziinden biitlin insanhgin
kirlendidi ileri striilmiisse de bu kétim-
ser anlayis mesih inanciyla agilmak is-
tenmis, sonucta hetorodoks ve gnostik
akimlar disindaki Hiristiyanlk’ta acik bir
hayir-ser dualizmi gelismemistir.

lIke olarak Tanrr'nin iyi oldugu, yarattik-
lart icinde kétll gibi gériinenlerin de as-
linda bir iyinin gerceklesmesine arag ki-
lindig1, dolayistyla varlik ve olgularda iyi-
ligin kétidluge, faydalinin zararliya baskin
bulundugu, Tanri’'nin adaletinin kusur-
suzlugu gibi kitabi dinlerdeki hakim iyim-
ser anlayis islam’da da varligini siirdiir-
mustir. Kur'’an'a gore ay, glines ve umu-
miyetle kozmik varliklar, yerylzu varlik-
larinin da yararlandidt iyiliklere vesile ola-
cak gsekilde kusursuz bir diizen ve uyum
icinde yaratilmistir (el-En‘am 6/96; Y(inus
10/5-6; el-Miilk 67/3-5). Goklerde ve yer-
deki her seyin Allah’t hamd ve tesbih et-
tigini belirten ayetler (mesela bk. el-isra
17/44; et-Tegabn 64/1) dolayli bicimde
hicbir seyin anlamsiz ve amagsiz yaratil-
madigina, bunlarin Allah’in ilke olarak iyi
olan yasalarini ve iradesini gerceklestir-
me yonlnde isledigine isaret eder. Koz-
mik varliklarin mahiyet, olusum ve islev-
lerine dair cok sayidaki ayette bu varlik-
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larin hayatin olusmasi, gelismesi ve de-
vami gibi ylilksek amaclara hizmet et-
mesi icin yaratildigi, dolayisiyla yaratilisin
temelinde amaclilik (finalite) ve yararlilik
ilkesinin bulundugu bildirilir; bu varlik-
lardaki insana yonelik faydalar “Allah’m
nimeti” diye anilarak bunlarin sayilama-
yacak kadar ¢ok oldugu belirtilir (mesela
bk. er-Ra‘d 13/2-3; ibrahim 14/32-34; en-
Nahl 16/10-18, 72). Kur'an, varlik ve olus
diizeninde kotiligin mevcudiyetini ka-
bul etmekle birlikte bunu da iyimser bir
yaklasimla degerlendirir. Buna gére ilke
olarak iyilik de kétilik de insanin inang
ve ahlak bakimindan yetkinlesmesine im-
kan veren bir sinama ve uyari (fitne, ibti-
14) vesilesidir (el-Bakara 2/155; el-Enfal
8/17; el-Kehf 18/7; el-Enbiya 21/35). Kur-
"an’in insana bakisinda da iyimser bir yak-
lasim hakimdir. Allah’in, insant anilmaya
degder bir sey degilken, bir hic¢ iken varlik
sahnesine cikardigi, basit bir spermadan
yaratip gérme, isitme gibi duyularla, bil-
gi imkanlariyla donattigi ve nihayet ona
izlemesi gereken yolu gosterdigi belirti-
lerek insanin var olmasina ve gelismesine
iyimser bir nazarla bakildigi gérulir (el-
Kiyame 75/38-39; el-insan 76/1-3; el-Alak
96/1-5). Her dogan cocugun fitrat Gzere
dogdugunu belirten hadisle bu fitratin
Islam olduguna isaret eden hadisler de
(Buhéri, “Cen&’iz”, 80, “Kader”, 3; Miislim,
“Kader”, 22-24; Darimf1, “Isti’zan”, 54) in-
sanin asli hakkindaki ayni iyimser bakisi
dile getirir. Ayrica Kur’an, beseri ihtiras-
lar1 kamgilayan diinyay: yererse de asli
tabiati itibariyle en giizel olusuma sahip
olan (et-Tin 95/4), degerli ve lstilin bir
varlik olarak yaratilan (el-isra 17/70) in-
sanin k&t arzularini dizginlemesi halin-
de hayati sade, yasanmaya deger, mutlu
ve basarih kilabilecegdini, kendi kendisiyle
ve baskalariyla baris icinde bir dlinya ve
toplum duizeni gerceklestirebilecegini, bu
diinyanin étesinde de mutlu bir hayati
hak edebilecedini bildirir ve bunun yolla-
rini gésterir (en-Nahl 16/96-97; el-Mu'mi-
nln 23/1-11; el-Ankeb(t 29/69; el-Hucu-
rat 49/11-13).

Teodise ilkesi iyilerin édillendirilme-
sini, kétilerin de cezalandiriimasini ge-
rektirir. Ancak Kur'an'n bu konuda Al-
lah’in rahmetine 6zel bir vurgu yaptigi
gorilmektedir. Buna gore Allah kendisi
lizerine rahmeti yazmis (el-En‘am 6/12,
54), rahmeti ve bilgisiyle her seyi kusat-
mustir (el-Md'min 40/7; krs. el-A'raf 7/156);
O’nun rahmetinden inkarcilar ve sapkin-
lardan bagkasi imit kesmemelidir (Y-
suf 12/87; el-Hicr 15/56). Allah hakkinda-
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ki bu iyimser yaklasimin sonucu olarak
Kur’an kétiliiklerin ya ayniyla cezalandi-
rilacagini veya bagislanacagdini, iyiliklerin
karsiliginin ise kat kat fazlastyla verilece-
gini bildirir (bk. HASENE). Ayni iyimser
anlayistan yola cikarak Hz. Omer, Ali ve
ibn Abbas gibi bazi sahéabilerle ibn Tey-
miyye'nin de dahil oldugu bir kisim alim-
lerce cehennemin sonlulugu dahi savu-
nulmustur (bk. AZAP; CEHENNEM).

islam diistnirleri Kur'an'in Tanri, ev-
ren ve insan hakkindaki iyimser yaklagi-
mi1 yaninda ayni yondeki Grek kaynakl
felsefi kiiltiirden de yararlanarak ontolo-
jik ve ahlaki planda iyimserligi esas alan
bir felsefe gelistirmislerdir. Bu felsefe,
basta kelamcilar ve mutasavviflar olmak
Uzere diger musliman disunir ve alim-
ler arasinda da genis bir kabul gérmus-
tdr. Buna goére her sey, ilahi bilgideki
en milkemmel sekliyle bir nizam ve ha-
yir olarak varlik alanina ¢ikar (feyz, su-
dar). Varlik Tanrr’'nin inayet ve cémert-
liginin sonucu olup mutlak ve zorun-
Iu olarak iyidir (ibn Sin4, s. 415). Gazza-
11, Allah’in cémertligini O'nun adil olu-
suyla izah eder. Gazzali'ye gére eger Al-
lah, muktedir olmasina ragmen verilmesi
mumkiin olani vermeyerek lutfunu esir-
geseydi bu O'nun cémertlik ve adaletine
aykiri diigerdi. Su halde Allah’in bitiin ya-
rattiklarinda kusursuz bir adalet vardir;
halen mevcut olandan daha giizel, daha
tam ve daha mikemmel bir dlemin bu-
lunmast mimkiin degildir (thya>, 1V, 258;
el-iml&’ fi iskalati’l-lhy&’, vV, 35-36). Gaz-
zal'nin bu iyimser diigiincesi sonralari
ona isnat edilen, “Leyse fi'l-imkan ebdeu
mimma kan” (Var olandan daha mikem-
meli mimkiin degildir) seklindeki 6zde-
yisle ifade edilmis, iyimserlik felsefesinin
en giizel ifadesi sayilan bu diistince islam
diinyasinda hakim bir anlayis halini al-

mustir.

Mutlak kétiligilin yokluktan (adem)
ibaret oldugunu ve bunun fiilen mevcut
olmadigini belirten islam diistiniirleri nis-
bi ve izafi de olsa kotiligin varligint da
kabul etmislerdir. Ancak diinyada hayrin
serden daha cok bulundugunu, ayrica ser
kavraminin pozitif bir icerige sahip olma-
yIp sadece bir varligin zatindaki veya ni-
teliklerindeki bir eksiklikten ibaret bu-
lundugunu savunmuslardir. Onlar, ahlaki
da varlikla ilgili bu iyimser felsefeleri cer-
cevesinde ele alarak kot fiillerin ve bun-
larin kaynadi olan kéti huylarin bazi ruht
yetkinliklerde ortaya cikan kusurlardan
kaynaklandigini belirtirler. Yine yizeysel
bakildiginda insana kotu gibi gérinen
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durumlara, genel varlik diizenindeki bi-
rinci amaci dogru kavrayarak bakildigin-
da bunlarin da temelde iyi oldugu anlasi-
lir. Mesela 6fke ve sehvet duygularinin
yaratilisindaki birinci amag insanin sa-
vunma, treme, beslenme gibi temelih-
tiyaclarini karsilamasidir; ancak bunlar
aklin kontroliinden ¢ikarsa kétiliklere
sebep olur.

Kur’an-1 Kerim'de ve hadislerde sabrr,
tevekkill, dua gibi kavramlarla musla-
manlara hayatin zorluklari ve acilari kar-
sisinda dayanma gucu asilayan, her seye
ragmen gelecege Uimit ve iyimserlikle
bakmayi telkin eden genel ifadeler yanin-
da (mesela bk. el-Bakara 2/153-157; el-
Hadid 57/20-23), bazi sikinti ve musibet-
lerden s6z ederek bunlari asma iradesini
gelistirmeyi amaclayan aciklamalar da
bulunmaktadir. Mesela Duhé ve ingirah
slrelerinde Hz. Peygamber’in imkansiz-
liklarin i¢cinden gelerek cesitli lutuflara
mazhar kilindigi hatirlatildiktan sonra
her glcligin yaninda mutlaka bir kolay-
Iigin da bulundugu belirtiimekte (el-in-
sirdh 94/5-6), bdylece insanlarin karam-
sarlik ve caresizlikten korunmasi amag-
lanmaktadir. Nitekim bitin tefsirlerde
yer alan bir hadise gére Resul-i Ekrem,
muslimanlara mujde olarak okudugu bu
ayetleri bir zorluga kars! iki kolaylik bu-
lundugu, dolayisiyla bir zorlugun iki ko-
layligi yenemeyecegi seklinde yorumla-
mistir (Taberf, XXX, 235-236; Fahreddin
er-Razi, XXXII, 7). Bagka ayetlerde de in-
sanlarin gelecekle ilgili kaygilarini yatis-
tirmak, en zor durumlarda bile tmitleri-
ni kaybetmemelerini saglamak tzere Al-
lah’in glinahtan sakinan Kisi icin giclik-
lerden cikis yolu yaratacagi, isini kolay
kilacagi, ona hi¢ beklemedigi yerlerden
riziklar verecegi ve Allah’in, kendisine da-
yanip givenenlerden yardimini esirge-
meyecedi bildirilmektedir (et-Talak 65/1-
4). Allah hakkinda hiisntizanda bulunma-
y1 6gutleyen hadislerin asil amaci da in-
sani Umnitsizlik ve kétumserlik buhranin-
dan korumaktir (mesela bk. Miisned, II,
297, 304, 359; Buharf, “Tevhid”, 15, 35;
Mislim, “Tevbe”, 1, “Zikir", 3, 19). Niha-
yet muslimanlar arasinda kardeslik, da-
yanisma ve paylasma gibi iliskilerin giic-

lendirilmesini emreden ayet ve hadisle- -

rin en 6énemli hedeflerinden biri de yok-
luk ve ac1 ceken Kisiyi intihara kadar gé-
tirmesi ihtimali bulunan yalnizlik, ca-
resizlik ve titkenmislik psikolojisine dus-
mekten korumaktir.

ibni'r-Ravendi, Ebi'l-Ala el-Maarri,
Eba Bekir er-Razi gibi zaman zaman miil-
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hidlikle su¢lanan bazi kétiimser diginur
ve gairlere rastlanirsa da bagta mutasav-
viflar olmak Uzere muisliman alim ve di-
stindrlerin biyiik cogunlugu, islam’in be-
lirtilen genel diinya gériist ve hayat an-
layisinin yaninda ontoloji, teoloji ve ahlak
konularindaki iyimser felsefelerin de so-
nucu olarak dogal &fet, hastalik, 6lim gi-
bi olgulari, evrensel planda hiikiim stiren
ilahi iradenin insana yansimasi olarak
degerlendirmek ve bu cercevede hayata
iyimser bakmak, sikintilari sabir ve me-
tanetle karsilamak, toplumda dayanisma
ve paylasma ruhunu da harekete gecire-
rek bunlarin Gstesinden gelmek icin ca-
ba harcamak gerektigini diisinmugler-
dir. Ayrica bilhassa tasavvuf ve ahlak ala-
ninda Gzuntiden kurtulusu ve hayata
iyimser bakisi telkin eden genis bir lite-
ratlr olusmustur (ayrica bk. HAYIR; HU-
ZUN; SER).
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['JEI MusTAFA CAGRICI

iYiSAN, ihsan B

(1873-1946)

Sevh,
dini eserler bestekar ve icracisi.

istanbul Uskiidar'da Sabaniyye’den
Nalcaci Halil Efendi Dergahi'nda dogdu
ve orada yetisti. Ayni dergahin seyhlerin-
den Mustafa Enveri Efendi’nin ki¢lk og-
ludur. Kaynaklarda hayati hakkinda bil-
gi bulunmamaktadir. Tarikat bilgilerini
buyik 6lctide, babasinin vefatiyla (1872)
seyhlige getirilen agabeyi Mehmed Tay-
yar Efendi’den almis olmalidir. Kendisin-
den hilafet aldigi agabeyinin 1910 yilin-
da 6limu Gzerine bu dergahin seyhligine
getirildi ve tekkeler kapatilincaya kadar
(1925) vazifesini sirdirdi. Ayrica bir su-
re defter-i hakanide gérev yapti.

iz, Abdullah Mahir

Guizel sesinin yaninda dini mdsikiye vu-
kufuyla ve bu sahadaki bestekarligiyla ta-
ninan fhsan Efendi 6zellikle durak oku-
makta séhret bulmustur. Ik masiki bilgi-
lerini Selami Ali Efendi Tekkesi seyhi Ah-
med Muhtar Efendi’den aldiktan sonra
Bandirmali Tekkesi zakirbagisi Pasa Meh-
med Efendi, Atik Valide Sultan Dergahi
seyhi Serefeddin Efendi'nin kardesi Agah
Bey ve Sunbil Efendi Dergéhi zakirbasi-
s1 Sinan Efendi’den de faydalandi; ilahi
ve durak megketti. Ogrendigi duraklarin
blyuk kismini dayist masikisinas Behldl
Efendi’den megkettigi sdylenir. Sadece
U¢ ilahisinin notasi ginimize ulasabil-
migtir.
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IYNE
(bk. INE).
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iz, Abdullah Mahir
(1895-1974)
Ogretmenligi
ve faaliyetleriyle taninan yazar.

28 Ocak 1895'te istanbul'da dogdu. Ba-
basi Kiilahizadeler diye anilan bir ilmiye
ailesinden, Medine ve Ankara kadiliklarin-
da bulunmus Seyyid ismail Abdiilhalim
Efendi, annesi de kadi ve seyhiilislamlar
yetistirmis bir aileden gelen Réife Hanim’-
dir. Tahsiline babasinin kadilikla gérevli
bulundugu Midilli'de basladi; Balikesir
idadisi'nin ilk kisminda okudu. Burada,

Abdullah
Mahir iz
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