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ISLAM

nirde teslimiyet géstermenin imkanin-
dan hareket etmiglerdir.

islam kelimesinin semantik tahlilini ya-
pan Toshihiko Izutsu’ya gére Cahiliye do-
neminin hakim telakkisi olan sirk inanci-
nin aksine Kur’an'in mesajtyla Allah Kkai-
natin mutlak hakimi ve tek rabbi olarak
kabul edilmis; 0'na yapilan kulluk ise ita-
at, teslimiyet ve tevazu ifade eden terim-
ler arasinda en 6nemlisi olan, “kisinin bi-
lerek ve samimiyetle kendisini Allah’a
teslim etmesi” anlamina gelen islam te-
rimiyle belirtilmistir. {taat ve teslimiyeti
anlatan husQ, tazarru gibi diger Kur’'an
terimlerinden farkli olarak Islam, eskiden
baslayip devam eden bir seye dedil yeni
baslayan bir déniisiime isaret etmekte-
dir. Bu durumda mslim de Allah’a kayit-
siz sartsiz teslim olmak suretiyle bir ati-
lIim cesaretini gésteren kimsedir.

Cahiliye déneminde, insanin kendi gii-
cune glivenmesi, sinirsiz benlik, hicbir
otorite karsisinda egilmeme gibi Kur'an’-
da “cahiliye karakteri olan taassup (ha-
miyyete'l-cahiliyye)” (el-Fetih 48/26) seklin-
de nitelenen ve insani Allah’a teslim ol-
maktan alikoyan 6zellikler belirginleg-
mektedir. Bir insanin misliman olusu ise
onun bencillikten kurtulmasini, gliciine
fazlaca guvenmekten vazgecip alcak gé-
nilld bir kul olarak Allah’in huzurunda
durmasini ifade eder. Bu durumda bir
yanda Allah’a kars! kibir, gurur ve kiistah-
ig1 temsil eden cahiliye, 6te yanda tevazu
ve teslimiyeti simgeleyen islam kavrami
vardir. Cahiliye kelimesi semantik acidan
tahlil edildiginde “cehl” kékinin en ufak
bir kizginlik aninda iradesini kaybeden,
kontrolsuz bir ihtirasla 6fkesine kapilip
sonucu diisinmeden ileriyle atilan sabir-
siz kisinin sorumsuz davranisini nitele-
mekte kullanildigi gériilir. islam éncesi

Arap kilturinde bu anlamdaki cehlin
karstti ise hilimdir. Hilim duygularina ha-
kim olan, her durumda sakin kalmasini
bilen insanin tavrini nitelemektedir. is-
1am’in dogusuyla birlikte cehl kavrami in-
sanlar arasi iliskilerdeki etkinligini kaybe-
dip inanmayanlarin Allah’in hidayetine
ve bunu saglayan dine karsi gosterdikle-
ri kin ve dismanligi temsil eden bir tavir
olarak anlagilmistir. Fakat cehlin karsiti
olan hilim kavrami da artik dinf anlamda
islam’a denk bir icerik tagimamaktadir.
Cunku Kur'an'a gére yalniz Allah kullari-
na kargi halim olur (el-Bakara 2/225; Al-i
imran 3/155), kullar Allah’a karsi halim
olamaz. Gercek kulluk Allah karsisinda te-
vazu ve teslimiyete ulasmaktir. Fert bi-
tln kibir ve ihtiraslarindan vazgecip tam
teslimiyete eristiginde artik bunun adi
hilim degil islam’dir. Buna gére islam
adeta hilim kavraminin esasl bir sekilde
tadil edilmis halidir (Izutsu, s. 187-207).

islam’a farkli agilardan hareketle geti-
rilebilecek degisik tanim ve aciklamalar
sonug olarak birbirini tamamlar nitelik-
tedir. Bu sebeple gerek genel din tasav-
vuru ve vahiy gelenegi ya da diger sema-
vi dinlerle farkliligt 6n plana ¢ikarilarak,
gerekse musliimanlarin ayirict 6zelligini
olusturan inang ve ibadet esaslarina, duy-
gu, disiince ve davranig yoniyle musli-
man fert ve toplumlarin tarinten gunui-
miize akseden genel gérintisine agir-
lik vererek yapilacak tanitimlar ayri ayri
anlam tagsir. Béyle oldugu icin de islam,
Hz. Muhammed’in temel 6greti ve esas-
larini vahiy yoluyla Allah’tan aldigi ve ilk
uygulamalarini bizzat kendisinin gercek-
lestirdigi, zamanla musliman toplumlar
tarafindan insanligin dider zihni ve ameli
birikimlerinden de istifade ile gelistirilen
din ve dinya gérusinun; insan, toplum,

“Allah katinda yegane din islam‘dir- mealindeki ayet (Al-i imran 3/19)
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devlet gibi insani konularda kendine has
ilkeleri ve felsefesi bulunan tarihi tecrii-
benin, kiiltir ve uygarlifin genel adi ol-

mustur.
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@ MUSTAFA SINANOGLU

B) Vahiy Gelenegi icinde islam. Inan-
ma duygusu insanin temel ézelliklerinden -
biridir. Degerler sistemi olusturma ve bu-
nu bir iman kaynagina baglanarak yap-
ma butin insanlar icin ruhi ve ictimai bir
zarurettir. Cinki inanan ve bdylece diger
canlilardan ayrilan insanin bu niteligi fit-
ridir. insanlik tarihi ve bilimsel aragtirma-
lar dinin insanla birlikte var oldugunu,
dinsiz bir toplumun ve inancsiz bir insa-
nin olamayacagini géstermektedir. Ken-
dini ve cevresindeki varliklarin niteligini,
var olus sebeplerini sorgulayan insanin
akliselimi cesitli kultirlerde farkli isim-
lerle anilip farkli sayida ve mahiyette ta-
savvur edilse de Usttin bir kudretin varli-
gint kabul etmektedir. Giinlimiiz arastir-
malarinda “kutsal” diye adlandirilan bu
alan, tarihin her déneminde ve en ilke-
linden en gelismisine kadar bitiin cemi-
yetlerde mevcuttur. Bunun gibi cesitli
kltirlerin kozmogoni ve antropogonile-
rinde genelde insanin belli bir amacg icin,
ozellikle de tanri veya tanrilara hizmet ve
kulluk, ayrica tanriy1 temsil ederek koz-
mik diizeni korumak icin yaratildig: kabul
edilmektedir (Eliade, Histoire des croy-
ances, 1, 72; Hooke, s. 30, 46). Dolayisiyla
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insan nicin yaratildigini anlamaya, yara-
ticisint bilip bulmaya cabalayan ve O’'na
karsi yikimluliglnin suurunda olan,
kutsalin tecriibesini yasayan dini bir var-
liktir (homo religiosus).

{lahi din gelenegdinde de insan yaratici-
sini bilip tanimak ve 0’na kulluk etmek
icin yaratilmustir (Ctkis, 20/2-3; Tesniye,
6/4-5; Matta, 4/10; Resullerinisleri, 17/
26-28; ez-Zariyat 51/56); buna “fitratullah”
denilmektedir (er-Rm 30/30; Taberi, XXI,
40-42; Fahreddin er-Razi, XXV, 105). Bir ha-
diste her dogan insanin bu nitelige sahip
bulundugu, yaratilisindaki bu dzelligin
Yahudilik, Hiristiyanlik veya atesperest-
lik tarzinda sekilleniginin aile ve cevre-
nin eseri oldugu belirtiimektedir (Buhari,
“Cend’iz", 80, 93, “Tefsir”, 30/1, “Kader”,
3; Miislim, “Kader"”, 22-25). insanin yara-
tilis gayesi olan kulluk aklin Allah’t tani-
masi, bilmesi, iradenin de O’na yénelip
baglanmasiyla gerceklesmektedir. Allah
bu hususta da kuluna yardimci olmus,
ondaki bu fitri his ve suuru ilahi vahiy ile
yonlendirip gelistirmis, onu basi bog bi-
rakmamistir (el-Kiyame 75/36). En giizel
bir kivamda yaratilan insanin (et-Tin 95/
4) yaratilisina yarasir bir sekilde yasamasi
icin ona yol gésterecek kilavuzlar ve uyu-
lacak prensipler gondererek rehberlik et-
mistir ki bu prensipler butiinine “hak
din” adi verilmektedir (et-Tevbe 9/29, 33;
el-Feth 48/28; es-Saf 61/9).

insan, gerek yapisindan kaynaklanan
zaaflar gerekse tarihi seyir icinde ve de-
gisik cografyalarda ortaya cikan farklilik-
lar sebebiyle zamanla ilahi mensgeli ilke-
leri unutmus yahut carpitmis ve her de-
fasinda el¢iler araciligi ile bu ilkeler ha-
tirlatiimigtir. Hz. Adem, Allah'tan aldig
bilgilerle hem kendi hayatina hem de zir-
riyetinin yasayisina yon vermis (el-Baka-
ra 2/37-38), Hz. NOh’a birtakim tavsiye-
lerde bulunulmusg ve bu kurallar sonraki-
ler icin de gecerli sayilmis (es-Stird 42/13),
Hz. Ibrahim’e sahifeler verilerek kavmin-
den onun dinine tabi olmasi istenmis (Al-i
imran 3/95; el-A'l4 87/18-19), Hz. M(sa ve
{s&’ya kitaplar verilmis (el-Bakara 2/136),
son olarak da yegéne hidayet rehberi
olmak lzere Kur’an indirilmistir (el-isra
17/9).

Dinin cesitli tanimlarinin ortak nokta-
s1, zihnen varligi kabul edilen Uistiin glice
veya guclere kars! duyulan kalbi baglilik
ve teslimiyet duygusu ile bu kabuliin ge-
rektirdigi davraniglarin (ibadetler) ifasidir.
Cesitli dillerde din karsiligt kullanilan ke-
limelerin kék anlaminda kisinin yiice bir
kudrete bagliligi ve teslimiyeti s6z konu-

SIENY ANSIKLOPEDISI 23. GILT

sudur. Arapc¢a’da da din kelimesi yarati-
cinin emir ve hakimiyeti, kulun itaat ve
teslimiyetine dayali karsilikli iliskiyi ifade
etmektedir. Su halde dinin ézinde kut-
sala baglilik ve teslimiyet vardir. Bunu
gerek eski dinlerde gerekse giinimuzde
mevcut bitin dinlerde gérmek mim-
kundur (bk. DIN).

Vahiy gelenegine gére Islam hem ilk
hem de son dindir. Oziinii Allah’in emir
ve iradesine teslimiiyetin olusturdugu ve
adini da bu 6zelliginden alan islam, son
peygamberin teblig ettigi dinin 6zel ismi
olmakla birlikte (el-Maide 5/3), tebligle-
rinin esasini Allah’in varlik ve birligini ta-
niyip O'nun iradesine teslim olma ilkesi-
nin olusturdugu daha énceki peygamber-
lerin teblig ettikleri dinin de adidir. Nite-
kim Kur’an’in bildirdigine gére N{h, “ba-
na mislimanlardan olmam emrolundu”
demis (Y@inus 10/72); ibrahim’e miisli-
man olmasi emredilmis (el-Bakara 2/131);
ibrahim ve Ya‘kab, ogullarina, “Allah sizin
icin bu dini secti, o halde sadece muslii-
manlar olarak 6linliz” tavsiyesinde bu-
lunmustur (el-Bakara 2/132). Kur’an'da
Beni israil peygamberleri, islam kelime-
siyle ayni kdkten gelen fiil ve isimlerle Al-
lah’a teslim olmusg kigiler olarak takdim
edilmekte (el-Maide 5/44), nihayet Hz.
Muhammed de kendisine, teblig ettigi
dine inanan ilk misliiman olmasinin em-
redildigini ve bdylece muslimanlarmn ilki
oldugunu bildirmektedir (el-En‘am 6/14,
163; el-Mi'min 40/66). Ona ayrica Ehl-i ki-
tap ile Ummileri (Araplar) Allah’a teslim
olmaya davet etmesi emredilmistir (Al-i
imran 3/20). Dolayistyla Allah katinda ye-
gane din islam’dir (Al-i imran 3/19) ve Hz.
Adem’den son peygambere kadar devam
eden vahiy geleneginde biitiin peygam-
berlerin getirdigi dinin 6ziini Islam, yani
Allah’a teslimiyet kavrami olusturmak-
tadir. Su halde bitiin peygamberler “Al-
lah’in dini, hak din, dosdogru din, halis
din” olarak adlandirilan islam’i teblig et-
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miglerdir (Al-i imran 3/83; et-Tevbe 9/33,
36; ez-Ziimer 39/3). Buna gére Islam’dan
baska bir din aramak anlamsiz ve gecer-
sizdir (Al-i imran 3/85; Taberi, II, 329-339;
Fahreddin er-Réazi, VIII, 100-110).

Hak dinin temel nitelikleri ilahi kayna-
ga dayanmast, bir peygamber tarafindan
teblig edilmesi, vahiy menseli bir kitabi-
nin olmasi, Allah’in birligi ve &hiret inan-
cini icermesidir. Hak din, baglangictan iti-
baren iman esaslari ve baglica ahlak pren-
sipleri bakimindan daima ayni kalmigsa
da ibadet sekilleri ve muamelat hukim-
leri yoniinden bazi degisikliklere ugramig-
tir. Allah’in iradesiyle gerceklestirilen te-
kamil seklindeki bu degisiklik insanlarin
ihtiyaclari ve kiltur seviyeleriyle paralel

- olarak yiriimistir. ilk insanla baslayan

hak din en gelismis sekline son peygam-
berin teblig ettigi vahiyle ulasmistir.

Gunumuzde Kitabi dinler olarak kabul
edilen Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam,
asillart itibariyle hak dinin belirtilen temel
niteliklerinde ortaktir; ancak ilk ikisinin
kutsal kitaplarinin zaman icinde maruz
kaldigt degisiklikler ve farkli yorumlar bu
dinleri ibrahimi gelenekteki ilkelerden
kismen uzaklagtirmis, bdylece onlardaki
sapmalari diizeltecek, temel prensipleri
daha acik bicimde ortaya koyacak yeni
bir dine ihtiyac dogmustur.

islam dininde her seyin baginda gelen
tevhid inanci genel anlamda hak dinin
en belirgin karakteristigi olup bu ilke ila-
hi dinin tarih icindeki bitiin formlarinda
israrla vurgulanmistir. Dinin menseine
dair bazi géruslerde ilk tapinma objeleri
olarak fetig, totem, tabiat ve ruh gibi
varlikiar uzerinde durulmus ve insanhigin
baslangicta cok tanri inancini benimser-
ken bir tekdmiul sonucu tevhid inancina
ulastid iddia edilmisse de bu alanda ya-
pilan son aragtirmalarda tek Tanri inan-
cinin énceden beri var oldugu ortaya kon-
mustur (Schmidt, s. 283-290).

Hz. Muhammed'e
ik vahyin

geldigi

yer olan

Hira dagi -

Mekke
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Yahudiligin énemle vurguladidi en te-
mel ilke Tanri'nin birligi hususudur. Tev-
rat’a gore ilk insanla onun cocuklari ve
Nah (Tekvin, 1/26-28; 4/26; 6/9), ibrahim,
Ishak, Ya'kiib, YQsuf bir olan Allah’a da-
vet etmislerdir. Mls&'ya verilen on emir-
de ve Tevrat'in diger yerlerinde de Uze-
rinde en ¢ok durulan konu Allah’in birli-
gidir (Cikig, 20/2-3; Tesniye, 6/4-5). Hz. Da-
vld’un Zeb(r'unda da (Mezmurlar) tek
olan Tanrr'ya dua edilmektedir. Tanri'nin
oglu olarak takdim edilen Hz. da seriat-
taki birinci emrin Allah’in birligi oldugu-
nu vurgulamaktadir (Markos, 12/28-29).

Vahiy gelenegi icinde tevhid inanci bas-
langicindan Kur'an'a kadar birbirine ben-
zeyen ifadelerle anlatilmaktadir. Kur’an'a
gelindiginde Allah'in birligi fikrinin en gu-
zel sekilde belirtildigi, bu alandaki yanlis-
liklarin dizeltildigi, eksikliklerin gideril-
digi gérillmektedir. islam’in ortaya koy-
dugu tanri1 kavrami ve diger iman esas-
lart cok agiktir. Yahudilik'te asir tesbih-
ler Tanri'nin antropomorfik tasvirine, Hi-
ristiyanlik’ta asiri sevgi beser olan {s&'nin
ilahlastirilmasina, dolayisiyla tevhidden
teslise diisiilmesine yol agmugtr. islam ise
bu noktada tevhid anlayisinda zamanla
olusan bulaniklig gidermis, yahudi ve hi-
ristiyanlara tevhidde birlesme cagrisinda
bulunmustur (Al-i imréan 3/64).

Peygamberlere iman bazi farkliliklara
ragmen butin ilahi dinlerde mevcuttur.
Yahudilik'te Tanr1'nin peygamber aracili-
giyla konustugu, Masa éncesi ve sonrasi
peygamberlerin varligt hususu bir inan¢
esasidir. Ancak Malaki sonrasindaki pey-
gamberler kabul edilmedigi gibi her U¢
dinde ortak olan bazi peygamberlerle il-
gili olarak peygamberlik misyonu ile bag-
dagmasi mimkin olmayan iddialar ileri
surldlmektedir. Hiristiyanlik kendinden
dncekileri benimseyip sonrasini reddet-
mekte, ayrica peygamber kavramina fark-
I anlamlar yiiklemektedir. islam ise b-
tin peygamberleri tasdik etmekte, pey-
gamberlere imani musliman olmanin
sarti saymakta, onlara dair gercek dist id-
dialari kabul etmemektedir.

Islam inancina gére peygamberler
arasinda bir butinlik ve streklilik s6z
konusudur; peygamberler kendilerinden
once gelenleri tasdik etmis, sonra gele-
cek olani da muijdelemiglerdir (el-Bakara
2/41,97; Al-i Imran 3/3, 39, 50, 81; el-Ma-
ide 5/46; el-Ahkaf 46/30; es-Saf 61/6). Ara-
larinda peygamberlik mertebesi bakimin-
dan bir fark gozetilmedigi gibi ortaya
koyduklart ilkelerde de 6ze iliskin herhan-
gi bir farklilik s6z konusu degildir. Onla-
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rin her biri Allah’in birligine, &hiret giinG-
ne ve peygamberlerin getirdikleri ilahi
mesajlara inanmay1 6gutlemistir. Farkli-
liklar, sadece zamanin gereklerine ve top-
lumun beklentilerine gére degisebilen ay-
rintilarla ilgilidir. Bu da insanin sosyal ve
psikolojik yapisina, hayatin gerceklerine
uygun bir olgudur. Hz. Is4, Tevrat'i tasdik
etmekle birlikte Israilogullari’na haram
kilinan bazi seyleri helal kilmak igin (Al-i
imran 3/50), Tevrat ve incil'de miijdele-
nen Hz. Muhammed de diger gorevleri
yaninda 6nceki milletlerin Gizerindeki zah-
met verici hiikiimleri kaldirmak icin (el-
A'raf 7/157) génderilmistir. Bu elcilerden
her biri, devirlerinin ve kavimlerinin inti-
yaclarini karsilayacak esaslari 6gretmek
icin gelmistir. Son peygamber Hz. Mu-
hammed ise alemlere rahmet olarak gén-
derilmistir; hedef kitlesi sadece bir kavim
veya bir bolge degil bitlin zamanlar ve
butln insanliktir. Bundan dolayi onun
bildirdigi esaslar hem butin insanliga
hitap eder hem de fitrat ve tabiata uy-
gundur.

Kur’an’da belirtildigine gore bazi pey-
gamberlere sahifeler, bazilarina kitap
verilmistir. Su halde her din mutlaka bir
kutsal kitaba dayanmaktadir. Bu metin-
lerin génderildigi topluluklar farkl olsa
bile muhatabi insandir. Hz. Adem’e veri-
len sahifelerle Tevrat, incil ve Kur'an 6z
itibariyle birbirinden farkli degildir. Allah,
icinde hidayet ve nur bulunan Tevrat'i in-
dirmis (el-Maide 5/44), Meryem oglu Isa
Tevrat'i tasdik ederek gelmis, ayrica bir
nur, yol gésterici ve muttakilere 6gut ola-
rak Incil'i getirmistir (el-Maide 5/46). Hz.
Muhammed de kendinden dncekileri tas-
dik eden Kur’an'i tebli§ etmistir (Al-i im-
ran 3/3; el-Maide 5/48).

Kur’an-1 Kerim, baslangictan kendi za-
manina kadar gecen sire icindeki vahye
ait gelenegin butinine miras¢! olmus bir
kitaptir. Allah’in dininin son halkasi olan
islam énceki peygamberleri ve onlarin
getirdigi ilahi mesajlari kabul etmekte,
peygamberler arasinda ayirim yapma-
may1 Allah’in dininin temel sarti saymak-
tadir. Kur'an'da bircok peygamberin is-
mi ve nitelikleri sayildiktan sonra, “Iste o
peygamberler Allah’in hidayet ettigi kim-
selerdir; sen de onlarin yoluna uy!” denil-
mektedir (el-En‘am 6/90). Resl-i Ekrem
teblig ettigi dinle ahlaki acidan da yeni
bir sey bildirmis olmamakta, énceden var
olan evrensel ahlaki prensipleri devam
ettirmektedir. Cumartesi yasaklar disin-
da bugiinku Tevrat'ta yer alan ve Hz. MQ-
sad'ya bildirilen on emir farkli formlarda
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da olsa Kur’an’da muhafaza edilmekte-
dir (Cikis, 20/1-17; krs. el-Bakara 2/224; en-
Nisa 4/29; el-Maide 5/32, 38, 89; el-isra 17/
23; el-Hac 22/30). Hz. {sa da Tevrat'taki
emirleri iptal icin degil ikmal i¢in geldigi-
ni vurgulayarak Tevrat' tasdik etmekte-
dir (Matta, 5/17). Diger taraftan Inciller'-
de yer alan ahlak prensipleri Kur’an'da
da korunmustur.

Aniret inanci ti¢ dinde de mevcut ol-
makla birlikte yahudiler ve hiristiyanlar
ebedi kurtulugu sadece kendilerine has-
retmekte (el-Bakara 2/111), bunu kendi-
leri icin bir ayricalik olarak gérmektedir-
ler. Halbuki [slam, hem bu diinyada hem
ahirette mutluluk ve kurtulus icin belli
bir irrka mensubiyeti degil Allah’a kullu-
gu ve ilahi emirlere uymayi sart kosmak-
tadir.

Hz. Muhammed’den énceki peygam-
berlerin tebligleri de ilahi kaynaktan gel-
digi halde onlarin dinlerine sonraki men-
suplari farkli isimler vermiglerdir. Ne Hz.
Musa getirdigi dine Yahudilik, ne de Hz.
Isa teblig ettigi esaslara Hiristiyanlik adi-
ni vermigtir. Hz. Msa’'nin getirdigi din
kendisinden ¢ok sonra Babil esaretinin
ardindan Yahudilik olarak adlandiriimig
ve sadece bir kavme inhisar ettirilmistir.
Hz. Ts&’nin teblig ettigi din de kendisin-
den sonra Hiristiyanlk adint almig, bdyle-
ce dinin merkezine Hz. Isa yerlestirilmis-
tir. Halbuki fsa kavmini Allah’a kulluga
davet etmis, kendisinin de Allah'in kulu
oldugunu israrla vurgulamistir (Meryem
19/30-36).

Kur'an hem yahudileri hem hiristiyan-
lari unuttuklari veya farklilastirdiklart Al-
lah’in dinine tekrar davet etmekte ve bir
Allah inancinda bulugmaya ¢agirmakta-
dir (Al-i imran 3/64). Kur'an'a gére yahu-
diler ve hrristiyanlar hahamlarini ve ra-
hiplerini Allah’in disinda rabler edinmis-
lerdir (et-Tevbe 9/31). Ozde ayni olan din,
zaman icinde kutsal metinlerin ve dini
naslarin yanlis yorumlanmast, din alim-
lerinin géruslerinin kutsal kitap yerine
gecmesi ve dinin anlagilmasinda bunlarin
yegane gecerli kaynak olarak gérilmesi
sonucunda orijjinal seklinden saptiriimis-
tir. Yahudilerin peygamber bile saymadik-
lari, hatta nesebi konusunda cesitli iddi-
alarda bulunduklari Hz. isa hiristiyanlar-
ca tam aksine ilahlagtirilmistir (el-Méaide
5/116; el-Hadid 57/27). Nitekim Incil’e gé-
re s Allah'in birligini vurgularken (Mar-
kos, 12/32) Pavlus’un Filipililer'e Mektu-
bu’'nda (2/6) Allah ile esitlenmektedir.

Kur’an-1 Kerim yahudilere Mis&'ya ve-
rilen Tevrat'i, hiristiyanlara da Is&'ya ve-
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rilen Incil'i uygulamalarini emretmekte,
aksi takdirde hi¢bir temele dayanmadik-
larini ifade etmektedir (el-Maide 5/47, 68).
Hz. ibréhim’i kendilerinden sayan ve ger-
cek dinin kendi dinleri oldugunu ileri sii-
ren kitap ehline ibrahim'in yahudi ve hi-
ristiyan olmadigini, onun hanif oldugunu,
dolayistyla Yahudilik ve Hiristiyanligin za-
manla ibrahimi 6zden uzaklastirildigini
belirtmektedir (Al-i imran 3/67).
Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam arasin-
daki ortaklik ve benzerlikler sebebiyle Is-
1am't tamamen Musevilik ve Hiristiyanli-
gin etkisinde dogmus bir din olarak gér-
me iddiasi, bu dinlerin kaynaginin miste-
rek oldugu ve islam’in éncekilerde orta-
ya cikan sapmalari giderdigi gerceginin
g6z ardi edilmesinin bir sonucudur.
Kur’an'in ortaya koydugu kainat ve ha-
yat anlayisi, hukuk ve ahlak ilkeleri, insa-
na verdigi deger, hem kendinden dnce-
kilere varis olup onlari kugattigi hem de
kendinden sonra baska bir din ve kitap
gelmeyecegdi icin ¢aglar Usti ve evrensel
boyuttadir. Kur'an insanin giinahsiz dog-
dugunu, sirf pismanlik duygusuyla gu-
nahtan kurtulmasinin mimkin oldugu-
nu kabul ederek asli glinah inancini str-
diren Hiristiyanlik'tan; irk, aile, kabile ve
asirete dayali Ustunlik ve seckinlik iddi-
alarini reddederek bu iddialari sirdiren
Yahudilik'ten ayriimaktadir.

Hz. Adem’le baslayan vahiy geleneginin
son halkasini olusturan islam peygam-
berler tarafindan teblig edilen, fakat za-
man icinde unutulan ya da insanlar eliyle
bazi sapmalara ugratilan ilahi mesajin ki-
yamete kadar kalict olmak tzere tashih
edilerek yeniden ifade edilisinin adidir.
“Bugin sizin icin dininizi ikmal ettim,
Uzerinize nimetimi tamamladim ve sizin
icin din olarak Islam’i sectim” (el-Maide
5/3) mealindeki ayet de bu hususa isaret-
le islam'in insanlik tarihi boyunca hig ek-
sik olmayan ilahi mesajin kemal noktasi,
Hz. Muhammed'in de bu rahmet iklimi-
nin son peygamberi oldugunu anlatir. Hz.
Muhammed'in Allah tarafindan son pey-
gamber olarak secilip gérevlendirilme-
sinin ardindan miladi 610 yilinda Mek-
ke'de onun araciligtyla insanliga gelmeye
baslayan vahiy yirmi t¢ yil sireyle devam
etmis, Resil-i Ekrem de vahiyle tesis edi-
len bu dini aciklamis, kural ve yukimlu-
liklerin uygulamasini géstermis, pey-
gamberligi stresince ilahi hitabin anlasil-
masi ve hayata gecirilmesinin Ustin 6r-
nek sahsiyeti olarak ilk islam toplumunu
olugturmusg ve onu egitmistir. Bu sebeple
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[slam’in kavranmasinda Kur’an ve Resl-i
Ekrem belirleyici role sahiptir. islam’in
asil kaynaklarmnin Kur’'an ve Siinnet oldu-
§u biitiin islam tarihi boyunca bir postu-
lat olarak kabul edilmis, Asr-1 saddet’ten
itibaren Islam toplumlarimnin fikri ve ame-
Il hayati bu iki kaynak etrafinda sekillen-
mis, Kur'an ve Stinnet muslimanlarin ta-
rihi tecrlibesinde, zihniyet ve gelenek te-
sekkiilinde mihver, yeni olusum ve yo-
rumlar icin de bagvuru ve denetim araci
olma 6zelligini daima korumustur (“Is-
lam” maddesinde din, kiilttir ve uygarlik
olarak islam'a dair ana konularda genel
bilgiler ayrintiy1 tasvir edici degil bu bil-
gilerin degerlendirmesi tarzinda verilmis
olup daha fazla bilgi i¢cin basta ALLAH,
KUR'AN, MUHAMMED ve SUNNET olmak

iizere diger ilgilimaddelere bakilmalidir).
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II. INANC ESASLARI

Sézlikte “gtven duygusu icinde tasdik
etmek, inanmak” anlamina gelen iman,
dini benimsemenin ve mimin diye nite-
lenmenin esasini olusturur. Kur'an-1 Ke-
rim’de iman kavrami 800'den fazla yer-
de gecmekte, inanmis Kisinin samimiyet
ve i¢ huzurunu ifade etmek icin de sidk
ve itmi'nan kavramlari kullaniimaktadir
(mesel4 bk. el-Bakara 2/4, 177, 260; Al-i im-
ran 3/126; el-Méaide5/50; er-Ra‘d 13/28; el-
Ankeb(t 29/3; el-Ahzab 33/23; ayrica bk.
M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “emn” md.).
insanin askin bir varlia ve O'ndan gelen
vahiy etrafinda olusan dine inanma te-
mayuli tasidigi hem Kur'an’da hem ha-
dislerde belirtilmektedir (el-A'raf 7/172-
173; er-Rm 30/30; Buhari, “Tefsir", 30/1;
Miislim, “Kader”, 22-24). Imanin olusma-

ISLAM

sticin bu fitri yetenekten baska aklin hi-
kum verebilecek kadar bilgi birikimine sa-
hip olmasi da gerekir.

Kur’an-1 Kerim, diinya ve ahiret mut-
lulugunu inang ve iyi davranisin (iman ve
amel-i salih) beraberligine baglamis, bir-
cok hadiste imanla amel yan yana zikre-
dilmistir. Hadisleri konularina gére tasnif
eden Kiitiib-i Sitte muelliflerinin dérda
(Ebl David ile Nesai harig) eserlerinde
imana mustakil birer bélim ayirmis ve
burada iman ilkelerinden ¢ok imanin Uri-
nii olan amelleri siralarmistir. islam alim-
leri ilk ddnemlerden itibaren iman-amel
miunasebeti lzerinde durmus, Hariciler
ve Mu‘tezile ile bazi $ii gruplart amelsiz
imani ahiret planinda gecersiz kabul et-
mis, Sinni cogunluk ise son tahlilde ima-
ni zihnin ve Kkalbin tasdikinden ibaret sa-
yarak amelle imaniayri digsinmustur.
Ancak bu husus, hicbir sekilde dini ha-
yatta amelin énemini kiicimseme anla-
mi tagimamaktadir.

iman esaslarinin tesbiti konusunda éne
cikan ilke Allah’in hikiimranligina boyun
egmek ve goérevlendirdigi elcileri tasdik
etmektir. Kur'an-1 Kerim’de, gecmis pey-
gamberlerin muhatap aldiklari toplum-
lara kendilerini Allah’m gtvenilir elcileri
olarak tanittiktan sonra O'ndan korkma-
larint ve elcilerine uymalarini istedikleri
haber verilmis (eg-Suara 26/107-108, 125-
126, 143-144, 162-163, 178-179), ayni hu-
sus Hz. Peygamber’e de nisbet edilmistir
(mesela bk. Al-i imran 3/32, 132; el-Enfal
8/1, 20, 46). Kul, Allah ile dogrudan ileti-
sim saglama imkéanina sahip bulunmadi-
gindan dini esas ve vecibelerin tesbitin-
de peygamber yegane glvenilir kaynak
durumundadir. Bundan dolay: ¢esitli
ayetlerde iman konulari “peygamberle-
re indirilen vahyin muhtevasi” seklinde
6zetlenmistir. Son peygambere génderi-
len vahiy 6ncekileri tasdik etmekte ve on-
lara da iman edilmesini istemektedir (el-
Bakara 2/4-5, 136; Al-i imran 3/84). Bu ise
islam dininin Hz. Muhammed’le tamam-
lanan son halkasinin énceki biitiin halka-
lar1 kucakladigint géstermektedir.

Kur’an’in bitln sdre ve ayetlerinin, Al-
lah tarafindan Hz. Muhammed'e indiril-
mis vahiyler oldugunu hicbir tereddiide
yer birakmayacak gekilde benimsemek
son peygamberi tasdik etmenin diger bir
ifadesidir. Bu acidan iman konulart Kur-
'an-1 Kerim'in tamamindan olugur. Bu-
nunla birlikte ilk dénemlerden itibaren
islam alimleri egitim ve telif agisindan ko-
laylik saglanmasi amaciyla, muhtemelen
Cibril hadisinden de esinlenerek (Buhari,
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