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rilen Incil'i uygulamalarini emretmekte,
aksi takdirde hi¢bir temele dayanmadik-
larini ifade etmektedir (el-Maide 5/47, 68).
Hz. ibréhim’i kendilerinden sayan ve ger-
cek dinin kendi dinleri oldugunu ileri sii-
ren kitap ehline ibrahim'in yahudi ve hi-
ristiyan olmadigini, onun hanif oldugunu,
dolayistyla Yahudilik ve Hiristiyanligin za-
manla ibrahimi 6zden uzaklastirildigini
belirtmektedir (Al-i imran 3/67).
Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam arasin-
daki ortaklik ve benzerlikler sebebiyle Is-
1am't tamamen Musevilik ve Hiristiyanli-
gin etkisinde dogmus bir din olarak gér-
me iddiasi, bu dinlerin kaynaginin miste-
rek oldugu ve islam’in éncekilerde orta-
ya cikan sapmalari giderdigi gerceginin
g6z ardi edilmesinin bir sonucudur.
Kur’an'in ortaya koydugu kainat ve ha-
yat anlayisi, hukuk ve ahlak ilkeleri, insa-
na verdigi deger, hem kendinden dnce-
kilere varis olup onlari kugattigi hem de
kendinden sonra baska bir din ve kitap
gelmeyecegdi icin ¢aglar Usti ve evrensel
boyuttadir. Kur'an insanin giinahsiz dog-
dugunu, sirf pismanlik duygusuyla gu-
nahtan kurtulmasinin mimkin oldugu-
nu kabul ederek asli glinah inancini str-
diren Hiristiyanlik'tan; irk, aile, kabile ve
asirete dayali Ustunlik ve seckinlik iddi-
alarini reddederek bu iddialari sirdiren
Yahudilik'ten ayriimaktadir.

Hz. Adem’le baslayan vahiy geleneginin
son halkasini olusturan islam peygam-
berler tarafindan teblig edilen, fakat za-
man icinde unutulan ya da insanlar eliyle
bazi sapmalara ugratilan ilahi mesajin ki-
yamete kadar kalict olmak tzere tashih
edilerek yeniden ifade edilisinin adidir.
“Bugin sizin icin dininizi ikmal ettim,
Uzerinize nimetimi tamamladim ve sizin
icin din olarak Islam’i sectim” (el-Maide
5/3) mealindeki ayet de bu hususa isaret-
le islam'in insanlik tarihi boyunca hig ek-
sik olmayan ilahi mesajin kemal noktasi,
Hz. Muhammed'in de bu rahmet iklimi-
nin son peygamberi oldugunu anlatir. Hz.
Muhammed'in Allah tarafindan son pey-
gamber olarak secilip gérevlendirilme-
sinin ardindan miladi 610 yilinda Mek-
ke'de onun araciligtyla insanliga gelmeye
baslayan vahiy yirmi t¢ yil sireyle devam
etmis, Resil-i Ekrem de vahiyle tesis edi-
len bu dini aciklamis, kural ve yukimlu-
liklerin uygulamasini géstermis, pey-
gamberligi stresince ilahi hitabin anlasil-
masi ve hayata gecirilmesinin Ustin 6r-
nek sahsiyeti olarak ilk islam toplumunu
olugturmusg ve onu egitmistir. Bu sebeple
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[slam’in kavranmasinda Kur’an ve Resl-i
Ekrem belirleyici role sahiptir. islam’in
asil kaynaklarmnin Kur’'an ve Siinnet oldu-
§u biitiin islam tarihi boyunca bir postu-
lat olarak kabul edilmis, Asr-1 saddet’ten
itibaren Islam toplumlarimnin fikri ve ame-
Il hayati bu iki kaynak etrafinda sekillen-
mis, Kur'an ve Stinnet muslimanlarin ta-
rihi tecrlibesinde, zihniyet ve gelenek te-
sekkiilinde mihver, yeni olusum ve yo-
rumlar icin de bagvuru ve denetim araci
olma 6zelligini daima korumustur (“Is-
lam” maddesinde din, kiilttir ve uygarlik
olarak islam'a dair ana konularda genel
bilgiler ayrintiy1 tasvir edici degil bu bil-
gilerin degerlendirmesi tarzinda verilmis
olup daha fazla bilgi i¢cin basta ALLAH,
KUR'AN, MUHAMMED ve SUNNET olmak

iizere diger ilgilimaddelere bakilmalidir).
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II. INANC ESASLARI

Sézlikte “gtven duygusu icinde tasdik
etmek, inanmak” anlamina gelen iman,
dini benimsemenin ve mimin diye nite-
lenmenin esasini olusturur. Kur'an-1 Ke-
rim’de iman kavrami 800'den fazla yer-
de gecmekte, inanmis Kisinin samimiyet
ve i¢ huzurunu ifade etmek icin de sidk
ve itmi'nan kavramlari kullaniimaktadir
(mesel4 bk. el-Bakara 2/4, 177, 260; Al-i im-
ran 3/126; el-Méaide5/50; er-Ra‘d 13/28; el-
Ankeb(t 29/3; el-Ahzab 33/23; ayrica bk.
M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “emn” md.).
insanin askin bir varlia ve O'ndan gelen
vahiy etrafinda olusan dine inanma te-
mayuli tasidigi hem Kur'an’da hem ha-
dislerde belirtilmektedir (el-A'raf 7/172-
173; er-Rm 30/30; Buhari, “Tefsir", 30/1;
Miislim, “Kader”, 22-24). Imanin olusma-
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sticin bu fitri yetenekten baska aklin hi-
kum verebilecek kadar bilgi birikimine sa-
hip olmasi da gerekir.

Kur’an-1 Kerim, diinya ve ahiret mut-
lulugunu inang ve iyi davranisin (iman ve
amel-i salih) beraberligine baglamis, bir-
cok hadiste imanla amel yan yana zikre-
dilmistir. Hadisleri konularina gére tasnif
eden Kiitiib-i Sitte muelliflerinin dérda
(Ebl David ile Nesai harig) eserlerinde
imana mustakil birer bélim ayirmis ve
burada iman ilkelerinden ¢ok imanin Uri-
nii olan amelleri siralarmistir. islam alim-
leri ilk ddnemlerden itibaren iman-amel
miunasebeti lzerinde durmus, Hariciler
ve Mu‘tezile ile bazi $ii gruplart amelsiz
imani ahiret planinda gecersiz kabul et-
mis, Sinni cogunluk ise son tahlilde ima-
ni zihnin ve Kkalbin tasdikinden ibaret sa-
yarak amelle imaniayri digsinmustur.
Ancak bu husus, hicbir sekilde dini ha-
yatta amelin énemini kiicimseme anla-
mi tagimamaktadir.

iman esaslarinin tesbiti konusunda éne
cikan ilke Allah’in hikiimranligina boyun
egmek ve goérevlendirdigi elcileri tasdik
etmektir. Kur'an-1 Kerim’de, gecmis pey-
gamberlerin muhatap aldiklari toplum-
lara kendilerini Allah’m gtvenilir elcileri
olarak tanittiktan sonra O'ndan korkma-
larint ve elcilerine uymalarini istedikleri
haber verilmis (eg-Suara 26/107-108, 125-
126, 143-144, 162-163, 178-179), ayni hu-
sus Hz. Peygamber’e de nisbet edilmistir
(mesela bk. Al-i imran 3/32, 132; el-Enfal
8/1, 20, 46). Kul, Allah ile dogrudan ileti-
sim saglama imkéanina sahip bulunmadi-
gindan dini esas ve vecibelerin tesbitin-
de peygamber yegane glvenilir kaynak
durumundadir. Bundan dolay: ¢esitli
ayetlerde iman konulari “peygamberle-
re indirilen vahyin muhtevasi” seklinde
6zetlenmistir. Son peygambere génderi-
len vahiy 6ncekileri tasdik etmekte ve on-
lara da iman edilmesini istemektedir (el-
Bakara 2/4-5, 136; Al-i imran 3/84). Bu ise
islam dininin Hz. Muhammed’le tamam-
lanan son halkasinin énceki biitiin halka-
lar1 kucakladigint géstermektedir.

Kur’an’in bitln sdre ve ayetlerinin, Al-
lah tarafindan Hz. Muhammed'e indiril-
mis vahiyler oldugunu hicbir tereddiide
yer birakmayacak gekilde benimsemek
son peygamberi tasdik etmenin diger bir
ifadesidir. Bu acidan iman konulart Kur-
'an-1 Kerim'in tamamindan olugur. Bu-
nunla birlikte ilk dénemlerden itibaren
islam alimleri egitim ve telif agisindan ko-
laylik saglanmasi amaciyla, muhtemelen
Cibril hadisinden de esinlenerek (Buhari,
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“Iman”, 37; Mislim, “Iman”, 1-7) iman
esaslarini alti noktada toplamis (usl-i sit-
te), genellikle Stinni alimleri eserlerinde
bu esaslari lic ana konuda (usdl-i selase)
birlestirmistir. Bunlar da ulGhiyyet, nii-
buvvet ve sem’iyyat bélumleridir. Bu
alimler irade ve kader meselesini ulGhiy-
yetin sifatlar bahsi, kitaplar ve melekler
konusunu da niibiivvet bélimi icinde
miutalaa etmiglerdir.

[1. (VII1.) yizyildan itibaren olusmaya
baglayan itikadi islam mezhepleri, iman
esaslarinin tesbit edilmesi ve yorumlan-
masinda genelde Kur’'an'i esas almigtir.
Cesitli mezheplere mensup kelém alim-
lerinin halk icin yazdiklar: akide risaleleri
bunu kanitlamaktadir. islam diinyasinda
iman esaslarinin cem’ ve tedvini, fetihler
déneminde bu dinle ilk tanisan gruplarin
yonelttigi elestiriler sebebiyle baglamis
olmalidir. Daha cok Mu‘tezile kelamcila-
rinin cevaplamaya calistigi bu elestiriler
akll istidlale dayandigindan kelémcilar da
agirlikli olarak akla énem vermiglerdir.
Buna karsilik dénemin muhafazakar
alimleri, Kur’an’da sik sik vurgulandigi
gibi (mesel4 bk. el-Bakara 2/176, 213; Al-i
imran 3/19, 105; el-Casiye 45/17) Ehl-i ki-
tabin fikir ayriligina diismesi yiiziinden,
dinin tahrife maruz kalmasi olgusundan
kaygilanarak [slam'’i elestirenlerden zi-
yade Mu'‘tezile kelamcilarina karsi cephe
almiglardir. Daha sonra Selefiyye diye ad-
landirilan bu grup, kendi tezini ortaya ko-
yarken Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasi-
din déneminde usili’d-dinde ihtilaf edil-
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medigi yolundaki fiili delili ileri sirmus
(ibn Kuteybe, s. 223-226; Osman b. Said
ed-Darimi, s. 257-260; Muvaffakuddin ibn
Kudéme, s. 13-16), slinnete uyma ve bid-
‘attan uzak kalmayi telkin eden bircok
rivayeti nakletmistir. Boylece hadis de
iman esaslarinin énemli bir kaynagdi ola-
rak goéz 6ninde bulundurulmustur. IV.
(X.) yizyiin baglarindan itibaren Mu‘te-
zile'nin asiriliga kacan akilcilidi ile Selefiy-
ye'nin ihtiyaca cevap vermeyen koyu mu-
hafazakérhg: arasinda matedil bir yén-

tem benimseyen Sinni kelam ekolleri -

islam diinyasinda etkinlik kazanmaya
baslamistir. Ebl’'l-Hasan el-Es‘ariile Eb
Mans{r el-Matiridi'ye nisbet edilen ve
sonraki dénemlerde musliimanlarin bi-
yuk cogunlugunu kendilerine cekebilen
bu ekoller, temelde Kur’an’dan hareket
etmekle birlikte agirlikli olarak akli istid-
lale bagvurmusg, hadislere ise daha cok
sem'‘iyyat bahisleriyle mezhepler arasi
fikri tartismalarda yer vermistir. Ibn Tey-
miyye, ibn Kayyim el-Cevziyye, Ibnii’l-Ve-
Zir gibi Selefiyye’'nin miiteahhir temsilci-
leri ise iman esaslariyla ilgili eserlerinde
Kur’an ve hadisi kaynak olarak kullanma-
ya 6zen gostermiglerdir.

islam diinyasinda Hz. Ali'nin hilafeti dé-
neminde ortaya cikan Sii ve Harici tema-
yuller, gerek ortaya cikis sebepleri gerek-
se surekKli bicimde savunduklari gérisler
ve sergiledikleri tavir itibariyle siyasi firka
olarak kabul edilmistir. Her iki mezhep
de amelin imandan clz oldugu gérisin-
de Mu'tezile ile birlesirken devlet baskan-
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lid1 (hilafet) konusuna dinin temel hiikiim-
leri arasinda yer verme acisindan ondan
ayrilmigstir. Sia, halifenin Hz. Ali neslinden
olmasini sart kosup bunun disindakile-
ri gayri mesra saymisg, Haricller ise halife
icin dinf erdemlerin tamamini iceren tak-
vadan baska hicbir sart ileri sirmemistir
(bk. IMAMET). Imamet ve onunla baglan-
tili olan konular disindaki kelami mesele-
lerde Sia genellikle Mu‘tezile'ye bagl kal-
mig ve mevcudiyetini korumusken Mu'-
tezile kendi adiyla varligini siirdiireme-
mis, Hariciler de cok kiiciik [bazi grupla-
r1 disinda glinimuze intikal etmemigtir.
Ameli imandan ciliz gérmeyen Sinni
gruplara, giinahkar midminler hakkinda
miisamaha ilkesine dayali gérusleri sebe-
biyle Mircie denmisse de bunun mezhep-
ler arasi fikr{ intilafin 6tesinde bir gercek-
lik tasimadigi ve esasen Miircie’nin kim-
ligi hakkinda acik bir sey sdylenemedidi
anlasilmaktadir (krs. Mattiridi, s. 381-385;
Sehristant, I, 139-146).

Dinin esasi ilgilendirmeyen hilkiimleri-
ni konu edinen fikih alanindaki ihtilaflar
tekfir gibi adir bir sonu¢ dogurmadigi hal-
de akaid konularindaki agiri iddialarin sa-
hibini iman sinirinin disina cikarabilecegdi
kabul edilmistir. Bununla birlikte iman-
kifir konusunda ilk ciddi deg@erlendirme-
yi yapan Imam-1 Azam Eb( Hanife’nin
ortaya koydugu, ehl-i kibleden olanlarim
tekfir edilemeyecedi ilkesi genel kabul
gOérms (Beyazizade, s. 116), bu ilke sa-
yesinde islam tarihi boyunca olusan yiiz-
lerce mezhep mensubu icinde din disi sa-
yilabileceklerin orani yiizde bir civarinda
kalmigtir (Mahmd Sakir, s. 25; IA, V/2, s.
1095).

ilahiyyat. Kur'an-1 Kerim, her insanin
kéinati yaratan ve yéneten bir ylce varl-
gin mevcudiyetini kabul edecegdini dngo-
riir. insan béyle bir ézellikte yaratilmis
(er-Rim 30/30) ve bu kabulii fitrat diliyle
de ikrar etmistir (el-A'raf 7/172-173; bk.
BEZM-i ELEST; FITRAT). Kur'an, inancsiz-
g1 frtratin suni sekilde értiliip etkisiz ha-
le getirilmesi olarak degderlendirir. Nite-
kim 500’den fazla gyette gecen “kifir”
kavraminin kék anlamu “bir seyi 6rtmek
ve etkisiz kilmak™tir. Hz. Peygamber’in
her cocugun selim fitrat (izere diinyaya
geldigini, fakat anne baba ve ¢evrenin on-
da sapmalar meydana getirdigini bildi-
ren hadisi de bu gercegi vurgular (Buha-
11, “Cend’iz”, 79-80, 93; Miislim, “Kader”,
22-25).

Kur’an’da kér taklit, kibir, bayag: arzu-
lara mahkam olma, iradesizlik gibi engel-
leyici amillerin bertaraf edilmesi duru-
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munda Allah’in varliginin tabii olarak ka-
bul edilecegi fikrinden hareketle beser
icin en blyuk tehlike gorilen sirkin red-
dine 6nem verilir. Cesitli &yetlerde insanin
imana acik olan selim yaratilist hatirlatila-
rak i¢ gozlem yapilmast istenir (Topalog-
lu, Allahin Varligi, s. 21-22). Kur'an'da ta-
biatin isleyisine dikkat ceken gaye ve ni-
zam delili de kullanilir. Yaratilis delili ke-
lamcilar tarafindan hudds, islam filozof-
lar tarafindan imkan delili seklinde tak-
rir edilerek zengin bir literatir olusturul-
mus, Shfiyye ise kesif ve ilham yolunu
tercih etmistir (a.g.e., tliryer.).
islam dininin itikadi bakimdan en be-
lirgin 6zelligi tevhid ilkesine verdigi énem-
dir. Tevhid, Allah’tan baska yaratici ve
mabud kabul etmeme esasina dayanir.
Gerek sirk ve tevhidle gerekse Allah’in
insana yonelik esma-i hisnasiyla ilgili
ayetler, ayrica Hz. Peygamber’in dua ve
niyazlarinda kullandigi ifadelerden anla-
silacag izere (Nevevi, tiiryer ; DIA, I, 485-
486) yaratanla yaratilan arasindaki temel
bag sevgiden ibarettir. Cenab-1 Hakk'in
“ruhundan Ufleyerek hayat verdigi” (el-
Hicr 15/29; es-Secde 32/9; Sad 38/72) in-
sana yonelik sevgisi Kur'an’da dogrudan
dogruya “hub” (sevgi) ve “velayet” (dost-
luk) kavramlariyla ifade edildigi gibi (me-
sela bk. el-Bakara 2/195, 257; Al-i imran
3/31, 68, 76, 146; el-Maide 5/54) rahman,
rahim, raaf, aflv, gafar, sekdr gibi isim-
leriyle de bu sevginin agiimlari tekrarlan-
mistir (Yarimbas, s. 71-93, 121-123). Bu-
nun yaninda gesitli &yet ve hadislerde “it-
tika, havf, hagyet” vb. kavramlar kullani-
larak Allah'tan korkma faktori de vurgu-
lanmugtir. Ancak bu tir kavramlar icinde
en ¢ok tekrarlanan ittikanin “korunmak”
seklindeki temel méanasi ve ilgili dyetlerin
icinde yer aldigt kompozisyon géz 6niin-
de bulunduruldugu takdirde buradaki
korku, hakim faktdr olan Allah’a yakinh-

Sami Efendi’nin celi ta‘lik hattiyla bir mezar tas icin hazir-
ladig! kelime-i sehadet (M. Ugur Derman arsivi)
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din ve sevginin kaybedilmesi istikametin-
dedir. Bu durumda Allah’tan uzak kalan
ve temel bag! koparan kisi kendi haline
terkedilerek azaba mistahak olur. Tev-
hid inancinin ilahi ve beseri olmak lize-
re iki ydonunin bulundugunu séylemek
mimkiindiir. {lahf yénii Allah’in otorite-
sinin hicbir sekilde paylastiriimamasidir.
Beseri yon ise kulun en st diizeyde se-
vilmeye ve sayilmaya layik tek varlik ola-
rak Allah't kabul etmesi, baska hicbir var-
liga beser Gsti bir sevgi ve itaat hissi
duymamasidir. Kur’an, énceki peygam-
berlerin teblig ve irsad faaliyetlerinin
odak noktasini da tevhid ilkesinin olus-
turdugunu bildirir. “Senden énce hicbir
resul géndermedik ki ona, ‘benden bas-
ka ilah yoktur, sadece bana kulluk edin’
diye vahyetmis olmayalim” (el-Enbiya 21/
25; krs. en-Nahl 16/2) meéalindeki ayet bu
gercege isaret etmektedir.

Kur'an’da sirk inanct ilah, serik, seff’,
veli, nasir gibi kavramlarla da ifade edi-
lir. Bu kavramlar: sekillendiren kelimele-
rin ekseriyetle cogul olarak kullaniimast,
putlarin diinyada da ahirette de tapan-
lara bir fayda saglamayacaginin belirtil-
mesi (Ynus 10/35-36; el-Kasas 28/62-64,
74-75; Sebe’ 34/31-33), ayrica Kur’an'da
Allah elcilerine kargi mucadele edip top-
luluklari saptiranlarin genellikle servet
ve itibar sahibi kimseler oldugunun bil-
dirilmesi (bk. M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem,
“ml>” md.), sirkin ferdi olmaktan ¢ok belli
menfaat ve amaglar etrafinda sekillenen
bir zimrenin davranis bicimi oldugunu
gosterir.

Monoteist dinlerde ilke olarak miiminin
Allah ife dogrudan miinasebet kurmasi,
dua, niyaz ve ibadetlerini O'na yéneltme-
si, bagislanmasini aracisiz olarak O’'ndan
talep etmesi istenir. Duyular usti yuce
varlikla ancak O'nu niteleyen kavramlar
yoluyla iliski kurulabilir. Kelam literati-

rinde ilahi isimler icin daha cok sifat te-
rimi kullanilmigtir. S6z konusu kavramlar,
islam’in ultihiyyet anlayisini egitim égre-
time elverigli bir sekilde anlatmak ama-
ciyla Allah’in zatini tanitan (zati) ve kaina-
11 yaratip idare ettigini ifade eden (fiilf)
sifatlar olmak Uzere ikiye ayrilir. Duyular
otesi bir varligin tanitilmasi icin tecru-
be diinyasinda kullanilan, benzesmeyi ve
mana ortakligini cagristiran kelimelere
basvurmaktan baska bir imkan bulunma-
maktadir. Bu sebeple sifatlar tenzihi (sel-
bi) ve stiblti olmak Uzere iki grupta mu-
talaa edilmistir. Tenzihf sifatlar yaratil-
miglara mahsus acz ve eksiklik ifade et-
tiklerinden zat-1 ilahiyyeden nefyedilme-
si gereken nitelikler olup Allah’in varligi
icin baslangici ve sonug belirlememek
(kidem, beka), yaratiimiglara benzeme-
mek (muhalefetin li'l-havadis), baskasina
muhtac olmamak (kiyam bi nefsih) ve se-
riki bulunmamak (vahdaniyyet) seklinde
ozetlenir. Siibati sifatlar da Allah’'in ezeli-
ebedi diri (hayat), bilen, isiten ve géren
(ilim, sem’, basar) olmasi, irade ve kudrete
sahip bulunmasi, peygamberleri vasita-
siyla kullarina mesaj (kelam) géndermesi
diye siralanir.

Sifatlarin z&ta nisbeti (ispat) konusun-
da, naslarin zahiri méanalarina bagl kalip
ispata 6énem veren muhafazakarlarla ten-
zihe dnem verip baz sifatlari te'vile tabi
tutan serbest dustinceli alimlerin telak-
kileri hakkinda kelam ve mezhepler tari-
hi kitaplarinda birgok ayrinti yer almak-
tadir. Selefiyye, Es‘ariyye-Matiridiyye,
Mu'‘tezile-Sia ve islam filozoflari seklin-
de siralanabilecek ekoller arasinda kesin
naslarin Allah’a izafe ettigi sifatlart red-
deden bir ekol yoktur. Gazzali'nin, ilim si-
fatinin alanini daralttiklari distincesiyle
islam filozoflar1 hakkinda verdigi tartis-
mali tekfir hikmu bir yana ( Tehaftitii’l-fe-
lasife, s. 376; krs. ibn Riisd, s. 587), s6zii
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edilen mezheplerden sifat telakkisi se-
bebiyle islam dis1 kabul edilecek bir alim
bulunmamaktadir.

Kader. Aslinda ilim, kudret ve irade st-
fatlariyla ilgili olan, fakat genellikle mus-
takil bir bagslik altinda ele alinan kader
bahsi, Allah’in hiikkimranhdinin mutlak-
lid1 ile kKulun 6zgurliginin kesistigi ya-
pisal bir 6zellige sahip bulundugundan
inan¢ ve dislnce tarihinin temel prob-
lemlerinden birini olugturmustur. insan-
lara ait ihtiyari fiillerin meydana gelisin-
de ilahi bir midahalenin bulunup bulun-
madidi, béyle bir miidahale varsa bunun
mahiyetinin ne oldugu sorusu meselenin
odak noktasini tegkil eder. Midahalenin
bulunmadigini séyleyenlerin (Kaderiyye -
Mu'tezile) Allah’in ilim, kudret ve irade
sifatlarinin etki alanini daralttiklart, bu-
lundugunu benimseyenlerin ise (Cebriy-
ye) kulun 6zgurligina kisitladiklar veya
tamamiyla ortadan kaldirdiklar: kabul
edilmistir.

f1aht ilmin insanin irade alanina giren
fiillerine 6nceden (ezelde) taalluk edip et-
medigi sorusunu kader probleminin ni-
rengi noktasi olarak gérmek mimkiin-
dir. Aslinda bu problemin sebebi zaman
faktorudir. Zat-1ilahl zaman ve mekan-
dan munezzehken insana mahsus idrak
ve eylemler bu iki faktérden bagimsiz di-
stintlemez. Bu noktada kader bir sir or-
tislne burinmektedir. Esasen metafi-
zigin ve gayp aleminin zirve noktasinda
bulunan uldhiyyet konularinin tam bir
aciklikla bilinmesi mimkiin olmadidi gibi
bu konudaki asiri tereddiit ubldiyyetin
gerektirdigi teslimiyet ilkesiyle de bag-
dagmaz. Sonucta kader de insanin 6zgur-
1Ggi ve sorumlulugu da bir iman konusu
olarak kalmaktadir.

Niibiivvet. Kur'an-1 Kerim’'de daha cok
“resul” (mirsel) ve “nebi” kelimeleriyle ifa-
de edilen peygamber, Allah ile kul arasin-
da hem bir haberci hem de bir €l¢i olup
imanin hayata gecirilmesini saglar, dinin
fert ve toplum yagantisindaki boyutlari-
ni ve sinirlarini ¢izer. Kur'an’da, imanin
hayata yansimasi ve hak dinin sundugu
mutlulugun yasanabilmesi icin kisinin ya-
ratana ve yaratilimiglara yonelik gérevle-
rine yer verilir ve bu amacla ibadet sekil-
leri, ahlak kurallar1, 6rnek olmast agisin-
dan insanlar arasi bazi hukuki islemler
zikredilir; bircok husus da Resil-i Ek-
rem’in s6zll ve fiill sinnetinde aciklanir.
Bunun yaninda Kur’an'da peygamberle-
rin miicadelelerine genis yer verilir. Kur-
"an-1 Kerim'de Resil-i Ekrem’in muhatap-
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larinin iman etmemesi sebebiyle duydu-
gu derin Gzlntiye temas edildikten son-
ra (es-Suara 26/3) Hz. Misé ile Harn, ib-
rahim, Ndh, Had, Sélih, Lat, Suayb’in ve
Hz. Muhammed’'in muiicadeleleri zikredil-
mis, bu “gavenilir el¢iler”in kavimlerinden
Allah’tan korkmalarini ve kendilerine ita-
at etmelerini istedikleri, ayrica icinde bu-
lunduklart ictimai ve ahléki diisuikliikler
siralanarak bunlardan kurtulmalari igin
peygamberlerine uymalarini telkin ettik-
leri bildirilmistir. Peygamberlerin gorev-
leri ve konumlari son nebinin sahsinda
soyle belirtilmistir: “Ey Peygamber! Biz
seni bir sahit, bir mijdeleyici ve bir uya-
rici, Allah’in izniyle O'nun yoluna bir da-
vetci ve nur sacan bir kandil olarak gén-
derdik” (el-Ahzab 33/45-46).

Kur’an-1 Kerim'in ntbtivvetin ispatini
tarih olgusuna, akla ve micizeye dayan-
dirdigini séylemek mimkinddr. Yine
Kur'an'da adi gecen peygamberlere ta-
biat kanunlarini asan, duyularla algila-
nabilir (hissi) olaylar nisbet edilmektedir
(Al-i imran 3/49; el-A'raf 7/107-108; el-
Enbiya 21/68-69). Ozellikle muhafazakar

- alimlerin eserlerinde ve Siinni kelam lite-

rattriinde Resil-i Ekrem’e de hissi ma-
cizeler nisbet edilmektedir; fakat bir¢cok
sahabinin huzurunda cereyan ettidi nak-
ledilen bu tur olaylarin sonraki nesillere
aktarilirken tevatir derecesine ulasma-
mig olmasi dikkat ¢ekicidir. Diger taraf-
tan Kur’an, Hz. Peygamber'den hissi mQ-
cize isteyenlere tabiatin isleyisini gdzlem-
leyip akillarini kullanmalarini tavsiye et-
mektedir (bk. M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cemn,
“ayet” md.).

Stphe yok ki kul ile Allah arasinda elci-
lik gorevi yapacak kigilerin glvenilir ol-
masi gerekir. Ahd-i Atik'te, bazi peygam-
berler hakkinda Allah elcilerinin giinah-
tan korunmuslugu (méasumiyet) ilkesini ze-
deleyen beyanlarin yer almasina karsilik
(Sinanoglu, s. 397-400) Kur’an-1 Kerim’de
peygamberlerin elcilik hiviyetlerindeki
korunmusluga vurgu yapilir. A'raf ve Su-
ara sdrelerinde (7/61-62, 67-68, 79, 93;
26/106-107, 124-125, 142-143, 161-162,
177-178) peygamberlerin her ydonden gu-
venilir, 6zverili, iyi niyetli ve iyilik sever ki-
siler olduklari ifade edilir. Aralarinda ba-
z1 farkh gérisler bulunmakla birlikte bii-
tin kelam alimleri peygamberlerin elgi-
lik gérevlerinde hatadan korunduklari,
6zel hayatlarinda ise sahsiyet zedeleyici
ve manevi liderlik vasfina halel getirici
davranislardan uzak bulunduklari nokta-
sinda muttefiktirler. Naslarda peygam-
berlere izafe edilen ve ilk bakista hata

23. CILT

gibi géranen bazi davraniglarin yorumu
icin kelam literatiirinde “ismetu’l-enbi-
ya” adyla bir telif tiirQ olusmustur.

Kur'an'da Hz. Muhammed'in son pey-
gamber oldugu ifade edilmis (el-Ahzab
33/40), Res(lullah’m kendisi de cesitli be-
yanlarinda bunu dile getirmistir (mesela
bk. Miisned, 11, 412; 111, 266; Buharfi, “Me-
nakib”, 18; Miislim, “Iman”, 327). Onun
zuhurundan giinimuze kadar gecen on
dort asir icinde ciddiye alinabilecek bir
nibuvvet iddiasinin bulunmayist da bu-
nun fiili kanitini olusturur.

Dinyadaki musliman nifusun en bi-
yik azinlik grubunu olusturan Isnaaseriy-
ye Siasi, nibuvvetin Hz. Muhammed'le
sona erdigini kabul etmekle birlikte pey-
gamberlere has olan gayb bilgisiyle
gunahtan korunmusluk vasfinin on iki
imamda devam ettigini kabul etmistir.
Onlara gore ilk megra halife Hz. Ali'dir.
iki bucuk asir boyunca Ali neslinden ge-
len on bir imamla devam eden hiléfet icin
265 (879) yilinda on ikinci imamin canli
olarak ortadan kaybolmasiyla bir durak-
lama ve bekleyis dénemi baslamistir. O
gunden bu yana hayatta olan on ikinci
imam bir gun ortaya cikacak ve $if ikti-
darini hakim kilacaktir. Dogrudan vahiy
alamayan bir insanin bilinmesi gereken
her geye vakif olmast, son imamin on bir
asri agkin bir zamandan beri hala bir yer-
lerde yasamasi, dinyanin ¢ok yoénla gug
dengeleri karsisinda zafer kazanip $ia ik-
tidarint hakim kilmasi vb. hususlar dikka-
te alindiginda niiblvvetin siyasi bir oto-
rite olarak imémetle devam ettigini be-
nimsemek miumkin gérinmemektedir.

Nubuvvet ilkesi icinde mutalaa edilecek
konulardan biri kitaplara imandir. Kur-
’an-1 Kerim’de her peygamberin vahye
muhatap oldugu bildirilir; bunlar arasin-
da Nah, ibrahim, ismail, ishak, Ya'kab,
torunlar, M(s4, Tsa, Eyyab, Yanus, Ha-
rin, Stleyman ve Dav(d ismen anilir (el-
Bakara 2/136; en-Nisé 4/163). Vahiyleri bir
araya getiren metinlerden “suhuf” diye
bahsedilir ve bunlar Hz. ibrahim, Masa
ve Muhammed’e nisbet edilir (en-Necm
53/36-37; el-A'la 87/18-19; el-Beyyine
98/2). Ayrica David’a Zebilr (en-Niséa 4/
163; el-isra 17/55), Mis&'ya Tevrat, isa'-
ya Incil (M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cemn, “Tev-
rat”, “Incil” md.leri) ve Hz. Muhammed'e
Kur’an'in verildigi bildirilir.

Kur’an’in bag tarafinda, kurtulusun
sartlart icinde Hz. Muhammed’e indiri-
len vahyin yaninda ondan énce indirilen-
lere de iman edilmesi zikredilmis (el-Ba-
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kara 2/4), Hz. Peygamber de gecmis ne-
bilerden saygiile séz etmis, kendilerine
iman ettigini belirtmis, bazilarinin adini
zikretmis ve onlari kardes diye nitelemnis-
tir (Buharf, “Enbiya>, 5, 22, 43; Muslim,
“Iman”, 263-264). islam'in bu kucaklayici
aciliminin uygulamada daralmasinin se-
bebi kadim vahiylere ariz olan tahriftir.
Kur’an-1 Kerim bu vahiylerin metinlerinde
insanlar tarafindan yapilan degisiklikle-
re (en-Nisa 4/46; el-Maide 5/13), icerikle-
rinin gizlenmesine (el-Bakara 2/159, 174)
dikkat cekerek glinimiize intikal eden
Kur’an 6ncesi vahiylerin yer yer asli hiivi-
yetini kaybettigini belirtir. Bunun yanin-
da insanlarin gecirdikleri degisikliklere
paralel olarak ilahi vahiylerde de bazi de-
gisikliklerin meydana gelmesi tabiidir.
Kur'an'da nesih kavramiyla ifade edilen
bu husus (el-Bakara 2/106; krs. en-Nahl
16/101), elde mevcut Ahd-i Atik ve Ahd-i
Cedid metinlerinin icerdigi hikimlerle
amel edilmesini guclestirmekte ve bu
durum konunun, asliyetini korumus olup
6nceki vahiylerin kalict hikiimlerini ihti-
va eden son vahyin onayina sunulmasini
gerekli kilmaktadir. Hz. Peygamber’den
rivayet edilen ve Ehl-i kitabin tasdik edil-
mesinin yaninda yalanlanmasini da me-
neden hadis bu hususu ifade etmektedir
(Mtsned, 1V, 136; Buharf, “Tefsir”, 3/11,
“Tevhid”, 51, “I‘tisam", 25).

Cibril hadisinde yer alan inan¢ esas-
larindan biri de meleklere imandir. “El-
¢i, gucli kuvvetli, tasarrufta bulunan,
yoneten” manalarina gelen melek keli-
mesi Kur'an'da seksen sekiz yerde gec-
mektedir. Kur'an meleklerin sekli hakkin-
da iki, ¢ veya dort kanatl! olduklarindan
baska (Fatir 35/1), herhangi bir bilgi ver-
memekte, onlarin ilke olarak insanlar ta-
rafindan gérilemeyecegini ifade etmek-
tedir (el-En‘am 6/8; el-isra 17/95). Melek-
leri konu edinen ayet ve hadislere daya-
narak onlarin gérevlerini su sekilde 6zet-
lemek mUmkiindur: Allah't takdis etme,
peygamberlere salavat getirme, mimin-
lerin bagiglanmasi icin dua ve niyazda
bulunma, Allah ile peygamberler arasin-
da elcilik yapma, basta peygamberler ol-
mak uzere Allah’a yénelen mumin kulla-
ra manevi gi¢ verme, sikintili ve Gzintu-
1t anlarinda onlari teselli etme. Bunlar-
dan bagka meleklerin, tabiatin yaraticinin
koydugu diizen (tabiat kanunlari) cerce-
vesinde yonetilmesinde ve kiyametin kop-
masiyla baglayacak olan ahiret hayatinin
tanziminde de gérev aldiklar1 anlasilmak-
tadir.
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Meleklerden bahseden ayetlerle ¢ok sa-
yidaki hadisin icerikleri genis 6lctide in-
sanla ilgilidir. Meleklerin insanla iligkisi
Hz. Adem’e ve dolayisiyla onun nesline
saygl gdstermekle baslamistir (el-Baka-
ra 2/34). Meleklere ana rahminde doéllen-
menin olustugu andan itibaren insana
yonelik gérevler verilmistir (Buharf, “En-
biya>", 1, “Bed’ti’l-halk”, 6; Mislim, “Ka-
der”, 4-5). “Kiginin 6ntunde ve arkasinda
kendisini kotl olaylardan koruyan takip-
ciler vardir” (er-Ra‘d 13/11) mealindeki
ayette yer alan “takipciler"den maksat
mifessirlerin cogunluguna gore koruyu-
cu meleklerdir (Fahreddin er-Razi, XIX, 19;
ibn Kesir, Tefsr, [V, 73; krs. Taberi, XII1, 150-
154). Meleklerin ayni zamanda kisinin iyi
ve kétu davraniglarini kaydettigi bildiril-
mektedir (ez-Zuhruf 43/80; Kaf 50/17-18;
el-infitar 82/10-12). Dinya hayatina veda
etme 6lim meleginin ruhu kabzetmesiy-
le gerceklesir. islam'in insana verdigi de-
geri belirten cok sayidaki ayet ve hadis-
ten hareketle kelamcilar melekle insan
arasindaki Ustinlik konusunu tartigsmis-
lardir. Sunni kelamcilarin biyuk cogunlu-
gu insanlarin meleklerden Ustiin oldugu
kanaatindedir (Teftazani, Serhu’'l-Aka’id,
s. 196-199). ilgili ayetlerin genel muhte-
vasindan, peygamberlerle maiyetlerin-
deki sinirlt bazi kisiler disinda hi¢ kimse-
nin melekleri dinya hayatinda géreme-
yecedi anlasiimaktadir.

Kur'an-1 Kerim esas olarak insana hi-
tap etmekte ve islam dini insan i¢in gén-
derilmig bulunmaktadir. Bununla birlik-
te Kur'an, insanlar tarafindan algilana-
mayan suurlu canlilara da “cin” adi altin-
da atiflar yapmaktadir. Cin kelimesinin
sozIik anlami “értmek, gizlemek"tir. Bu-
na gore duyularla algilanamayan yaratil-
muis varliklarin hepsi cin diye anilir. Ragib
el-isfahani’'nin kaydettigi Gizere “ruhani-
ler” diye de bilinen bu grup saf iyileri tes-
kil eden melekler, butuntyle kéth olan
seytanlar, iyi ve kotl zimreleri bulunan
cinlerden olusur (el-Miifredat, “cnn” md.).
Kur'an-1 Kerim'in yetmis ikinci sresi “Cin”
adin tagimakta, bundan bagka yirmi U¢
ayette (bk. M. FE Abdiilbaki, el-Mu‘cem,
“cin” md.) ve cesitli hadislerde (bk. Mifta-
hu kiinazi’s-stinne, “cin” md.) cinlerden
soz edilmektedir. Konuyla ilgili ayet ve ha-
dislerin muhtevasi cinlerin insanlar gibi
milkellef, fakat onlardan ayri suurlu bir
canlt tird olusturdugunu gdstermekte-
dir (DIA, VIII, 9). Kur'an'da ilke olarak algi-
lanabilen, ancak fiilen idrak edilemeyen
cinler gibi bazi varlik alanlarindan bahse-
dilmesinin, ilahi ilim ve kudretin enginli-
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gini vurgulamak yaninda tabiatin ve var-
lik alanlarinin kesfedilmesi ugrunda ca-
ba sarfetmeye tesvik gibi bir faktérinin
de oldugunu sdylemek mimkuindur.

Ruhani varliklardan biri de seytandir.
Seytanin sdzlliik anlamlar arasinda “ha-
yirdan ve rahmetten uzak olan” ménasi
da bulunmaktadir. ilgili ayetlerin genel
muhtevasindan anlasilacagi izere seytan
(Iblis), ilahi takdir ve iradenin kotaligin
temsilcisi ve tahrikgisi olarak planladigi
gercek (zihnin disinda mevcut) bir varlik-
tir. Seytan, imtihan diinyasinda yasayan
insanin kendi tercihine bagl olarak ko-
taldk islemesine yardimcti olur. Ancak Al-
lah seytanin apacik bir diisman oldugu-
nu bildirmis ve ona kapilmamalari konu-
sunda insanlari uyarmigtir (Yasuf 12/5;
Fatir 35/6; Yasin 36/60-62; ez-Zuhruf 43/
62). Kur'an-1 Kerim'de seytanin oynadigi
rolli bazi insanlarin da Ustlenebilecedi ifa-
de edilir (el-Bakara 2/14; el-En‘am 6/112;
en-Nas 114/6). Seytanin hile ve aldatma
yontemleri ve bunlardan kurtulmanin ¢a-
releri hakkinda Hz. Peygamber'den nak-
ledilen bircok hadis mevcuttur (bk. Mif-
tahu kiinazi's-siinne, “iblis” md.).

Ahiret. Temel iman esaslarinin tigiin-
clsini olusturan ahiret kiyametin kop-
masiyla baslar. Kur'an-1 Kerim'in yaklasik
kirk ayetinde diinyanin son anindan bah-
sedilirken onun ansizin vuku bulacagi, za-
maninin yakin oldugu, fakat kimse tara-
findan bilinemeyecegdi vurgulanir (bk. M.
F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “sa“at” md.). Ki-
yametin kopmasinin yakin oldugu husu-
su Hz. Peygamber’'den sahih olarak nak-
ledilen su hadisle de desteklenmektedir:
“Benim nubtivvetle gbreviendirilisimle ki-
yametin kopmasi su iki parmagim gibi
yakindir” (Buhari, “Rikak”, 39; Miislim,
“Fiten”, 132-135). Bu tiir naslarda s6zl
edilen yakinlik kavrami jeolojik zaman 6l-
clstinde disinilduiginde aradan gecen
on dort asirlik siirenin bu kozmik olay icin
6nemsenecek bir zaman dilimi olustur-
madig! anlasilir.

Kiyametin yaklastigini haber veren ala-
metlerin neler olabilecedi merak edilen
konulardan birini tegkil eder. Bir ayette
kiyamet alametlerinin belirdigi ifade edi-
lir (Muhammed 47/18). Cibril hadisinden
bagka kiyamet alametlerinin neler olabi-
lecegine dair ipuclari veren bircok rivayet
Hz. Peygamber’e nisbet edilmistir (bk.
Miftahu kinazi’s-siinne, “sa‘at” md.).
Ayette sézii edilen alametler, miifessir-
lerce &hir zaman peygamberinin zuhuru
ve macize gbstermesi seklinde yorum-
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lanmustir (Fahreddin er-Rézi, XXVIII, 60).
Kiyamet alametleriyle ilgili olarak hadis
ve kelam alaninda kaleme alinan eserler
zengin bir literatir olusturmustur. An-
cak konu gaybi olma 6zelligini korumus
ve bu alanda kesinlik ifade eden sonug-
lara ulagilamamustir.

Kabir hayati &hiretin ilk merhalesi ola-
rak kabul edilir. Kur’an-1 Kerim, élimle ki-
yamet hayatinin baslangici sayilan sira
Uflenis arasinda “berzah” adini verdigi bir
alemin bulundugunu bildirmistir (el-M'-
min(n 23/99-101). Kur’an’da, son anlari-
ni1 yasamakta olan iyi kullara meleklerin
miustakbel hayatin miijdesini verdikleri
ifade edilir (Fussilet 41/30-32). Ayrica ké-
tllerin kabirde azaba ugrayacaklarina
isaret eden ayetler vardir (el-M{'min 40/
46; Nth 71/25). Kabir hayatuyla ilgili ola-
rak Kiittib-i Sitte’de muhtelif hadisler
mevcuttur (bk. Miftahu kiinazi’s-siinne,
“kubtlir” md.). SGnni kelam alimleri bu tir
naslara dayanarak kabir hayatinin ger-
cekligini benimserken bazi Mu‘tezile ve
Sit kelamcilari, bu konuda delil olarak zik-
redilen ayetlerin muhtevasinda kabir ha-
yatina acik bir atfin bulunmayisini, hadis-
lerin de tevatlr derecesine ulasmamasi-
ni ileri siirerek béyle bir hayatin mevcu-
diyetini kabul etmemiglerdir. Olim son-
rasi hayat gézlem ve deneylerin disinda
kalan bir alana ait bulundugundan duyu-
lur alemdeki bilgi ve istidléllerle bu alan
hakkinda kesin hikiim vermek mumkin
degildir. Mii'min s@resinde (40/11) isaret
edilen, 6lim sonrasi hayatin mevcudiye-
ti ve devaminin sartlarinin insan tarafin-
dan bilinememesi hususu onun yoklugu-
nu gostermez. Hadis olarak da nakledi-
len, “Kabir ya cennet bahgelerinden bir
bahce veya cehennem cukurlarindan bir
cukurdur” s6zl (Tirmizi, “Sifatii’l-kiya-
me”, 26; Aclini, II, 90) mislimanlar ara-
sinda genel kabul gérmis bir inanci yan-
sitmaktadir. Kur’an’'da ayrica kéafir ve mi-
nafiklarin 6lim aninda biiylk bir pisman-
lik duyup sikintya méaruz kalacaklari ifa-
de edilmektedir (el-Enfal 8/50-51; el-Mii'~
min 40/84-85; Muhammed 47/27-28). Nas-
larin butiint géz éniinde bulunduruldu-
gu takdirde kabir hayatinin mevcut olma-
digini veya nimetle azaptan soyutlanmis
olarak devam edecegini séylemek mim-
kin gérinmemektedir.

Kur’an-1 Kerim'de “her seyi altlist eden
sarsici olay, kulaklari sagir eden ses” (en-
Néaziat 79/34; Abese 80/33) diye tasvir edi-
len ve dzellikle Amme, Tekvir, infitar, in-
sikak, Karia sarelerinde meydana getire-
-cegi kozmik degisikliklere temas edilen
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kiyametin kopmasi, yine bir kozmik olay
oldugu anlasilan sdra Gflenigle gercekle-
secek, slra ikinci Gflenisle de bitiin in-
sanlar yeniden hayata kavusturulacaktir
(ez-Ztmer 39/68). Ahiretle ilgili bircok
ayet ve bunlari aciklayan ¢ok sayidaki ha-
disin (ayet ve hadisler icin bk. ibn Kesr,
en-Nihaye, 11, tiir.yer.) genel muhtevasin-
dan hareketle kiyamet hallerini G¢ nok-
tada 6zetlemek mimkundur: Hasir, he-
sap, cennet ve cehennem. “Toplamak”
anlamindaki hasr hem yeniden hayata
kavusturmayi (ba‘s), hem de sorguya tabi
tutulmalari icin bitin insanlari bir mey-
dana toplamayi ifade eder. Bir¢ok ayette
kiyamet icin tekrar edilen “hesap” kav-
ramindan baska “dogru ile yanligin ayirt
edilecedi giin” méanasinda yevmii'l-fasl,
“ceza ve mukafat giini” anlaminda yev-
mii’d-din terkipleri de yer almaktadir
(DIA, XVI1, 240). Ahiretteki hesap cerce-
vesine mizan ve amel defteri de girmek-
tedir. Kur'an'da “tartmak” méanasindaki
vezn ile “teraziler” anlamindaki mevazin
kelimeleri kiyamet icin kullanilmistir (me-
sela bk. el-A'raf 7/8-9). Tirkge'de “amel
defteri” diye bilinen ve “kisinin diinyada-
ki davraniglarinin kaydedildigi sicil” ola-
rak tanimlanan belge Kur’an'da “kitap”
(vazilmisg, kayit diigiirtilmiis) kavramiyla
anilir (el-Isra 17/13-14; el-Hakka 69/19, 25).
Bazi Mu'tezile kelamcilari hesap, mizan
ve amel defteriyle ilgili naslari mecazi
manaya almis ve kastedilen seyin adale-
tin gerceklestiriimesinden ibaret oldu-
gunu sdylemislerdir (Teftazani, Serhu’l-
‘Aka’id, s. 137; a.mlf., Serhu’l-Makas:d,
V, 117-121). Kur’an’da kiyamet giniinde
kigilerin elleri, ayaklari, gozleri, kulaklari
ve tenlerinin, sahiplerinin gerceklestir-
digi davranislari haber verecegdi ve onay-
layacagi kaydedilmektedir (Yasin 36/65;
Fussilet 41/20-22). Bu tir beyanlart, insa-
nin kendi genleri veya bedenin bir par¢a-
si Gzerinde olusmus kayitlar seklinde yo-
rumlamak mimkaindur.

Bircok ayette hesabin gériilmesinden
sonra nihaf varis yeri olarak cennet ve
cehennem zikredilir. Cennetin ebediligi
hususunda kayda deger farkli bir géris
bulunmamakla birlikte cehennemin ebe-
diligi tartisma konusu olmustur. “isken-
ce” manasindaki azabin ilahi adalet ge-
redi sona erecedini, ancak cehennem eh-
linin 6limsiz olduguna ve oradan hicbir
zaman ¢ikamayacagina dair naslarin be-
yani cercevesinde cehennemde bulunan-
larin cennet ehlinin kavustugu nimetler-
den yoksun kalma anlamindaki azaptan
kurtulamayacaklarini sdéylemek isabet-
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li gérinmektedir (DIA, 1V, 305-309; VII,
231-232).
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