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III. iIBADET, AHLAK ve TASAVVUF

ibadet. Cahiliye donemi putperest
Araplar’t genellikle en blylik mabud ve
yaratici olarak Allah’a inanmakla birlikte
gunes, ay ve cesitli yildizlari simgeleyen
putlarin gercek yaraticinin yardimini sag-
lamada sefaatci olacagina inandiklari icin
Allah’t birakip putlara ibadet ederlerdi.
Baslica ibadet sekilleri ise puthanelerde
dua ve secde etmek, Kabe'yi tavaf etmek,
adak adamak, kurban kesmek, sadaka
vermekten ibaretti. Umumiyetle &hirete
inanmadiklarindan bu ibadetlerden bek-
lentileri de tamamen diinyevi idi. Bu dé-
nemde Hz. Peygamber, Allah'tan baska
bir tanri kabul etmedigi icin giderek sik-
lasan araliklarla Hira magarasinda uzle-
te cekiliyor, tefekkir ve murakabe sek-
linde bir tur ibadet hayati yasiyordu (Bu-
hart, “Bedii'l-vahy”, 3; Miislim, “Iman”,
202).

Allah'tan bagka tanri veya tanrilar edin-
meyi, icinde dogdugu toplumun ortadan
kaldiriimasi gerekli en ciddi yanligi olarak
géren islam dini tevhid akidesini yerles-
tirmeyi birinci hedef secmistir. Bu sebep-
le Mekke déneminde putperestligin ve
asabiyetten kaynaklanan orflerin hakim
oldugu bir ortamda inen ayetlerde dnce-
likle tevhid inancinin yerlestirilmesine
agrrlik verilmis, bunun icin temel sayilan
bir ménevi ve ahlaki yapi olusturulmus-
tur. Allah’a iman, Peygamber’e baglilik,
dinya hayatinin gegici, &hiretin kalici ol-
dugdu inanci, tevekkil, takva, husq, ihlas,
sabir gibi dini esas ve kavramlar {izerin-
de dnemle durulmustur. Yaklasik on yil
stiren bu teblig siirecinin ardindan hic-
retten evvel beg vakit namaz, hicret es-
nasinda curma namazi, sonraki yillarda da
zekat, orug ve hac ibadetleriyle ilgili hi-
kimler gelmistir.

Islam’da ibadet éncelikle Kur'an-1 Ke-
rim’in buyrugudur; Hz. Peygamber de uy-
gulamalariyla ibadetlerin usul ve adabini
6gretmistir. Kur’an yalniz Allah’a ibadet
edilmesi gerektigini vurgular; ¢clinka Al-
lah her seyin yaraticisi (el-En‘am 6/102),
yerin ve g6guln sahibi, maliki ve rabbi (el-
Bakara 2/107; Al-i imran 3/189; Meryem
19/65), insanlarin gerc¢ek hikimdaridir
(en-Nés 114/2). Allah’a ibadet edilmek, in-
sanlara da yalniz O'na ibadet etmek yara-
sir (el-Fatiha 1/5; el-Enbiya 21/67; ez-Za-
riyat 51/56); Allah’tan bagkasina ibadet
etmek cahilliktir (ez-Ztimer 39/64). Ragib
el-isfahani Kur'an'da iki tiirlii ibadetten
s0z edildigini, akilli ve iradeli varliklarin
kendi istekleriyle, akil ve iradeye sahip ol-
mayan varliklarin da zorunlu olarak (ya-

ratilis kanunlarina uyarak) ibadet ettik-
lerini belirtir (el-Miifredat, “<abd”, “scd”
md.leri). Ancak Allah’in varlik ve birligini,
kudret ve iradesinin mutlakligini ka-
nitlamay1 amaclayan ayetlerde, iradeli ve
suurlu olanlar da dahil olmak Uzere ev-
rendeki bitiin varliklarin olus ve hare-
ketlerinin ilahi yasalara mutlak uyumu
bilhassa “secde” ve “tesbih” kavramlariy-
la ifade edilir (mesela bk. en-Nahl 16/49;
er-Rahmaén 55/6;et-Tegabiin 64/1). Sonug-
ta Allah gérinmez varliklari ve insanlari
kendisine kulluk etmeleri i¢in yaratmig-
tir (ez-Zariyat 51/56). “Andolsun ki biz her
ummete, ‘Allah’a ibadet edin, sahte tan-
rilardan uzak durun’ diyen bir elci gén-
derdik” (en-Nahl 16/36) mealindeki aye-
tin de gésterdigi gibi islam dinine gére
ibadet biitiin peygamberlerin tebliginde
ortak ilkedir. Kur'an'da Ndh, Had, Salih,
Suayb, 1s4 gibi isimler de zikredilerek (el-
Maide 5/72; el-A'raf 7/59-85) her peygam-
berin tebliginde hemen hemen ayni ifa-
delerle (bk. M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem,
“<abd” md.) Allah’a ibadet emrinin tek-
rar edildigi bildirilir (el-Enbiya 21/25).
Kur’an-1 Kerim’de namaz ve orug gibi
vakitleri, kurallari, miktarlar belli olan
ibadetler yaninda dua, zikir, tovbe, istig-
far, tesbih gibi kavramlarla ifade edilen
ve genel olarak Allah’a imani, saygi ve
teslimiyeti yansitan; miktari, sekli, zama-
ni Kisilerin dini sorumluluk ve duyarliligi-
na birakilan davraniglardan da séz edilir,
bunlar dini 6gretide genis anlamiyla iba-
det kavrami icinde gésterilir. Esasen ki-
sinin takva duygusuyla Allah’in rizasini
gozeterek yaptidi, gerek kendisinin ge-
rekse bagkalarinin diinya ve ahireti icin
hayirli davranislar, séyledidi sézler, be-
deni ve mali fedakarlklar, hatta iyi niyet,
samimi duygu ve distinceler de genel an-
lamda ibadet kapsamina girmektedir. In-
sanin, Kur’an ve Siinnet’te somutlagan
ilahi iradeye uygun olmasini diisiindigu
ve Allah’in hognutlugunu kazanmaya de-
der buldugu her hali ve hareketi ibadet-
tir (Gazzali, 111, 264, 324; ihvan-1 Saf4, II,
124-125). Bu tir davraniglar i¢in 6zel iba-
detlerde oldugu gibi formel ve baglayici
hiikimler bulunmasa bile Kur’an ve ha-
dislerde ortaya konan toplum, hayat, ah-
l1ak vb. konulara dair aciklamalarda bu
mahiyetteki ibadetler vasitasiyla muis-
limana yiiksek bir ahlaki ve ruhi kisilik
kazandirilmasi amaclanmistir. Nitekim
Kur'an'da kurbanlarin etlerinin ve kanla-
rinin degdil kurban kesenlerin takvasinin
Allah’a ulasacag bildirilerek (el-Hac 22/
37) belli sekil sartlari tastyan ibadetlerin
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de takva, ihlés, husi gibi kalbi hasletler-
le olusan ahlaki ve ruhi derinlik sayesin-
de gercek muhtevayi kazanmis olaca-
gina isaret edilmistir. Daha cok tasavvu-
fi eserlerde {zerinde durulan bu anla-
yisin en guzel érneklerinden biri Gaz-
zal'nin, ibadetlerin zahiri sartlari yanin-
da kendi deyimiyle batini sartlarini da
derin bir vukufla inceledigi Thyd’i ‘uli-
mi'd-din adl eseridir. Gazzali bu kitabin-
da (6zellikle bk. 111, 378-414) ilim, ibadet,
tasavvuf, zenginlik, din ve hayat anlayisi

konularinda dénemindeki islam toplumu-

nun durumunu degerlendirirken dinf ve
ahlaki derinlikten, bilin¢ten yoksun, fer-
din ve toplumun din ve diinya hayatina
bir sey katmaktan uzak, basit, verimsiz
bir zihniyetin bulunmasindan yakinarak
bunu agrr bir dille elestirmekte, bu anla-
yist ortadan kaldirmaya yénelik fikirler or-
taya koymaktadir.

ibadetlerin yalniz ferdin Allah katinda-
ki derecesinin yiikselmesini, manevi ha-
yatinin zenginlesmesini saglamakla kal-
may1p Kisinin kendi i¢ diinyasina ve dav-
raniglarina, aileden baglamak Ulizere ce-
sitli derecelerde toplumsal hayata da
olumlu katkilar sagladigi kabul edilmek-
te, Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde mak-
bul bir ibadetin bu tur sonuclar dogu-
racagi belirtilmektedir (mesel4 bk. el-
Bakara 2/197; el-Ankebit 29/45; el-Me-
aric 70/19-35; Miisned, 11, 441; Ibn Mace,
“Siyam”, 21). Temelde ferdi yukamlulik-
ler olan namaz, orug, hac ve zekatin dahi
belirgin toplumsal yararlar icerdigi mu-
hakkaktir. Bununla birlikte Kur’an'da iba-
dete 6ncelikle Allah ile kul arasindaki 6zel
bir iliski olarak bakilmis, bundan dolayi
ibadet yapmayanlara karsi baski anlami-
na gelebilecek diinyevi bir yaptirimdan
soz edilmemis, uhrevi tesvik ve uyarilar-
la yetinilmistir. Cinki bu husustaki mad-
di ve psikolojik baskilar ibadetin niyet,
irade, ihlas, hus gibi ahlaki 6ziyle celi-
secektir. Nitekim islam'in itikad ve ahla-
ka dair hilkimleri gibi ibadetle ilgili hii-
kiimleri de insanin irade 6zgirligiine ve
davraniglarinin sonugclarina katlanma so-
rumluluguna sahip oldugu ilkesine da-
yanmaktadir.

Genellikle islam’da ibadetlerin énem
bakimindan imandan sonra geldigi kabul
edilir. imansiz ibadet, gercekte sadece ri-
ya ve munafikiktan dogan bir gésteris-
ten ibarettir (el-Bakara 2/264; en-Nisa 4/
38, 142; el-Mafin 107/5-6). Kur’an’da Cahi-
liye Araplari, ateist olduklari i¢in degil Al-
lah’a inanmakla birlikte putlara taptik-
lart icin elestirilir. Bundan dolay: pek cok
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ayette imanla amel-i salih bir arada zik-
redilmistir. Kelam tarihinde amelin iman-
dan cuz olup olmadigi hususundaki tar-
tismalarin 6ziinde de bu iliskinin derece-
sini belirleme ¢abasi vardir. Ameli iman-
dan cliz sayan Hariciler ve Mu‘tezile ule-
masi kulun Allah’a saygi ve baglhligini gds-
teren, hayatinin her alaninda O’'nun buy-
ruk ve yasaklarini belirleyici olarak aldigi-
ni yansitan bir davranis gostermesi ge-
rektigini distinmusler; ibadetsizligi, ha-
ram ve kotuluklerle hagsir negir olmayi Al-
lah’t unutmak ve -giiniimuz din felsefe-
sinde ateizmin bir sekli olarak degerlen-
dirilen- dine karsi ilgisizlik gibi kabul et-
mislerdir. Buna karsilik ameli imanin di-
sinda tutan cogunluk, iman esaslarini be-
nimsemeleri sartiyla ibadet ve amel ha-
yati1 zayif olanlart da miimin kabul ede-
rek onlari islam toplumunun digina gikar-
mamuglardir.

ibadetlerde asil olan imanla birlikte
niyet, ihlas, husa, takva gibi kavramlarla
ifade edilen 6z ve iceriktir. Ancak butin
dinlerde oldugu gibi islam’da da ibadetle-
rin Allah’a saygty1 simgeleyen sekli 6zel-
likleri vazgecilmez bir 6nem tagsir. Stp-
hesiz bu énem, her seyden 6nce baslica
formel hikimlerin (meseld namaz i¢in
abdest, hacda tavaf ve vakfe gibi) Kur'an
ve Siinnet'te acik¢a bildirilmis olmasin-
dan ileri gelir. islam’da temel ibadetler
icin muayyen sekil ve kurallar tesbit edil-
mis bulunmasinin diger bir sebebi de
bunlarin birer siar degeri tagimasi, yani
distan bakildiginda yapilanin islam’a has
bir ibadet oldugunu géstermesidir. Bu
tir gerekgcelerle Islam alimleri ibadetle-
rin sekillerinin degistirilemez (tevkifi) ol-
dugunu kabul etmisler, ibadetlerin sa-
dece igeriginin 6nemli oldugunu ileri su-
rerek sekli ve zahiri hafife alan anlayisi
“ibahilik” olarak degerlendirmiglerdir. Ay-
rica Kur’an'in emrettikleri, Hz. Peygam-
ber’in uygulayip immetine goésterdikleri
disinda yeni ibadet sekilleri tiretmek de
bizzat Resll-i Ekrem tarafindan yasak-
lanmigtir. Safilerin, Stinni gelenekteki
farz ve nafile ibadetler disinda gelistir-
dikleri ahzab ve evrad okuma, sema ve
zikir &yini yapma, inzivaya cekilme gibi
rituelleriyle ibadet oldugunu ileri strdiik-
leri tirbe, tekke, seyh ziyaretleri vb. uy-
gulamalar birgok fikih alimince bid‘at
sayllmistir (meselé bk. Izzeddin ibn Ab-
diisselam, s. 163; ibn Teymiyye, XI, 591-
602;1brahim b. M(isa es-Satibfi, I, 265-285;
Birgivi, s. 169-184).

Kur'an'da ibadetlerin daha ziyade 6z
ve amaci tizerinde durulurken sekli, adab
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ve erkaniyla ilgili sinirh bilgi verilmisg, akil
yoluyla tesbiti mimkin olmayan bu ko-
nuda asil merci Hz. Peygamber’in beyan
ve uygulamalari olmustur (Safif, s. 176-
199). Nitekim hadis mecmualarinda iba-
detlerin sekli, zamani ve miktarina dair
rivayetlerin ¢ok genis yer tuttugu goru-
lir. Mesela Buhari'nin el-Cdmi‘u’s-sa-
hih'inin yaklasik doértte biri namaz, ze-
kat, hac, oruc ve kurban hakkindaki ha-
dislerden olusur. Esasen Kur'an-1 Kerim
muslimanlarm Hz. Muhammed'i érnek
almalarini (el-Ahzab 33/21; el-Hasr 59/7)
ve ona uymalarini (Al-i imran 3/31) em-
rederken Resul-i Ekrem de kendisinin bu
misyonuna dair aciklamalar yapmigstir
(mesela bk. Miisned, 111, 318, 366; Buharf,
“Ezan”, 18, “Ahkam”, 1; Miislim, “Ima-
re”, 32). Bununla birlikte giinimiizde Is-
12m dinyasinda uygulanan ibadet sekil-
lerinin butin ayrintilarini hadislere da-
yandirmak, dolayisiyla bunlarin Hz. Pey-
gamber’den gelen stinnet oldugunu sdy-
lemek mimkun degildir. Degisik cograf-
yalardaki mislimanlarin ibadet uygula-
malarinda gérilen ayrintilara iliskin fark-
liiklarin 6nemli bir kismi yaratana daha
cok ibadet etme duygusuyla yasatilan ge-
leneklerdir ve bunlar dini hayatin bir y6-
niyle kultiirel zenginligini temsil eder.

ibadetlerde niyet ve ihlas tevhid ilkesi-
nin ibadetteki yansimasidir (el-Fatiha 1/
5; Al-i imran 3/64). Bunu Hz. Peygamber
“Allah’t goriyormuscasina ibadet etmek”
seklinde belirtmigtir (Buhart, “iman”, 37).
Bu bilincle yapilan az ibadet bu yénden
kusurlu olan ¢ok ibadetten hayirlidir. is-
lam dini dlinya islerinin dlizenini boza-
cak, insanlara sefalet ve mutsuzluk geti-
recek derecedeki asiriliklari bagka konu-
larda oldugu gibi ibadet konusunda da
reddetmigstir (mesela bk. el-A'raf 7/31-33;
el-Cum'a 62/10; Buharf, “Savm”, 51; Miis-
lim, “Zekat”, 40). Restl-i Ekrem'in [slam’-
da ruhbanligin bulunmadigt yolundaki
aciklamasinin asil amaci da (Mdsned, VI,
226; Darim{, “Nikah", 3; krs. Goldziher, Le
dogme et la loi de l'Islam, s. 116-117) iba-
dette asiriliga saparak dinya islerinin ih-
mal edilmesini 6nlemektir.

islam’da ibadetleri ifa edenlere uhrevi
miukafat vaad edilirken aksine davranan-
lar da cezalandirilacaklari yéninde uya-
rilir. Bu sebeple Mu‘tezile alimleri adalet
ilkesini dikkate alarak ibadetin zorunlu
sonucunun cennet, ibadetsizligin sonu-
cunun da cehennem oldugunu sdylemis-
lerdir. Ancak Ehl-i siinnet alimleri bdyle
bir zorunluluktan s6z etmenin yanlishgi-
ni belirtmiglerdir. Biitiin Islam alimleri-

ne gore ilke olarak ibadet cennet Gmidi
ve cehennem korkusundan ziyade Al-
lah'in emri oldugu, hatta bundan da 6te
buyurmamis olsa dahi O’'nun ibadet edil-
meye layik bulundugu, rizésini kazanma-
ya calismanin bir kulluk gérevi oldugu icin
yapilir ve bu sekildeki ibadet en ylksek
dindarhktir. Bu fikir ozellikle tasavvufta
adeta ibadetin vazgecilmez sarti gibi te-
lakki edilmistir (mesela bk. Ferididdin
Attar, s. 83).

islami literatiirde ibadetlerin kuraliz-
r1, vakitleri, miktarlart gibi zahirl hukam
ve sartlari ayrintil olarak fikih kaynakla-
rinda incelenirken tasavvufta umumiyet-
le ibadetlerin deruni, ruhani ve ahlaki bo-
yutu, kelamda da ibadetlerin imanla ilgi-
si ve ahiretteki sonuglar: Gzerinde durul-
mustur.

Ahlak. islam’dan énceki Arap toplumu-
nun Karakteristik 6zelligi iman ve ibadet
bakimindan putperestlik, ahlék bakimin-
dan kavmiyetci dayanisma ruhunu ifade
eden asabiyetle asir1 diinyevilik ve hazci-
lik seklinde 6zetlenebilir. Bu dénemde
ahlak teriminin kargiligi olarak kullanilan
“miirte” (mirtvvet) kelimesi Islamiyet’in
niyet, amac ve icerik bakimindan islah
ederek surdirdugi comertlik, cesaret
gibi erdemler yaninda “mertlik, yigitlik”
seklindeki sézIik anlamina uygun olarak
koyu bir benlik iddiasi da tasiyordu. Hat-
ta kan davasi dahi bdyle bir ahlak anlayi-
sinin geregi olarak gériiliiyordu. ilk defa
Ignaz Goldziher, dénemin edebiyatindan
drnekler gostererek “céhiliye” kelimesi-
nin zihni anlamda bilgisizligi degil bir tur
barbarligi, hoyratlidi, medeni insanin ah-
18kl makulligine aykiri diisen bir karak-
ter tipini ifade ettigini ortaya koymustur
(Muslim Studies, s. 207-208). Céhiliyenin
ziddi konumdaki islam kavramnin yapi-
sinda ise hem teslimiyet ve baglilik hem
de barig ve uzlasma, karsilikli gliven
icinde yasama anlamlari bulunmaktadir.
Kur’an’da bastan sona kadar dogrudan
veya dolayli olarak bu iki ahlak zihniyeti
anlatilmakta, aralarindaki derin farklar
vurgulanmaktadir. Cahiliye doneminde
hilim (agir baslilik, sabir, hosgorii) kavra-
minin yiksek bir ahlaki ifade ettigine ina-
nanlar bulunmakla birlikte bu ahléka, ula-
silmasi imkansiz bir ide gibi bakilirken is-
lam dini onu misliman ferdin ve toplu-
mun hakim karakteri haline getirmeyi
bagarmustir (Pellat, s. 152).

Kur’an-1 Kerim, Restlullah’in yiiksek bir
ahlaka sahip oldugunu bildirir (el-Kalem
68/4). Hz. Aise’nin ifadesiyle onun ahlaki
Kur’an’dan ibarettir (Miislim, “Miuisafi-
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Macit Ayral tarafindan celi stlUs hattiyla yazilan, “Ben gtizel ahlaki tamamlamak icin génderildim” mealindeki hadis (Mus-
tafa Diizgiinman koleksiyonu)

rin”, 139). Resil-i Ekrem de kendisinin
ahlak guzelliklerini tamamlamak lizere
gonderildigini belirtir (el-Muvatta’, “Hiis-
ni’l-hulk”, 8). Bundan dolay1 Hz. Pey-
gamber’in Mekke dénemindeki baslica
hedeflerinden biri putperestlige son ver-
mek, digeri de Allah’a saygi ve insanlara
sevgi temeline dayanan bir ahlaki ilis-
kiler diizeni gerceklestirmek olmustur.
Esasen putperestlik, sadece batil bir dini
inang degil yiksek bir ahlakin kurulmast-
na da baglt basina bir engel teskil etmek-
teydi (Goldziher, Le dogme et la loi de
I'lslam,s. 4, 11). Islam dini, putperestligi
kesinlikle reddederek kullarin biitlin yap-
tiklarini eksiksiz bilen ve gdren, rahmeti
cok genis, fakat cezalandirmasi da sid-
detli olan Allah inancini yerlestirmekle
ahlaki hayat icin gugll bir temel hazirla-
mis (el-A'raf 7/156; el-Hicr 15/49-50), bdy-
lece inananlarin vicdanina islam ahlaki-
nin Karakteristik erdemi konumundaki
takva kavramiyla ifade edilen Allah’a de-
rin sayginin ve sorumluluk bilincinin ha-
kim olmasini saglamistir. Bu bilincle mus-
liman o giine kadar kendi disindakilerle
micadele ederken kendi nefsinin bencil
ve ahlak disi egilimlerine, tutkularina
karsi mucadele vermeye baslamistir. So-
nucta asirt dinyeviligin yerini derin bir
dini ve uhrevi sorumluluk suurunun, in-
sanlar arasindasiiregelen zitlagma ve
catismalarin yerini sevgi ve adalet ilkele-
rine dayali uzlasma, kardeslik ve dayanis-
ma iligkilerinin aldidi bir ahlaki zihniyet
ve sosyal yapi olusmustur. Baslangicta
daha cok, gliinah isleme ve Allah'in aza-
bina ugrama korkusu ve kaygisi icin kul-
lanilan takva kavrami, giderek insan hak-
lart konusundakiler de dahil olmak iize-
re “Allah’in biitlin yasalarina saygi ve so-

rumluluk bilinciyle yasama” biciminde
ozetlenebilecek bir anlam zenginligine
ulasmistir. Medine déneminde inen Hu-
curat slresinde Allah’a ve Peygamber'e
saygidan baglayarak sosyal barisi gercek-
lestirme ve koruma, miiminlerin kardes-
ligi ilkesine zarar verecek catisma, alay
etme, kiicimseme, kovuculuk, suizan gi-
bi kdtilliklerden sakinma yoniinde buy-
ruklar siralanarak biitlin insanlarin ayni
ana babadan geldigi, kavim ve kabile
farkliliklarinin Gstinlik sebebi sayilama-
yacagdi hatirlatildiktan sonra, “Sizin Allah
katinda en degerliniz takvada en Ustiin
olaninizdir” (49/13) denilmesi takva kav-
raminin ulastidi anlam genisligini gos-
termesi bakimindan ilgi cekicidir.

islam ahlakinda insan evrenin en seg-
kin varligi olarak gdsterilir; bu da onun
gerek bedeni gerekse ruhu ile ferdi var-
ligint koruyup gelistirmesini gerektirir.
Kur’an’da hem bedenin hem kalbin te-
miz tutulmasi istenir (el-Bakara 2/222;
el-Ahzab 33/53; el-Miiddessir 74/4-5). Bu
denge din ve dlnya iglerine bakista da
ortaya ¢ikar. Kur'an yalniz diinyayi arzu
edenleri elestirirken dinya ve ahiretin
guizelliklerini birlikte isteyenleri évglyle
anar (el-Bakara 2/200-201). ibadetlerde
dahi itidalin korunmasina 6énem verilir
(vk. bk.). Bu yaklasimin sonucu olarak
ruhbanhgin reddedilmesinin bir sebebi
de evlilik hayatini 6zendirmektir. Insan-
Itk varh@ini iki cinsin birlesmesine borg-
ludur (en-Nisa 4/1). Hz. Peygamber, ziihd
icin bekar yasamayi tercih eden bir saha-
biye bunun hiristiyan rahiplerine mahsus
bir yasayis oldugunu hatirlatmis, “bizim
stinnetimiz” dedigi islami hayat tarzinin
evlenip aile kurmay1 gerektirdigini belirt-
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migtir (Misned, V, 163). Kur'an-1 Kerim
ailenin bir huzur ve stikiin yuvasi olmasi
gerektigine isaret eder, aile liyeleri ara-
sindaki sevgiyi Allah'in bir lutfu olarak
gosterir (er-Rm 30/21).

Hz. Peygamber, temelde sosyal iliskile-
rin sevgi ve paylasma duygular tGzerine
kurulmasi gerektigini belirtir (mesela bk.
Miisned, VI, 24, 28; Buhari, “Edeb”, 27;
Mislim, “Iman”, 93). islam toplumunda
is ve ticaretten siyasi ve idari hayata ka-
dar her alandaki iliskilerde musliimanla-
rin bdyle bir ahlaki suurla hareket etmesi
gerektigini bildiren pek cok ayet ve ha-
dis vardir. islam dini sosyal gerceklige bii-
yik 6nem verir. Sosyal hayatin geregdi olan
ortak munasebetlerin hem Allah’in riza-
sina hem de insanlarin iyiligine uygun ola-
rak strdurilebilmesi icin Kur'an israrla
adaletin gerekliligini vurgulamaktadir.
Daha sonraki kaynaklarda “musévat” ke-
limesi de kullanilmakla birlikte basta
Kur'an olmak iizere Islami eserlerde ada-
let kavrami esitligi de kapsar. Mesela,
“Cocuklariniza verdiginiz seylerde ada-
letli davranin” anlamindaki hadiste (Bu-
harf, “Hibe", 12) adalet esitlik demektir.
Cahiliye ddneminde kendilerini “ahrar”
(hirler, soylular) diye niteleyen st sinifin
biitlin direnmesine ragmen islam dini,
esitlik ve adalet ilkelerinden kesinlikle fe-
dakarlikta bulunmadigr gibi bu ilkelerle
celismeyen mékul ve mesra bir 6zgirlik
anlayisi da gelistirmistir. insanin ézgiir-
1k hakkint kullanirken megruiyet sinir-
lart disina ¢ctkmasini 6nleyici yasal diizen-
lemeler getirilmekle birlikte bu hususta
en buyuk agirlik kisinin kendi 6zgurlugu-
ni yine kendisinin sinirlamasini, gerekti-
ginde 6zveride bulunmasini saglayan di-
ni ve ahlaki duyarliliga verilmistir. Dini
duyarhligin esasini, insana “sah damarin-
dan daha yakin” bulunan (Kaf 50/16) ve
onun gizli acik bitiin yaptiklarindan ha-
berdar olan (el-Bakara 2/77; el-En‘am 6/
3) Allah inanci olusturur. Ahlaki duyarli-
lik ise dogruluk ve durustlik, sogukkan-
ik, agir baslilik, tevazu, kanaatkarlik,
feragat ve fedakarlik, af, sabrr, vefa gibi
sosyal sonuclari da olan erdemlerle orta-
ya ¢ikar. Mesela kotliik edenlere adalet
6lgusi icinde karsilik vermek fert icin bir
haktir; bagislama yolunu tercih etmek
ise bir ihsan ve dolayisiyla erdemdir (en-
Nahl 16/90, 126). Kur'an, kétiliikleri iyilik
ve guzellikle karsilamanin dismanliklari
sicak dostluklara dénustirecegini bildi-
rir (Fussilet 41/34).

islam'mn ortaya ciktigi dénemdeki diger
buiytik uygarliklarda oldugu gibi islam’da
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da kélelik kurumunun bulunmasi onun
belirtilen esitlik ilkesinde bir istisna teg-
kil eder. Fakat islam’da kélelerin durumu
diger uygarliklardakinden ¢ok farklidir.
Mesela Roma Imparatorlugu’'nda efendi,
bir sahis degil bir esya kabul edilen kéle-
sinin yasamasi ve 6ldurilmesi hususun-
da mutlak karar yetkisine sahipti (Wes-
termarck, I, 431-432). Islamiyet, o giinki
milletlerarasi sartlar ve karsilikli iligkiler-
de hakim telakkiler sebebiyle kélelik ku-
rumunu tek tarafli olarak kaldirmamig-
sa da kolelestirme yollarini daralttidi, ko-
leleri 6zgurlestirmeye tesvik edici veya
zorlayici hukuki ve ahlaki hikimler koy-
dugdu gibi kélelerin durumuyla ilgili ola-
rak o dénemdeki bagka hicbir uygulamay-
la mukayese dahi edilemeyecek derece-
de iyilestirmeler yapmustir (a.g.e., I, 431,
681-683; Muhammed Hamtdullah, islam
Peygamberi, 11, 28-30).

Sonug olarak islam dini kisiyi, kati ve
anlamsiz geleneklerin baglayiciligindan
ve kabilenin kendi basina degersiz bir
parcasi olmaktan kurtarip inang, disin-
ce ve eylemlerinin niteligine goére kendi
kendini degerli veya degersiz kilan ger-
cek bir gahsiyet haline getirmistir. Buna
gore, “inanmus bir kéle putperest hir bir
erkekten, yine inanmis bir cariye putpe-
rest hur bir kadindan daha degerlidir”
(el-Bakara 2/221). Ahlak bakimindan bu
kabul, Kisinin bagimsiz bir deger oldugu
ilkesinin ilanindan bagka bir sey degildir
(Izutsu, Kur’an’'da Dini ve Ahlakt Kav-
ramlar; s. 90). Béylece Kisi kendi tercih ve
karartyla rabbinin merhametli, kerim ve
sevgisi sonsuz bir ilah olmasini dikkate
alarak kendinde de bu yénde ustln bir
ahlak geligtirebilir. Bu mahiyetteki her
ahlaki duygu ve davranis ilahi bir sifatin
insandaki tecellisi demektir (a.g.e., s. 97-
101).

[slam’n ilk yiizyllinda ahlak genellikle
dinf ilke ve kurallara ve bunlarla egitilen
muslimanlarin sagduyusuyla verdigi yar-
gilara dayaniyordu. II. (VIII.) yizyilin bas-
larindan itibaren ortaya cikan siyasi ve
kiltirel gelismelerin, baska din ve kiil-
tirlerle tanismanin sonucunda gerek
yontemleri gerekse problemleri ve yak-
lasimlari birbirinden farkl ahlak anlayis-
lart olusmaya baglamugtir. Kelam ilminde
kullarn fiilleri daha ¢ok Allah’in ilim, ira-
de ve kudretiyle ilgisi bakimindan ele ali-
narak insanin irade 6zgurligl ve sorum-
lulugu ile eylemlerinin degeri ve sonucla-
r1 tartigiimis, tasavvufta en yiksek amag
olan marifetullaha ulasabilmek icin kal-
bin arindiriimasi ve ahlakin guizellegstiril-
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mesine agirlik verilmistir. Felsefede ise
genellikle insanin ahlaki tabiati ve nefsin
ahlakla ilgili gicleriyle bunlardan dogan
erdemler ve erdemsizliklerin tanitimi,
nefsin egitilmesi, en yliksek amag olarak
saadet ve ona ulagma yollari, bunun icin
elverigli olan ve olmayan toplum ve siya-
set ¢esitleri gibi konular Gizerinde durul-
mustur.

Tasavvuf. [slam dini Hint cileciligi, hi-
ristiyan ruhbanlidi gibi koyu mistik tema-
ylllere izin vermez; evlenmeyi, diinya icin
calismay1 ve diinya nimetlerinden mesra
ve makul élctlerde yararlanmayi tavsiye
eder. Bununla birlikte bizzat Hz. Peygam-
ber’in élclll bir ziihd hayati yasadidt, cev-
resindekileri de bu hayata 6zendirdigi bi-
linmektedir. Eb( Hiireyre, Resdlullah’in
arpa ekmegiyle karnini doyurmadan
bu diinyadan gé¢ctiginu sdyler (Buhari,
“Et‘ime”, 23; Mislim, “Ziihd”, 22). Esa-
sen dinyanin gegiciligi, asil ve ebedi ha-
yatin 6lim sonrasinda bulundugu sek-
lindeki genel yaklasimin (el-Kehf 18/46)
mantiki sonucu olarak bu hayatin imkan-
larini fani hazlar icin kullanmak yerine on-
lar1 ebedi hayattaki kurtulus icin deger-
lendirmek gerekirdi. Kur'an-1 Kerim, Is-
1dam miicahidlerine fetihler sayesinde ¢ok
miktarda ganimet elde edeceklerini bil-
dirmekte (el-Feth 48/19-20), fakat Allah
katinda daha cok ganimet bulundugunu
da haber vermektedir (en-Nisa 4/94). Ay-
rica ibadetlerin ve her tirli iyiligin niyet

ve ihlas gibi kalbi hasletlerle deger kazan-

masi, muslimanin vicdaninda derin dini
kayg! ve sorumluluk duygusunun (takva)
hakim kilinmasi, insanin “heva” kelime-
siyle ifade edilen nefsinin saptirict egilim
ve ihtiraslarma karsi strekli uyanik bu-
lunmast, kader ve teslimiyet inanci, uh-
revi sorumluluk kaygisi, varligin derin-
den temasasli ve gérinenin arkasindaki
anlaminin kavranmasi, bitin insanligin
ayni ana babadan gelen bir aile oldugu vb.
konulardaki aciklama ve uyarilar, islam
dinyasinda tasavvufun gelismesine im-
kén veren bir zihniyet olusturuyordu. Bu-
nun yaninda Hz. Peygamber’den sonra
bas gbsteren ve giderek yogunlasan si-
yasi anlagsmazliklar, i¢ savaslar, baski ve
zulimler; Asr-1 saadet'teki takva, zihd,
tevekkil, kanaatkarlik, sevgi, 6zveri gibi
erdemlere dayali hayat anlayisinin yerini
bencilligin, servet ve debdebe tutkulari-
nin aldigina isaret eden gelismeler, bas-
tan beri zahidane bir hayata egilimli olan-
lar arasinda derin kaygilara yol acmugtir.
ibn Hald(in tasavvufun dogusunu bu tiir
uzvi sebeplere baglamaktadir. Her ne ka-
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dar zamanla Hiristiyanlik, Yeni Eflatun-
culuk, Budizm, iran gnostisizmi gibi din
ve kiiltiirler islam diinyasinda tasavvufi
hareketlerin yon ve sekil almasinda, ta-
savvufi disiince ve hayat anlayislarinin,
ozellikle felsefi tasavvufun dogmasinda
genis 6lcude etkili olmugsa da hemen bu-
tliin mutasavviflarla diger musliiman ilim
adamlari tasavvufun islam’in kendi i¢
dinamiklerinin eseri oldugunu belirtir;
mustesriklerin biylik cogunlugu da da-
hili sebeplerin etkisini kabul eder. Hatta
Louis Massignon tasavvufun, kokleri ve
gelismesi bakimindan devamli olarak
okunan, Uzerinde diigiintilen ve kendi-
siyle amel edilen Kur’an’dan dogdugunu
belirtir (Essai sur les origines du lexique
technique, s. 104). Tasavvuf megruiyetini
Kur’an’dan almasa ve onunla uzlagtiril-
masi, onun lzerine temellendirilmesi
mimkin olmasaydi! marjinal bir anlayis
olmaktan daha ileriye gidemez, 6zellikle
toplum tarafindan benimsenerek tarikat-
lar halinde kurumlasmasi mimkun ol-
mazdi. ilk dénem zahidlerinden itibaren
mutasavviflarin tasavvufi géris ve uygu-
lamalarini Kur’an’a ve hadislere dayan-
dirmaya 6zel bir 6nem verdikleri gorul-
mektedir.

ibn Hald(in “ibadete agirlik vermek,
kendini Allah’a adayip diinya gosterisin-
den yuz cevirmek, halkin énem verdigi
lezzet, mal ve mevki karsisinda zihdi
tercih etmek ve halktan uzak durmak”
seklinde 6zetledigi hayat tarzinin esasen
ashap ve Selef arasinda da yaygin ol-
makKla birlikte bu anlayista olanlarin II.
(VIIL.) yGzyildan itibaren safiyye ve mu-
tasavvife diye anilmaya baslandigini be-
lirtir (Mukaddime, 111, 1097-1098). Ancak
bu isimlerin kullaniminin daha sonra yay-
ginlik kazandigi bilinmektedir (a.g.e., s.
155)..

ilk zamanlarda bilhassa Basra'da Ha-
san-1 Basri'nin ¢evresinde olusan ziihdi
harekette, Allah ve ahiret korkusunun
ve bundan kaynaklanan hiizin duygusu-
nun hakim oldugu bir tasavvufi anlayis
gelismeye baslamig; Hasan-1 Basri'nin
saygin Kisiligi, engin kulttrd ve etkili ko-
nusmalar! sayesinde bu anlayis Basra'yl
asarak Horasan'dan Misir'a kadar Islam
dinyasinin cgesitli bélgelerine yayilma im-
kani bulmustur. Ancak kadin safi Rabia
el-Adeviyye'nin etkisiyle Allah korkusu
ve hiziinden ¢ok Allah sevgisini, Gmit ve
iyimserligi esas alan yine Basra merkezli
yeni bir anlayis daha gelismistir. Bdylece
islam’in itikadi konularina dair kelam il-
mi; ibadetler, helaller ve haramlar, hu-
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kuk ve siyaset gibi pratik alanlariyla ilgili
olarak fikih ilmi tegekkul ederken insa-
nin génul ve duygu dinyasini zenginleg-
tirme, deruni ve ahlaki boyutunu gelis-
tirme iglevini de tasavvuf Uzerine almig-
tir. Baslangicta tasavvuf bir zihin hareketi
degil génl hareketi olarak ortaya ¢ikmis-
sa da zamanla bu hareketin baslica iki
farkli cizgide gelistigi gorilmektedir. EbG
Said el-Harraz, Cineyd-i Bagdadi, Haris
el-Muhasibi, Serrac, Kelébazi, Kuseyri ve
Gazzali gibi mutasavviflarin temsil ettigi
Stinni karakterli birinci cizgi geleneksel
islam’1 koruma, diger dint ilimlerle uyumn-
lu kalma ¢abasini sirdirmustir. Bayezid-i
Bistémi, Hakim et-Tirmizi, Hallac-1 Man-
sir, Eb( Said-i Ebii'l-Hayr, ibnii'l-Arabi,
ibnii'l-Fariz gibi mutasavviflarin temsil
ettigi ikinci cizgi, buyuk élctide dis kil-
tlrlerden aldigi yeni etkilerle her alanda
kulli hakikate ulasma yetkisini kendinde
géren, bu sebeple zaman zaman gele-
neksel dini ve akKli ilimleri kiicimseyerek
dini, varlidi, evreni, olusu ve insant yeni-
den yorumlayan ve buna uygun bir hayat
felsefesi olusturan bir distnce hareketi
haline gelmistir. Buna bagl olarak bas-
langicta zlhd, ibadet, takva, tevekkil,
tevessiil, fakr, cihad gibi Kur’an ve ha-
dislerde yer alan kavramlar kullanilarak
bunlara ruhani yéni agir basan, fakat
Sunni gelenekle de catismayan anlamlar
verilirken bunlara yavas yavas bilinen an-
lamlar1 yaninda gelenekte alisik olunma-
yan icerikler de yiklenmeye baglanmistir.
Mesela Hz. Peygamber'in tevekkul konu-
sundaki bilinen tavrina ragmen tevekkiil
kavrami giderek diinyay1 reddetmeye ka-
dar varan bir anlam degisikligine ugra-
mis, hatta bazi sOfiler tedavi olmayi dahi
tevekkiile aykiri gérmustur (Eba Talib el-
MekKki, 11, 22-23; Gazzali, IV, 249). Ayni akim
tarafindan fena, vecd, cezbe, sirb, sekr,
gaybet, ittihad, vahdet gibi islami inanc-
lara aykiri anlamlar icerdigi gerekgesiyle
Sunni ulemanin, hatta bazi iiml muta-
savviflarin tenkitlerine yol acan yeni kav-
ramlar Uretilmistir. Yine baslangicta za-
hiri amellerle ilgili kitaplara istihfafla ba-
kan bu cigirdaki sifiler, giderek tasavvuf-
la bu amelleri birlikte gétirmenin gerek-
liligi izerinde duran iimli mutasavvifla-
rin eserlerini dahi kiicimsemeye bagla-
muglardir. Mevlana Celéleddin-i ROmi bi-
le sOfilerin vasitasiz bilgisi yaninda kita-
bi bilginin énemsizligini anlatirken (Mes-
nevi, VI, 209) Kuseyri'nin er-Risdle’sin-
den ve Eb Talib el-Mekki'nin Katii'l-ku-
Idb’undan alayl bir anlatimla séz eder
(Schimmel, s. 28). Zaman zaman siyasi ve
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ictimai sikintilara da yol acan Hur0filik,
Babailik, Kalenderilik, Haydarilik, Mela-
milik, Abdallik gibi heterodoks akimlar
6nemli dlctide teorik temellerini bu mu-
tasavviflarin géruslerinden almiglardir.
Ancak bu akimlar Eb( Talib el-Mekki, Ku-
seyri ve ozellikle Gazzali gibi mutasavvif-
larin cabalart sayesinde, umumiyetle Stin-
ni islam cergevesinde kalma sorumlulu-
gunu daima canli tutan ve bu sayede ge-
nis kitlelerce benimsenen tasavvufi an-
layislarin sahip oldugu seviyede gli¢ ve
etkiye ulasamamustir.
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IV. HUKUK, IKTISAT ve SIYASET

Allah’t tek yaratici ve ustin guc olarak
tanima ile niblvvet, vahiy ve &hiret gi-
bi Allah’a iman etrafinda yer alan inan¢
esaslari slam'in 6ziindi, Tanrr'ya baglhiligin
geredi ve bunun davraniglara aksetmesi
sayilan ibadetler ve ahlak esaslari da di-
nin ve dindarlidin ikinci dnemli boyutunu
teskil eder. Bunlardan iman dinin Tanrr’-
y1 tanima ve bilme, ibadetler O’na boyun
egme anlamini tasirken ahlak, metafizik
mahiyetteki ilk iki baglantiyr diinyevi pla-
na ¢ikarip her turld tutum ve davranisa,
insanlar arasi iliskilere yansitma olarak
gorulebilir. Din aklin yani sira sezgi, duy-
gu ve yaratilistan gelen egilimin de dev-
rede oldugu bir kabullenis veya teslimi-
yet oldugundan, bitlniyle makul olsalar
da inanc esaslarinda ve bicimsel yoniyle
ibadetlerde belli bir dogmatizm kacinil-
maz ve hatta gereklidir. Bu sebeple fel-
sefenin butlnuyle rasyonel metotlarini
dinin bu alanina uygulamak dogru olmaz.
Ote yandan din ve ahlak bakimindan disa
akseden davraniglar ve sekil kadar, hat-
ta daha da dncelikli olarak Kisinin niyet
ve samimiyeti dnemlidir. Fertlerin birbir-
leriyle ve toplumla iligkilerini normatif ve
tasvir edici bir yaklagimla ele alan hukuk,
iktisat, idare ve siyaset gibi disiplinlerde
ise rasyonalite, objektivite ve sekil hakim-
dir. S6z konusu disiplinler bu yonleriyle
degil insanligin sagduyuya dayali ortak
degerlerinin korunmasi, dinin genel ilke-
leriyle bittunligin saglanmasi acisindan,
yani dolayl bicimde dinf bildirime konu
teskil eder.

A) Hukuk. 1. Kavramsal Cergeve. isla-
miyet insani muhatap alarak onu yarati-
lis, varlik, hayatin baslangici ve sonu ko-
nusunda bilgilendirmesi ve insanin ylice
yaratici ile olan bagi ¢ercevesinde ibadet
ve temel ahlék kurallar1 vazetmesinin ya-
ni sira disa akseden davraniglar ve insan-
lar arast iligkiler alaninda da bazi ilkeler,
yasak ve sinirlamalar getirmis, bu acik-
lama ve yénlendirmeler, fitrati koruma
ve gercedi bulma hususunda Tanrr'nin in-
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