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kuk ve siyaset gibi pratik alanlariyla ilgili
olarak fikih ilmi tegekkul ederken insa-
nin génul ve duygu dinyasini zenginleg-
tirme, deruni ve ahlaki boyutunu gelis-
tirme iglevini de tasavvuf Uzerine almig-
tir. Baslangicta tasavvuf bir zihin hareketi
degil génl hareketi olarak ortaya ¢ikmis-
sa da zamanla bu hareketin baslica iki
farkli cizgide gelistigi gorilmektedir. EbG
Said el-Harraz, Cineyd-i Bagdadi, Haris
el-Muhasibi, Serrac, Kelébazi, Kuseyri ve
Gazzali gibi mutasavviflarin temsil ettigi
Stinni karakterli birinci cizgi geleneksel
islam’1 koruma, diger dint ilimlerle uyumn-
lu kalma ¢abasini sirdirmustir. Bayezid-i
Bistémi, Hakim et-Tirmizi, Hallac-1 Man-
sir, Eb( Said-i Ebii'l-Hayr, ibnii'l-Arabi,
ibnii'l-Fariz gibi mutasavviflarin temsil
ettigi ikinci cizgi, buyuk élctide dis kil-
tlrlerden aldigi yeni etkilerle her alanda
kulli hakikate ulasma yetkisini kendinde
géren, bu sebeple zaman zaman gele-
neksel dini ve akKli ilimleri kiicimseyerek
dini, varlidi, evreni, olusu ve insant yeni-
den yorumlayan ve buna uygun bir hayat
felsefesi olusturan bir distnce hareketi
haline gelmistir. Buna bagl olarak bas-
langicta zlhd, ibadet, takva, tevekkil,
tevessiil, fakr, cihad gibi Kur’an ve ha-
dislerde yer alan kavramlar kullanilarak
bunlara ruhani yéni agir basan, fakat
Sunni gelenekle de catismayan anlamlar
verilirken bunlara yavas yavas bilinen an-
lamlar1 yaninda gelenekte alisik olunma-
yan icerikler de yiklenmeye baglanmistir.
Mesela Hz. Peygamber'in tevekkul konu-
sundaki bilinen tavrina ragmen tevekkiil
kavrami giderek diinyay1 reddetmeye ka-
dar varan bir anlam degisikligine ugra-
mis, hatta bazi sOfiler tedavi olmayi dahi
tevekkiile aykiri gérmustur (Eba Talib el-
MekKki, 11, 22-23; Gazzali, IV, 249). Ayni akim
tarafindan fena, vecd, cezbe, sirb, sekr,
gaybet, ittihad, vahdet gibi islami inanc-
lara aykiri anlamlar icerdigi gerekgesiyle
Sunni ulemanin, hatta bazi iiml muta-
savviflarin tenkitlerine yol acan yeni kav-
ramlar Uretilmistir. Yine baslangicta za-
hiri amellerle ilgili kitaplara istihfafla ba-
kan bu cigirdaki sifiler, giderek tasavvuf-
la bu amelleri birlikte gétirmenin gerek-
liligi izerinde duran iimli mutasavvifla-
rin eserlerini dahi kiicimsemeye bagla-
muglardir. Mevlana Celéleddin-i ROmi bi-
le sOfilerin vasitasiz bilgisi yaninda kita-
bi bilginin énemsizligini anlatirken (Mes-
nevi, VI, 209) Kuseyri'nin er-Risdle’sin-
den ve Eb Talib el-Mekki'nin Katii'l-ku-
Idb’undan alayl bir anlatimla séz eder
(Schimmel, s. 28). Zaman zaman siyasi ve
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ictimai sikintilara da yol acan Hur0filik,
Babailik, Kalenderilik, Haydarilik, Mela-
milik, Abdallik gibi heterodoks akimlar
6nemli dlctide teorik temellerini bu mu-
tasavviflarin géruslerinden almiglardir.
Ancak bu akimlar Eb( Talib el-Mekki, Ku-
seyri ve ozellikle Gazzali gibi mutasavvif-
larin cabalart sayesinde, umumiyetle Stin-
ni islam cergevesinde kalma sorumlulu-
gunu daima canli tutan ve bu sayede ge-
nis kitlelerce benimsenen tasavvufi an-
layislarin sahip oldugu seviyede gli¢ ve
etkiye ulasamamustir.
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IV. HUKUK, IKTISAT ve SIYASET

Allah’t tek yaratici ve ustin guc olarak
tanima ile niblvvet, vahiy ve &hiret gi-
bi Allah’a iman etrafinda yer alan inan¢
esaslari slam'in 6ziindi, Tanrr'ya baglhiligin
geredi ve bunun davraniglara aksetmesi
sayilan ibadetler ve ahlak esaslari da di-
nin ve dindarlidin ikinci dnemli boyutunu
teskil eder. Bunlardan iman dinin Tanrr’-
y1 tanima ve bilme, ibadetler O’na boyun
egme anlamini tasirken ahlak, metafizik
mahiyetteki ilk iki baglantiyr diinyevi pla-
na ¢ikarip her turld tutum ve davranisa,
insanlar arasi iliskilere yansitma olarak
gorulebilir. Din aklin yani sira sezgi, duy-
gu ve yaratilistan gelen egilimin de dev-
rede oldugu bir kabullenis veya teslimi-
yet oldugundan, bitlniyle makul olsalar
da inanc esaslarinda ve bicimsel yoniyle
ibadetlerde belli bir dogmatizm kacinil-
maz ve hatta gereklidir. Bu sebeple fel-
sefenin butlnuyle rasyonel metotlarini
dinin bu alanina uygulamak dogru olmaz.
Ote yandan din ve ahlak bakimindan disa
akseden davraniglar ve sekil kadar, hat-
ta daha da dncelikli olarak Kisinin niyet
ve samimiyeti dnemlidir. Fertlerin birbir-
leriyle ve toplumla iligkilerini normatif ve
tasvir edici bir yaklagimla ele alan hukuk,
iktisat, idare ve siyaset gibi disiplinlerde
ise rasyonalite, objektivite ve sekil hakim-
dir. S6z konusu disiplinler bu yonleriyle
degil insanligin sagduyuya dayali ortak
degerlerinin korunmasi, dinin genel ilke-
leriyle bittunligin saglanmasi acisindan,
yani dolayl bicimde dinf bildirime konu
teskil eder.

A) Hukuk. 1. Kavramsal Cergeve. isla-
miyet insani muhatap alarak onu yarati-
lis, varlik, hayatin baslangici ve sonu ko-
nusunda bilgilendirmesi ve insanin ylice
yaratici ile olan bagi ¢ercevesinde ibadet
ve temel ahlék kurallar1 vazetmesinin ya-
ni sira disa akseden davraniglar ve insan-
lar arast iligkiler alaninda da bazi ilkeler,
yasak ve sinirlamalar getirmis, bu acik-
lama ve yénlendirmeler, fitrati koruma
ve gercedi bulma hususunda Tanrr'nin in-
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sana olan inayet ve hidayetini tamamla-
ma olarak anlagilmistir. islam manevi-
ruhf alanin yaninda diinya hayatini da ko-
nu edinir ve bu hayatin karmasasi icinde
yolunu sasirabilecek durumda olan insa-
na her ydniyle rehberlik eder. Beseri dav-
raniglara 8¢t ve sinirlamalar getirmesi,
aile hayatindan toplumsal diizenin ve te-
mel insan haklarinin korunmasina, ticari
hayattan milletlerarasi iliskilere kadar
hukukun degisik alanlarinda temel acik-
lamalarda bulunmasi (tesri') bundandir.
Bu sebeple Kur’an ve Siinnet'te yer alan
hukuki hiikimler dini bildirim ve 6greti-
nin bir pargasini teskil eder ve tesri* 6z-
de ve temelde dini bir olgu seklinde algi-
lanir. Tanrr’'nin gergek kanun koyucu (sa-
ri‘) olarak gériilmesi, islam alimlerinin
tesril ahkam etrafinda re'y ve ictihadla-
riyla ortaya koyduklari géruslerin de ilahi
iradenin acithmi ve kesfi diye algilanmasi
bu anlayisin uzantisidir.

Esasen hukuk alanindaki dini hikim-
lerde akil Ustuliik ve 6n kabulden ziyade
aKlilik, tarini tecribe ve sosyal realiteyle
olan siki bag 6n planda oldugundan bu
alan, inang ve ibadetler sahasindaki hi-
kiimlere nisbetle begeri yoruma ve degi-
sime daha acik durur. Bununla birlikte
dinin iki ana kaynagdi olan Kur’an ve Sun-
net'te yer alan hiikiimlerin baslangictan
itibaren ferdi-ictimai, diinyevi- uhrevi,
dini, ahlaki veya hukuki seklinde bir ayi-
rima téabi tutulmayip bir biitiin ve haya-
ta gecirilmesi hedeflenen bir ideal olarak
alinmis olmasi, hukuki ahkdma dini 6g-
reti icinde vazgecilmez bir yer kazandir-
digi gibi bu ahkém etrafinda gelistirilen
hukuk doktrinlerine de belli él¢tide bir
degismezlik ve koruma saglamistir. Is-
lam toplumlarinda ibadetler, ahlék ve hu-
kuk da dahil ferdin ameli hayatini biiti-
nuyle kusatan ve onu dinin akide siste-
miyle de irtibatlandiran bir fikih ilminin
dogmast s6z konusu anlayisin Grinidur.
Bu stirecte hukuk kurallarinin bicimsel-
ligi kadar dinle ve gelenekle olan baglari
da canli tutulup ferdin onlar1 ayni zaman-
da inang ve dindarliginin geregi olarak
gérmesi, maddi yaptirim ve kargiligini
disinmeden onlart hayata aktarma ca-
basi icine girmesi hedeflenmistir. Fikih
geleneginde hukuka ahlaki ve metafizik
bir boyut kazandiriimis olmasi bir yénden
dogmatizmi ve donuklugu besleyebile-
cegi icin olumsuz, bir yonden de hukuk
kurallarini méseri vicdanda daha kolay
kabul edilebilir, hayata daha kolay gegiri-
lebilir kildigi icin olumlu sonugclara birlik-
te sahiptir. Olumsuz etkinin re'y ve icti-
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had canli tutuldugu siirece en az diizey-
de Kkaldig1, olumlu etkinin ise hukuka Is-
l1am toplumlarina 6zgii bir ayricalik ve et-
kinlik kazandirdigi, fikhin muslimanla-
rin gerek ferdi gerekse sosyal hayatlarin-
da merkezi bir yer edinmis olmasinin da
bundan kaynaklandig: gérulir. Aile ha-
yatindan fert-toplum ve devlet iligkileri-
ne, ticaret ve borg iligkilerinden sug oran-
larina, kisisel harcamalardan sosyal da-
yanismaya kadar hukukun degisik alan-
larinda islam toplumunda hemen her
dénemde goézlenen diizen ve istikrar da
benimsenen kurallarin diger mubhitlerce
bilinemez ve ulasilamaz olusuyla degil
fikhin bu toplumlarda sahip oldugu me-
tafizik boyutla aciklanabilir.

Ote yandan dinin ameli hayata iligkin
tebli§ usuliine bagl olarak islam cograf-
yasinda fert ve toplumlarin ameli haya-
tini konu edinen fikih ilminin de hayatin
tabii seyrini ve icinde bulunulan sosyal
sartlar1 goz 6ntinde bulunduran bir ya-
pida tesekkild, hukukun kuralc ve sekli
yaklagiminin muhtemel olumsuzluKlarin
en aza indirici bir islev gérmustur. Kur-
‘an ve Sunnet’'te hukuki hayati en ince
ayrintisina kadar dizenleyen aciklama-
lar yerine dini ve ahlaki yon( de canh tu-
tularak ¢ok defa genel ilkelerden, bazan
da 6nem derecesine veya ¢éziimlenmesi
gereken &cil bir problem olusuna gére
6zel hikimlerden s6z edilmesi ve tesri'-
de o toplumun maddi-hukuki vakiala-
rinin ve algilama biciminin daima goz
6nunde bulundurulmasi daha sonra fa-
kihler tarafindan sikca ifade edildigi gibi
naslarin sinirl, ¢6zim getirilmesi gere-
ken olaylarin sinirsiz olusu, hem hukuk
alaninda yorum ve ictihad faaliyetine ge-
nis bir imkan hazirlamig, hem de bu faa-
liyetin gercekci ve deg@isime acik bir ¢iz-
gide seyretmesini saglamigtir. Bunun so-
nucu olarak islam toplumlarinda hukuk
ilmi, dinin genel tebligi ve 6zellikle de hu-
kuki atiflart bulunan naslar etrafinda, fa-
kat hayatin gerceklerini, tabii akigini ve
degiskenligini de dislamayan bir anlama
ve yorurnlama faaliyetiyle olusmus, islam
toplumuna ézgii ve islam diinyasindaki
muhit cesitliligini ve tecriibe zenginligini
de yansitacak bicimde bir hukuki birikim
ortaya cikmistir. Hukukun herhangi bir
dinin icinde kazanabilecedi konuma oran-
la Islam dini ve gelenegi icinde ¢cok daha
0zel bir yer kazanmis olmasi, hukuk ku-
rallarinin 6zel ve kamusal hayatin imarin-
da etkin rol ustlenmis oldugu anlamina
da gelir. Béyle olunca islamiyet'in hukuk
vechesini tanitirken tarihsel baglamini ve
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hayata aksedis bicimini géz ardi ederek
Kur'an ve Siinnet metinlerini teorik bir
cercevede 6n plana ¢ikarmak geriye dog-
ru doktrin ingasi gibi bir yanligi da bera-
berinde getirir. Uygulama ve doktrin sek-
linde iki ayagdi bulunan tarihi tecriibe de
ayni dlctde, fakat naslarin hayata yansi-
masinin tek érnedi olmadiginin da bilin-
cinde olarak énemsenmelidir. Dogulu ve
Batili pek cok arastirmacinin islam dini-
nin hukuk alaninda insanliga sundugu
katkidan s6z ederken benzeri bir yol izle-
mesi de bundandir.

2. Tarihi Tecriibe. Islam’in geldigi do-
nemdeki Hicaz Arap toplumunda merke-
Zi bir siyasal otoritenin bulunmayip aile ve
kabile birligine dayali hayat tarzinin ha-
kim olmasi, Kabe ve putperestlik mer-
kezli dini hayat, sehir aristokrasisi ve gé-
cebe hayati gibi olgular hukukun olusu-
munda da belirleyici oldu. Cahiliye toplu-
munda kolektif sorumluluga, giclinin
hakliigina ve sinif ayirimina dayall, gele-
nek agirlikli sifahi bir hukuk kulttrindn
varligi bilinmektedir. Ozellikle borglar, ti-
caret, aile, ceza ve savas hukuku alanla-
rinda belli geleneklerin yerlesmis olma-
s1, hukukun uygulanmasinda kabile ileri
gelenlerinin, hakem ve kahinlerin aktif
roliiniin bulunmasi da yine bu sosyal ya-
pinin Griinidir. [slamiyet hukuk alanin-
da birtakim hikdm ve ilkeler koyarken
icinde dogdugu toplumun gelenegini, uy-
gulamalarini, bilgi ve tecriibe birikimini
tegriin maddi malzemesi olarak kullan-
mis, onlardan hareketle muhataplarini
uyarmis, maddi olgular tzerinde belli ilke
ve amaclar géstermistir. Kur'an ve Sun-
net'te yer alan hukuki hiikiimlerin yo-
gunlastigi alanlar kadar hukuki iligkilerin
6n plana ¢ikarilan yénleri de dénemin
sosyal realitesiyle yakindan alakalidir.

islam dininin Cahiliye déneminin kural
ve uygulamalarindan iyi olanini aynen,
bozuk olanini dizelterek devam ettirdi-
gi, tamamiyla yanlis olani da iptal ettigi
genel bir tesbit olarak dogru olsa bile di-
ni tesri‘de toplumun hukuki hayatini ye-
ni bastan dizenlemeden ziyade uygula-
madaki temel yanliglart gdstermenin ve
onlari ortadan kaldirmaya yénelik bazi
yasaklamalar getirmenin 6ncelikli yer
tuttugu goralir. Nitekim Kur'an ve Siin-
net'te hukukun her alanini diizenleyici ku-
rallar konmayip sadece o donemdeki te-
mel uygulama yanlislan tizerinde durul-
mus, muamelat alanindaki tesrii ahkam
daha cok yasaklama ve kisitlama tarzin-
da vazedilmis, bu yapilirken de salt bir
hukuki diizenleme tsldbu kullaniimayip
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hukuk kurallarinin dini ve ahlaki boyutu
6n plana cikarilarak aralarindaki baga
dikkat cekilmistir. Bu durum, hukukun
dinde inan¢ ve ibadet esaslarina gére da-
ha tali bir konumda kalmasi kadar onun
maddi olgularla olan siki bagini, dar anla-
miyla din ve ahlékin hukukun tabii ve be-
seri gelisim seyrine yapabilecedi olumlu
katkiy1 géstermesi yonuyle de énemlidir.

islam’in Mekke dénemindeki tebligin-
de tevhid inancinin yerlestirilmesi, ferdin
manevi ve ahlaki yonden bilingli ve di-
rencli kiinmasti dncelik tasiyordu. Tegrii
ahkamin vazedilmesinde 6nce namaz gi-
bi ferdi ibadetlerden baslanmasi, hicret-
ten sonra Medine'de devletin kurulmasiy-
la birlikte peyderpey toplumsal nitelikli
ve kamu otoritesinin destegiyle uygula-
nabilir kural ve hiikiimlerin konmasi, hem
tesri‘de tedriciligin ve insani boyutun
6nemiyle hem de hukukun saglam bir
zemine dayanmasinin gerekliligiyle ala-
kalidir. Nitekim hicretten sonra agirligini
Mekkeli ve Medineli mislimanlarla ya-
hudilerin tegkil ettigi yeni Medine toplu-
munu olusturan gruplarin Hz. Peygam-
ber’in baskanliginda bir sehir devleti ha-
linde tegkilatlanmasi ve bu teskilatlan-
manin esaslarinin yaziya gecirilmis olma-
s1, anayasa hukuku tarihi acisindan tasi-
digi 6nem yaninda sosyal sézlesme ve hu-
Kuka baglilik fikirlerini 6n plana cikarmasi
yoninden de dikkat cekicidir. Yine Medi-
ne déneminde evlenme ve bosama, ne-
sep, vasiyet, miras, temel suclarin ceza-
landirilmasi, ganimetler ve dagrtimi, sa-
vag esirlerinin durumu, alim satim ve di-
ger baslica borg iliskileri gibi hukukun de-
gisik konularinda gecmisten gelen yanlis
uygulamalar tashih edildigi gibi fiili du-
rum ve vakialar Uzerinden érneklendir-
me yoluyla belli hukuki ilkeler de vazedil-
mistir. Kéle, kadin ve zimmi érneklerinde

yogunlasan sosyal stattilerin bicimsel de-

gisiminden ziyade zihniyet degisimine
agirlik verilmis, insana insan oldugu icin
deger verme, onun temel hak ve hiirri-
yetlerini ve insanlik onurunu koruma da-
ima 6ncelik tagimigtir. Yine bu dénemde
ayetlerin, Hz. Peygamber'in aciklama ve
uygulamalarinin son tahlilde hukuki ilis-
kilerde hiir iradeyi ve ahde vefayi merke-
ze alip aciklik, gliven ve istikrari saglama,
cezalandirmada insanilik, kanunilik ve
sahsilik ilkesini yerlestirme, adaleti ha-
kim kilip haksizlidi 6nleme, yargilamanin
acikhigi ve 6zel hayatin gizliligi, kamu di-
zeni ve yararint koruma ve bunun icin fe-
dakéarlikta bulunma gibi temel ilkeleri ha-
kim kilmaya y6nelik hikim ve talimatlar

icerdigi goraldr. Hayata gecirilme oranin-
ca saglikli bir toplum olusumunun temel
dinamikleri sayilabilecek bu esaslar, ay-
ni1 zamanda muslimanlardaki hukuk fik-
rinin gelisim yénlnud ve ana cizgisini de
tayin edici olmustur.

Kur’an ve Stinnet’in hukuki ahkami va-
zederken takip ettigi Gsldp ve gozettigi
amaclar yine Hz. Peygamber’in 6rnek uy-
gulamalari, déneminde yUruttlen yargi-
lama, ifta ve ictihad faaliyetleri, Asr-1 sa-
adet'ten itibaren islam muhitinde “ilim”
ve “fikih” kelimeleriyle karsilanan bilgilen-
me c¢abasi icinde yer alan giiclii bir hukuki
tefekkird baslattig gibi bunu takip eden
dénemlerde devlet tegkilatinin giderek
yerlesmesi ve lke cografyasinin genis-
lemesiyle birlikte farkli uygulama ve gé-
rislerin giindeme gelmeye baslamasi da
bu tefekkiirll besleyici bir islev gérmus-
tur. Halifeler tarafindan siyast istikrar ve
maddi kalkinmanin 6ne alindigi Emeviler
déneminde fikih ve fetva faaliyeti genel-
likle gayri resmi girisim ve cabalarla yu-
rutdlmaus, cesitli bélgelerde olusan ilim
halkalar1 gelenegin tesekkulliinde, sahsi
caba ve akil yurutmeye dayali re'y faali-
yeti de sistemli distince Uretiminde ilk
adimlar olmustur. Abbasiler déneminde
fikih kelimesinin inan¢ yéniyle degil dav-
ranig yonuyle fert ve toplumu ilgilendi-
ren ve dinle dogrudan veya dolayl irtiba-
t1 kurulabilen her tiirld bilgilenmeyi kap-
sayan bir ilim dali seklinde ortaya cikisi,
kaynaklari yorumlama ve onlardan hi-
kim ¢ikarma faaliyetinin daha sistemli
hale gelisi, tedvin ve ekollesmeyle birlik-
te fikih mezheplerinin tesekkill, mese-
leci fakat dénemlerindeki ameli hayatin
bltlin yonlerini kapsayici tarzda tedvin
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edilen mezhep fikihlarinin basta yargila-
ma olmak Uzere resmi uygulamalar icin
de referans olmaya baslamast, Islam top-
lumunun ilk dért bes asrinda hukukun
gelisiminin ana agamalaridir. {leriki bir iki
yuzyil icinde daha ¢ok da pratik muléha-
zalarla sivil ve resmi muhitlerde belli bagl
ve yaygin fikih mezhepleri etrafinda to-
parlanma hizlanmig, hadisci ve zahiri
anlayisin da aralarinda erimesiyle Stinni
kesimde Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli
adiyla dért mezhep, Sit kesimde Ca‘feriy-
ye (Imamiyye) ve Zeydiyye, Hariciler kesi-
minde de ibaziyye islam fikhini temsil
eder hale gelmis, uygulama ve doktrin
bu mezhepler icinde geligimini stirdir-
mus, diger mezhep ve gérusler ise fikih
tarihinin malzeme ve zenginligi olarak li-
teratirde daima yerini korumustur.

Hukukun islam toplumunda cok daha
6nceden tedvin edilmeye baslandigi bilin-
mekle birlikte giniimuze ulasan ilk eser-
ler arasinda fird-i fikih alaninda -muel-
lifine nisbeti kesin olmamakla birlikte-
Zeyd b. Ali'nin (6. 122/740) el-Mecm,
usdl-i fikih alaninda imam Safii'nin (6.
204/820) er-Risale adli eserleri, erken do-
nemlerden itibaren muslimanlarin siste-
matik hukuk distincesine ulastigini gés-
terir. Bunda o dénemdeki diger hukuk
sistem ve kulturlerinin, 6zellikle de Suri-
ye'de kalintilari devam eden Roma huku-
kunun ne derece etkili oldugu ciddi bir
tartisma konusudur (Muhammed Hami-
dullah, slamin Hukuk limine Yardimlart,
s. 131-136; Kavakgl, s. 3-78). Fikin mez-
heplerinin olusumu siirecinde yazilan ve
Klasik gelisimini VI-VII. (XI1-XII1.) ytzyillar-
da tamamlayan fikih ve usul literatird,
islam toplumlarindaki canli dini ve huku-

Ahmed Nazif Bey'in celi stlUs hattiyla yazdigi “insanlar arasinda hikmettiginiz zaman adaletle hiikmediniz® mealindeki
ayet (en-Nisa 4/58)
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ki hayatin yani sira hukuk birikim ve ge-
lenegini, musliman hukukcularin man-
tigini, tefekkir ve yorum gigclerini, dokt-
riner hukukculugunu ortaya koymasi yo-
nuyle de énemlidir. Ancak klasik dénemle
birlikte hayatla fikih arasindaki canl bag
zayifladidi, ictihad kapisinin kapandigina
inanildig, ictihad faaliyetinin yerini ce-
del, mezhep taassubu ve taklidin aldigi,
doktrinin sosyal olgulardan, ézellikle de
yargi alanindaki uygulamalardan beslen-
mesi kesintiye ugradidi icin hukuki te-
fekkirin gelisiminin durakladidi, fikhin
toplumsal gelisme ve taleplere cevap ve-
ren degil dogruluguna inanilan ve savu-
nulan bir dizi dogmalar yigini olmaya bag-
ladig1 da sdylenebilir. Mezhep ici tahric
faaliyeti ve hiyel anlayist da gecmis fikhi
mesaiyi koruyarak ¢éziim aradigt icin do-
nuklugu asmada ciddi bir katki saglama-
migtir. Mslimanlara has bir bilim dali
huviyeti tasiyan usal-i fikih, ézelde Kur-
'an ve Slnnet lafizlarindan hukam cikar-
mayi ve varilan sonuclari bu iki kaynakla
test etmeyi konu edindigi, genelde ise ka-
nuna dayal hukuk fikrini gelistirip hukuk
kurallarinin felsefi temel ve nihal amac-
larint incelemeye aldigt icin ayri bir dege-
re sahip bulunmakla birlikte belli bir dé-
nemden sonra benzeri bir donuklasma ve
skolastik égreti araci haline gelme eles-
tirisi bu bilim dali icin de gecerlidir.
Orijinal adlandirmasiyla “fikih” ya da
Batili hukuk anlayisinin etkisiyle “Islam
hukuku” denilince Kur’an ve Suinnet'te
yer alan hukuki hiikiimler degil, islam
toplumlarinda bu kaynaklar isiginda ge-
lisen ve beseri yénu agir basan anlama
ve yorumlama faaliyeti, hukuk kilturd ve
gelenedi, yasayis bicimi, cogu zaman da
bunun klasik literatiire yansiyan sinirlt
sekli kastedilir. Halbuki bu yéniyle fikih,
bircok musliman ve yabanct muellifin ge-
rek takdir gerekse elestiri kastiyla ifade
ettiginin aksine, islam cografyasinda var
olmus ve olacak buttin hukuki problem-
leri nihai ¢céziime kavusturma iddiasi ta-
simayip musliman toplumlarin tarihi
tecrubesini daha ¢ok da doktrin yéniyle
tanitir. Hatta doktrinin bu haliyle uygula-
maya aynen aksettigini ileri stirmek ye-
rine fetva- kaza ikileminde de oldugu gibi
fiili durumu denetledigini ve iyilestirme-
ye calistigint séylemek daha dogru olur.
Ote yandan Klasik fikih literatiri sinirli
bir dénemin tecribesini de yansitsa 6r-
nek olaylar Gzerinde hukuki ¢6zim tret-
me ve yorumlama yetenegdi kazandirdigi
icin belli bir dénemden sonra egitim ara-
ciislevi de gérmus, bunun icin klasik me-
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tinler aynen korunarak onlar tzerinde ¢a-
lismalar yapilmis, béylece gelenedi tani-
yan ve karsilastigi yeni problemleri bu
anlayisla ¢ézen hukukcularin yetismesi
amaglanmustir. Bu durumda Islam dini-
nin hukuk vechesinin klasik dénem fikih
literaturiyle cercevelenmesi ve fikhin da
gelisimini tamamlamis bir hukuk siste-
mi geklinde tanrtilmasi yanlis olur. Aksi-
ne fikhi, dinin ana kaynaklarinda yer alan
ilke ve amaglara aykir1 digsmemek sartiy-
la genis Islam cografyasindaki farkli sart
ve kilturleri kapsayacak, gelisim ve de-
gisimin taleplerini bu cercevede karsila-
yabilecek bir i¢ dinamizme sahip canli ve
yenilesmeci bir hukuk seklinde anlamak
gerekir. XX. ylizyilda Islam (zerine yapi-
lan tartismalarin odaginda dinin kamu-
sal hayata iliskin hukuki hiikiimlerinin na-
sil anlasiimast gerektigi ya da fikih kitap-
larinda bu konuda yer alan ayrintilarin
ginimiuzde ne élcude gecerli olacagi ko-
nusunun yer almasi, hatta fikihla ilgile-
nen cagdas ilim cevrelerinin bu konuda
teorik cerceve olusturma ve ¢6zim uret-
me yoénindeki cekingenlidi veya suskun-
lugu, degisimin saglkli ve temkinli bir ¢iz-
gide seyredeceginin isaretleri olarak ali-
nabilir.

3. Teorik Yapr. [sldm’in hukuk yéniiniin
teorik cercevesi kitap, stinnet, icma ve ic-
tihad seklinde dért delile dayanir. stih-
san ve istislah gibi gecerliligi tartismal
téli deliller de dahil olmak tzere hikim-
lerin mesruiyet temeliyle ilgili butin de-
lilleri nakil ve akil seklinde ikiye indirge-
mek, stinneti Kur’an’in beyani, re'yi de
bitun turleriyle akil yuritme olarak ta-
nitmak mimkundur. Dinin iki temel kay-
nagi olan Kur'an ve Sinnet hukuk alanin-
da da merkezi 6nemini korur. Ancak bu
iki kaynagin dogrudan hukuk metinleri
degil hukuku da icerecek sekilde hayati
bituln yoénleriyle kusatan ve aydinlatan
birer rehber niteliginde olmasi, dini ha-
yatin ilk dénemden itibaren daha ¢ok
stinnet ve sifahi gelenek cizgisinde olus-
masl, hukukun inang esaslari ve ibadet-
lere gore daha beserf, akli ve degisime
acik olusu ve muslimanlarin tarihi st-
recte cok zengin bir hukuk tecriibe ve
birikimine sahip bulunmalari gibi sebep-
lerle naslar hukuka bicimsel ve kuralci
yoénlnden ziyade temel tercihler ve zih-
niyet olusumu ydnunden kaynaklik et-
mistir. Diger bir anlatimla Kur'an ve Siin-
net tevarus edilen dini gelenekle birlikte
muslimanlarin bilincini, diinya gorisu-
nu, anlama ve algilama kivamini belirle-
misg; bu ortamin seckin simalari olan fa-
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kihlerce yurutiilen re'y ve ictihad faaliye-
ti de hem nassi anlama ve yorumlamada
hem de nassin bos biraktigi alani doldur-
mada hukukun kurucu unsuru olmustur.
Bu acidan bakildiginda Kur’an'a gére siin-
netin, stinnete gore de re’y ve ictihadin
hukuka kaynaklik yéniyle daha etkin ol-
dugu, ancak bir énceki sonrakine mes-
ruiyet kazandirdig icin bltiniyle huku-
kun mesruiyetinin ilk iki kaynaga dayan-
dirildigi gérilir. Boyle olunca Batili kay-
naklarin islam hukukunu ilahi veya kut-
sal hukuk olarak nitelendirmesi yahut
musliman yazarlarin fikhi vahye dayali
hukuk olarak tanitmasi, fikihla nas ara-
sinda her zaman dogrudan bir iliskinin
bulundugu izlenimini verdigi ve kurucu
unsuru olan beseri cabayi ve zihniyeti
gblgeledigi 6lclide yaniltict olmaktadir.
Bdyle bir nitelendirme Kur’an ve Stnnet
ahkami, hatta bitinuyle din anlaminda
kullanilmasi kaydiyla seriat hakkinda bir
yoniyle dogrudur (bk. SERIAT).

islam’in ilk iki yiizyilindaki serbest re'y
faaliyetine karsi gdsterilen tepkilerin
énemli bir bliimii ve imam Safii’nin 6n-
clligini yaptigt metodik diisiincenin fik-
hi faaliyete hakim kilinmasi ¢abalari da
fer't ahka@m uretilirken bunlarin asilla ba-
ginin kurulmasini ve aslin daima temel
mesruiyet kaynagdi olarak devrede tutul-
masini hedefliyordu. Fikhin gelisim ¢izgisi
de bu hedeften sapmadi. Din konusunda
Kisisel goruis bildirme serbestliginin muh-
temel sapmalara vasita kilinmasi tehli-
kesi vardi ve bunun 6nlenebilmesi i¢in
aranan guvence roliind éncelikle naslar
Ustlendi. Bunun sonucu olarak hukuk ala-
ninda naslarin lafzi anlam cercevesi 6n:
plana cikti. Gelenegin korunmasina im-
kan veren bu metot ayni zamanda glnu-
miuzdeki ifadesiyle kanuna dayali pozitif
hukuk Gretimi, hukuki istikrar ve em-
niyet anlamina da geliyordu. Mictehid
imamlara ve mezheplere nisbet edilen
fikhi géraslerin ana kaynaklarla iligkilen-
dirilmesi ameliyesinin orta ve ileri ddnem-
de gerek usul gerekse fiird-i fikih muel-
liflerini hayli mesgul etmis olmasi da bu
anlayisin uzantisidir.

icma anlayisinim, immete yaniimaziik
atfetmekten ¢ok gercegi mevcut farkli
goérusler arasinda arama, gérus farklilk-
larina ragmen asgari musterekleri tesbit
etme, bir konuda géris birligi olmasinin
tasidigi pratik degere vurgu yapma gibi
amaglari vardir. Bu baglamda, islam top-
lumlarinda yasayan gelenegin ana cizgi-
sini ve ortak paydasini tegkil eden amell
icmain nassa gore daha islevsel ve belir-
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leyici bir 6neme sahip oldugunu belirt-
mek gerekir. Sinir cizgileri cok acik olma-
sa da ana govdesi hayli belirgin olan ameli
icma, ayni zamanda uzaktan bakildigin-
da ¢ok acik bicimde gériinen musliiman
fert ve toplum portresini belirler ve re'-
yin sahip oldugu subjektiviteye normatif
bir glivence getirir.

Delillerden hiikiim ¢ikarilmasinin yon-
tem ve kurallari fikih usultiniin, bu sekil-
de elde edilen ser‘i-ameli hikiimler de
fikhin konusunu tegkil eder ve bu iki ilim,
islam toplumlarinda ameli hayati her y6-
niyle kusatma, her bir davranigin dinin
kaynaklari acisindan degerini belirleme
misyonunu birlikte Ustlenir. Delil, hikiim,
yukumlilik ve dini bilgi gibi kavramlar
da buna uygun genislikte ele alinr. isla-
mi terminolojide mukellef dini hitapla yu-
kumlu tutulan, dusiince, s6z ve davranig-
larina birtakim diinyevi ve uhrevi, dini ve
hukuki sonuclar baglanan ergenlik ¢agi-
na ulasmig ve temyiz guctne sahip insan
demektir. Hak sahibi olmak icin insan ol-
mak yeterli gérilirken dinf yikimlilik-
te, hukukKi islem ve ceza ehliyetinde ku-
ral olarak izlenebilir biyolojik bir olgu olan
buldg ve temyiz glici esas alinir. Gercek
anlamda mimin sayllmanin sarti Allah’a
ve Resull’'nin getirdiklerine ictenlikle
inanmak iken bir kimsenin musliman sa-
yilip toplumda ona gére stati kazanma-
sticin misliman oldugunu beyan etme-
si veya bunu disa yansiyan davranislarla
gb6stermesi yeterli gérulur; fakat bu sta-
tliyli korumast icin isldm’in ke'ime-i se-
hédet disindaki dért esasi olan ibadetler-
le fikih alanindaki diger yukumlultklerini
bilfiil yapmasi sarti aranmaz. Gérev ihma-
li veya yasak ihlaline maddi yaptirim uy-
gulanmasi dini ve uhrevi cercevede degil
toplum ve fert haklarinin korunmasi bag-
laminda ele alinir. “Vaz? hikimler” bas-
ligr altinda toplanabilen sebep, sart, ma-
ni, sthhat, fesat, butlén gibi terimler iki
durum arasinda kurulan dini- hukuki ba-
g1 gosterir. Bes temel teklifi hiikimden
vacip (farz), mendup, mekruh ve haram
kavramlari davraniglarin olumlu ya da
olumsuz yéniyle dini degerini, mubah
ise sariin mukellefi yapip yapmamakta
serbest biraktigi davraniglari ifade eder.
Bir konuda herhangi dini bildirimin gel-
memis olmasi da yine bilingli bir tercihin
Uriind olup dini deger tasir. Mubahin ser
hikim, istishabin ser‘? delil sayilmasi
bu bakimdan anlamlidir. Bu kategoriler
doktrinde alt bélimlere ayrilip ayrintili
bicimde islenerek ameli hayatin her yo-
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nunu kusatan bir dini bilgi 6rgsu olus-
turulmustur.

Kur’an'in ferdi ve ictimai hayata iliskin
amell hikimler getiren ayetlerinin sayisi
geneline nisbetle olduk¢a az oldugu gibi
bunlar yer ve konu itibariyle belli bir sira
dahilinde degil bazan pespese, bazan da
inanc ve ahlak konulari, hatta kissalar
arasinda munasebet diustlkce yer yer
zikredilir. Cok defa da hukuki aciklama-
lar belli olaylar (sebeb-i niizQl) Gzerine ge-
lir. Bu Kur'an'in Gsldbunun bir parcasidir.
Sunnette de benzeri bir Uslip h&kimdir.
Ancak siinnet, hem &yetlerin aciklama ve
orneklendirilmesi hem de Hz. Peygam-
ber'in yasadigi hayat anlamina geldigin-
den bir hayli hukuki ahkam ve ayrinti ice-
rir. Her iki kaynakta davraniglarin daha
ziyade dini ve ahlaki yonu, fikih gelene-
ginde ise hukuki formu ve ayrintilari 6n
planda olup hepsi birden bir bttiin olus-
turur. Bu bitin icinde yer alan hukuki
hikimler baglayiciligini icerdigi dini ve
metafizik baglantilardan, bu yéndeki ka-
muoyu ve duyarhligindan, ayrica benim-
senmesi halinde kamu otoritesinin des-
teginden alir. Bunun icin davranislarin
disa akseden, insanlar arasi iliskilerde ve
yargilamada esas alinacak olan kazai yo-
niine ilave olarak bir de niyeti ve vicdani
kanaati ilgilendiren ve genellikle fetvaya
konu olan diyani yéninden soz edilir. Bu
iki yon dolayl bicimde birbirini destekler
ve Karsilikl denetler. Uhrevi sorumluluk,
tovbe, af ve hosgori, kul hakki gibi telak-
kiler de bu alanda olumlu bir yénlendir-
me roll Ustlenir.

islam’'in davraniglar ve beseri iligkiler
alaninda getirdigi emir ve tavsiyeler, ki-
nama ve yasaklamalar son tahlilde di-
nin, canin, neslin, aklin ve malin korun-
masi seklinde bes temel amacla acikla-
nir. Kur'an'da ve 6zellikle stinnette aile
hayatiyla ilgili bircok ayrintiya temas edil-
mesi; nafaka, nesep, veldyet, miras gibi
konularda getirilen diizenlemeler, ticaret
ve borg iligkilerinde hir iradeye ve di-
rustlige dayal heldl kazanc ilkesi, zina-
nin genis kapsaml olarak yasaklanmasi
ve getirilen agir yaptirimlar; adam éldur-
me, eskiyalik, hirsizlik sugunu isleyenler
icin dngoriilen cezalar, dinden dénenlere
ve toplumsal huzuru bozanlara karsgi ta-
kinilan sert tavir, hile ve ikrahin yasaklan-
mast; faiz, icki ve kumar yasagdi gibi kisit-
layici diizenlemeler hep s6z konusu beg
temel amaci koruma ile aciklanir. Ancak
bu amaclar, dinin tesrii ahkami acisindan
gerekee ve illet degil aciklama ve hikmet
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niteligindedir. Ozellikle naslarin vazettigi
ahkamdan dini motifin 6n plana ciktigi
evlenme yasaklart ile yiyecek ve icecekler-
deki yasaklamalar, ayrica miras paylari,
iddet, zekat nisabi gibi sayisal belirleme-
ler, faiz yasagi ve cezai mueyyideler, ana
cizgisi itibariyle taabbiidi ahkam grubun-
da mutalaa edildigi icin bunlarin dinin ge-
nel amaclari (makasid) acisindan deger-
lendirmesi ve yorumu degil sadece ma-
kasid teorisiyle aciklama ve savunmasi
yapilir. Diger bir ifadeyle makasid ekse-
ninde yapilacak tahlillerin ve ¢éziim tire-
timlerinin hukuku kaygan bir zemine kay-
diracagi endigesiyle bu tir dinf ahkam
makasid ilkesinin 6rneklendirmesi sayilir
ve bu ilkeyle temellendirilir.

islam hukuk felsefesinin alanina giren
makasid anlayisini hatirlatir tarzda furd-i
fikihta da hukukun genel ilkeleri anlayi-
sinin bulundugu, fakihlerin hukuki tefek-
kr ve cizgilerini temsil eden bu ilkelerin
imkéan dahilinde hukukun her alaninda
yansitildigi ya da mevcut birikimin bu
acidan devamli gézden gecirildigi gé-
raldr. Stphesiz ki bu anlayis ve ilkelerin
olusmasinda Kur'an ve Siinnet’in belir-
gin pay1 vardir veya cogu degisik sekiller-
de naslar tarafindan ifade edilmigtir. Ote
yandan hukukun genel ilkelerinin taab-
budi nitelikte gérilmeyen alanlarda ge-
rekge ve illet niteligi tasidigi ve sinirl bir
alanda da olsa geleneksel hukuk kultQ-
runutn bu mihver etrafinda degisime tabi
tutuldugu disinilirse bunlar makasida
gbre daha islevsel durmaktadir. Akidler-
de rizanin esas alinip sekil sartlarinin en
aza indirilmesi, isimsiz akid anlayisi, ahde
vefa ve iradi tasarruflari anlamli kilma
ilkesi, akidlerin taraflari cekisme ve al-
danmaya gétirmeyecek dlciide acik ve
objektif unsurlar tagimasi, garar yasagdi
vb. bor¢lar hukukuna yon veren ilkeler ol-
mustur. Sahis ve aile hukukunda cocuk,
kadin ve koéle gibi kendi haklarini savun-
makta zorlanan kesimler 6zel dizenle-
melerle koruma altina alinmistir. Bu
gruplara iliskin sosyal realite bir ydniyle
kabul edilmekle birlikte hak ihlalleri ve
beseri iligkiler acisindan insan olma olgu-
su 6lcudur. Vichb ehliyeti, velayet ve ve-
sayet, ehliyetin kisitlanmasi, hidane, ne-
sebi yok edecek sekilde evlatlik kurumu-
nun reddi gibi dizenlemeler mevcut yapi
icinde bu olguya verilen 6nceligin érnek-
leridir. Thkak-1 hakkin ve sahsi intikamin
onlenip herkesin yargi kararina boyun eg-
mesi, herkes icin hukuka baglilik ve hu-
kukun Ustinligu ilkesi, objektif delillere
dayali yargilama, sahsiyet ve 6zlik hak-
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larinin korunmasina éncelik verilmesi,
su¢-ceza dengesi, cezalarin sahsiligi ve
kanuniligi, cezalandirmada esitlik ve ge-
nellik gibi ilkeler yargilama ve ceza hu-
kukuna yon vermigstir. Devletler hukuku
alanindaislam’in barigi esas, savagi ge-
cici ve zaruret geregdi bagvurulan bir du-
rum olarak gérmesi, elcilerin dokunul-
mazligl, saldirmazlik ve himaye antlas-
malarl, ahde vefa gosterilmesi, mukabe-
le bi'l-misil ve bunun adalet ve suclarin
sahsiligi gibi genel kurallaria sinirlandi-
rilmast, savasin olagan Usti sartlarinda
bile adaletten ayrilmama, savas sirasin-
da sivillerin éldirilmemesi, esirlere uy-
gulanan ileri derecede insani hikimler
gibi bir kismi hukuk tarihinde bu alanin
ilki olan bircok uygulamayi baglattigi, er-
ken dénemlerden itibaren bu dalda mus-
takil eserlerin yazildigi bilinmektedir. Fik-
hi hiktumler arasindaki fikri 6rginin
timevarim yoluyla ifade sekli, bazan da
naslardan elde edilen sonuclar niteligin-
deki kiilli kaideler, ayrica hikmet-i tesrf’,
esbah ve furidk literatird de hukukun
genel ilkeleri konusunda énemli bilgiler
icerir.

Gerek Kur’an ve Sunnet’teki hukuki ah-
kémda, gerekse fikihta hukukun alt dal-
larina iliskin dizenlemelerde 6ngéri ve
var sayimlardan ziyade insan gercegi ve
hayatin tabii olgular! esasli yer tutar. Aile
ici iligkilerin iyilesmesi, karsilikli hak ve
ddevlerin en iyi sekilde yerine getirilmesi
adeta toplum yapisinin 1slahinin da bas-
langicini teskil ettiginden dini 6gretide
aile hayati ibadetlerden sonra ikinci dnem
sirasina sahiptir ve fikhin ibadetler (iba-
dat), hak ve borg iligkileri (muamelét), ce-
zalar (ukibat) seklindeki ticli ayirimt icin-
de ikinci grupta ayrintili bicimde yer alir.
Yiyecek ve iceceklere iliskin kisitlayici hi-
kumler, meselé domuz eti ve ickinin ya-
saklanmasi, kara hayvanlar i¢in Allah’in
adi anilarak kesim yapilmast ilkesi, eti ye-
nen ve yenmeyen hayvanlar ayirimi dinin
karakteristik hiikiimlerinden sayildigi icin
bir bakima ibadet ahkédmina benzerse de
ilgili oldugu bir dizi hukuki ayrinti sebe-
biyle fikhin muamelat boliminde ele
alinir. Muamelat béliminde satim akdi,
Kur’an’'dan ¢ok az atfi bulunsa da biitiin
borg iligkileri icin model teskil edecek se-
kilde ayrintili bicimde iglenir. Diger akid
turlerini konu alan aciklamalar da hukuki
hayatin ve borg iliskilerinin canli ilgi odak-
lariyla ve daha ¢ok problemli y6nleriyle
literatiire yansimasi ve dinin genel hu-
kuk ilkeleri acisindan bir degerlendirme-
ye alinmasi niteligindedir. Bu durum, din
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olarak islam’in sekil yoniiyle hukuki ilis-
Kileri yeniden ve ayrintisiyla diizenleme
gibi bir hedefinin bulunmayip bu konuda
insanligin ortak tecriibesini devam ettir-
me ve gerekli gérdiuginde esasa iligkin
yonlendirmeler yapma amacini tasidigi-
n1, hukukun da [slam toplumunda bu ser-
best ve tabii ortamda gelistigini goster-
mesi yonuyle 6nemlidir.

B) iktisat. Hukukun dinle baglanti de-
recesi ve yonu hakkinda sdylenenler da-
ha da 6ncelikli olarak iktisadi hayat icin
gecerlidir. Hayatin ve insan davraniglari-
nin bir parcasini teskil eden iktisadi faa-
liyetler, islam toplumunda baglangictan
itibaren fikih kavrami ve ilim dali icinde
mutalaa edilmis, fikih literattriniin bas-
ta zekat, satim, riba, sarf, karz, icére,
mudarebe, muzaraa, fey ve harac gibi il-
gili bélum ve alt baslhklari altinda ya da
emval ve harag tirl eserlerde bazi yon-
leriyle ele alinmistir. Ahlékin ayri bir ilim
dali olarak ortaya ¢ikmast strecinde de
iktisat ahlakinin bu dalin literatirinde
o6nemli bir yer edindigi géruldr. Bu alan-
da olusan fikih kilttrd, Kur’an ve Sun-
net’in iktisadi hayata iliskin dizenleme-
lerini merkeze almis olmakla birlikte do-
nemine kadar olusan tecriibeyi, 0 ddnem-
deki iktisadi hayatin akis yéninii ve yo-
gunluk alanlarini da yansitir. Bunun icin
iktisat alanindaki fikih gelenedi bir acidan
arkasindaki zihniyet ve zengin birikim,
tasidigi farkliliklar ve idealler esas alin-
diginda Islam iktisadi ya da Islam iktisat
doktrini olarak adlandirilabilecedi gibi bir
baska acidan ve daha iddiasiz bir yakla-
simla iktisadi hayatin islam toplumlarin-
daki seyri ve iktisat tarihinin bir parcasi
olarak da gérlebilir. Ancak cagimiz islam
dinyasinda yurutilen bilimsel ve ente-
lektiel faaliyetler birinci tercih istikame-
tinde yogunlagmus, fikintan ayri bir islam
iktisadi bilim dali kuruldugu gibi bu alan-
da arastirma yapan cesitli kuruluglar ve
ciddi yayinlar ortaya ¢cikmaya baslamistir
(literatiir 6rnegi icin bk. Muhammed Ne-
jatullah Siddiqi, s. 83-125). Bunda da slip-
hesiz, gintimiizde islam tilkelerinin ciddi
ekonomik sorunlarla bogusmakta olma-
s1 ve sorunlari ¢cdzmekte modern iktisat
biliminin yetersiz kaldigi kanaatiyle alter-
natif ¢ikig yollarinin aranmasi, Batr'nin
ge¢miste ve giiniimiizde islam tlkeleri-
ne yonelik uyguladigi ekonomik politika-

Jlara karsi 6zellikle somurge dénemi ya-

samis olanlarda belli bir tepkinin olus-
mus bulunmasi, Bati iktisadinin fazlasiy-
la maddi ve dunyevi olusunun yarattigi
tedirginlik gibi cesitli amillerin pay! var-
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dir. Zamanimizda adlandirma ve gelis-
me ne yonde olursa olsun geriye bakildi-
dinda dinin ana kaynaklarinda iktisadi ha-
yata yon veren bircok esasin yer aldigi,
islam toplumunda baglangictan itibaren
iktisadi hayatin bellitemel tercihler ve il-
keler istikametinde kuruldugu ve bu top-
lumlara 6zgi bir iktisadi yapi ve davranig
bilincinin bulundugu, bitln bunlarin da
islam’in iktisat yoninii temsil ettigi go-
ralur.

Ferdi ve ictimai hayatin 6nemli bir par-
casini tegkil eden iktisadi faaliyetlerin ve
onu konu edinen iktisat ilminin merkezin-
de insan unsuru bulundugu icin bu alan-
da pozitif bilimlerde oldugu sekliyle mut-
lak kurallardan ve determinizmden s6z
etmek zordur. Toplumlarin inang ve kul-
tir yapilari, iktisadi faaliyeti yuritecek
olan insanin maddi ihtiyaclari kadar ma-
nevi baglantilari ve diinya gérisu, sosyal
sartlar, ahlak ve hukuk gibi faktérler bu
hususta ayri ayr1 devrededir. Béyle oldu-
gu icin de Kur’an ve Sunnet’te insan ha-
yati ve davraniglari bir butin olarak ele
alinmig, insanin her yonuyle yetkin ve so-
rumluluk sahibi olmasi, bundan hareket-
le saglikli bir toplumun kurulmast hedef-
lenmigtir. Uretim, tilketim, gelir dagilimi,
emek-sermaye iligkisi, mali siyaset, kal-
kinma gibi iktisadin ana konularinda nas-
larin belirleyici diizenlemeler getirmeyip
esasa iliskin yénlendirmeler yapmasi ve
iktisadi iligkilere anilan butinligu ta-
mamlamasi dél¢tisiinde yer vermesi bun-
dandir.

Kur’an ve Siinnet, iktisadi olanlar da
dahil davraniglar icin genel bir biling du-
zeyi olusturmaya 6ncelik verir. iktisadi
iliskilerin bicimsel ve kuralci yéniinden
cok ona islerlik kazandiracak olan ve bu-
tlinuyle iktisat ahlaki adini alan zihni
baglantilar, diinya gérisu ve Kisilik yénu
dnemlidir. Maddi intiyaclar, mesrd zemin-
de karsilanmasi gereken ve bir dizi di-
zenlemeye de konu edilen bir vakia ol-
makla birlikte insan salt ekonomik bir
varlik (homo economicus) degildir. Hayat
diinya hayatindan ibaret olmadigi gibi
maddi doyum ve kalkinma da diinya ha-
yatinin asli amaci olmamalidir. insan diin-
yaya Allah’in donattigi yetkiyle iyilik ve
guzelligi hakim kilmak icin génderilmis
ve Allah’a ibadet icin yaratilmistir (ez-Za-
riyat 51/56). [1ahi iradeye uygun diistiiga
strece onun her davranigi ibadet dege-
rindedir. Ferdin kendini daima Allah’in
huzurunda hissetmesi ve yaptiklarindan
0'na hesap verecek olmasi kendiliginden
ahléki ve icten davranmayi da gerektirir.
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Calismak, kazanmak, topluma yararl bir
insan olmak, mal miilk edinmek ve dun-
ya nimetlerinden yararlanmak tesvik
edilmis; kor bir kadercilik, diinyadan el
etek cekmek, baskalarina yik olmak, di-
lencilik ve miskinlik kinanmustir. Fert, Gze-
rine diisen butin gérevleri yaptiktan, se-
beplere tutunduktan sonra yaratana te-
vekkiil eder, kadere ve rizkina razi olur,
kanaat eder ve sabreder. Milkin gercek
sahibi ve vereni Allah oldugundan kiginin
cimrilik, bencillik ve tamahkarlk etmesi
gunah, fedakar ve digerkam davranma-
s1ibadettir. Bunun icin de zekat, sadaka,
infak temel ibadetler arasinda sayilir. Bi-
ri digerine feda edilmeden diinya ile ahi-
ret, madde ile méana arasinda denge ku-
rulmasi da ancak bu sekilde mimkiin-
dur.

Temelde ahlaki ve dini karakterdeki
soz konusu kavram ve telkinler, éncelikli
olarak iktisadi iligkileri dlizenlemek ve
musliman toplumda maddi kalkinmay1
saglamak gibi bir hedef tasimasa da son
tahlilde ferdin diinyada Tanri'nin iradesi-
ne uygun bicimde 6l¢tlu ve bilingli dav-
ranmasi, bu cizgide bir diinya géristine
sahip olmasi gayesine matuf olup iktisa-
di davranislar icin de dolayl bicimde ve
0ze yonelik olarak aciklama getirir. Ayri-
ca bunlar dinin genel teblidi icerisinde ve
bitind tamamlayan parcalar olarak ele
alindiginda anlamli olur. Béyle olunca dini
ogretinin iktisadi hayata atiflari da bulu-
nan bu zengin malzemesi icinde tek yon-
1t tarama yaparak secilenler Gizerine ik-
tisadi doktrin ve ideolqji yliklemek, mo-
dern iktisat biliminin ve ideolojilerin tez
ve kaliplarindan hareketle geriye dogru
insa mahiyetinde oldugundan yaniltici
olmaktadir. Giinimiizde islam’in iktisa-
di sistem ve doktrinini tanitim amaciyla
negredilen eserlerin énemli bir kisminin
béyle bir zafiyet icerdigi sdylenebilir.

Naslarda amel-i salih ve sa'y kavramla-
r1 genis anlamiyla emegi de kapsar (el-
Enbiyéa 21/94; en-Necm 53/39-40) ve eme-
ge dayall kazanctan 6vglyle s6z edilir
(Buhart, “Zekat”, 50; “Buya<”, 15; “Nafa-
kat”, 1). Allah yararli is gérenleri diinya-
da hikimran kilacagini vaad eder (en-
N{r 24/55). insanlarin giig, kabiliyet ve
zenginliklerindeki farklilasma bircok hik-
mete dayali olup Ustinlik vesilesi edini-
lemez; farkliliklar ig béliminun ve ikti-
sadi hareketliligin temelidir (el-En'am 6/
156; ez-Zuhruf 43/32). Milkiyet hakkinin
korunmasi dinin bes temel amacindan
biri ve megri midafaa sebebi gérullir
(Buhari, “Mezalim”, 33). Ozel miilkiyetin
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ve tesebbis hiirriyetinin korunmasi ka-
dar toplumda zenginligin dengeli dagili-
mi da esastir. Kur'an'da ganimetin dagi-
limindan s6z edilirken, “Bdylece o mallar
icinizde yalniz zenginler arasinda dolasan
bir servet (dlle) olmasin” (el-Hasr 59/7)
denilerek buna isaret edilir. Zekat, sadaka
ve infak, komsular ve yakinlar arasi yar-
dimlasma, akrabalik nafakast, diyet éde-
melerde akile sistemi, sif‘a hakki, mali
kefaretler, sahsi ve kamusal velayet gibi
kurum ve anlayislar islam toplumunda
sosyal adaletin tesisine hizmet eder.

insanin zorunlu ve mutlaka karsilan-
masi gereKkli ihtiyaclari (havaic-i asliyye) ze-
kat dagiiminin 6lciist, asgari gecim stan-
dardinin ve dolayisiyla insanlik onurunun
korunmasinin araci oldugu gibi israf ve
gosteristen kacinma, kanaat ve comert-
lik gibi hasletlerle birlesince bir diinya go-
rusinin ve yasama biciminin de baslan-
gicini olusturur. Araziden alinan 6sur ve
harag, topraklarin sahibi tarafindan islen-
mesi ya da baskasina devredilmesi, atil
ve sahipsiz topraklarin igslenerek miuilki-
yetinin kazanilmasi, tabii zenginlikleri is-
letme yetkisi gibi konularda Hz. Peygam-
ber’in ve dért halifenin baslattigi uygu-
lamalar Uretimin tegviki ve kalkinma agi-
sindan énemlidir. Karaborsa ve tekelcilik
yasadi, fiyatlara narh uygulamaya ve kar
haddini sinirlamaya sicak bakilmamasi,
uretici -tiketici iliskisine ve fiyatlarin ser-
best olusumuna muidahale sayilacak dav-
ranislarin menedilmesi, kabz dncesi sa-
tisa, gabn ve gararl akidlere getirilen ki-
sitlamalar, ribe’l-fazlin yasaklanmasi gibi
ornekler Asr-1 saadet'te serbest piyasa
ve kamu diizeni ilkelerinin, tretici ve ti-

. ketici haklarinin dengeli bir sekilde goze-

tildigini ve toplumun sartlarina gore ted-
birlerin alindigini gésterir. Islam’in ikti-
sadi hayata ve ginimiz anlatimiyla ser-
best piyasa ekonomisine muidahale say1-
labilecek 6nemli ilkelerinden biri faiz ya-
sagidir. Doktrinde bu yasagdi dinin taab-
bidi ahkémindan sayma egilimi hakim-
se de bununla emegi ve Kkar saikini treti-
min muharrik gicl yapma, riski paylas-
ma, sermayenin tahakkimunu ve sinif
tesekkilinld dnleme gibi amaclarin gé-
zetildigi sdylenebilir.

C) Siyaset. Hz. Peygamber’in hicret
sonrasinda dnce sehir devleti seklinde
baslayan, giderek yarimadaya yayilan ve
teskilatlanan bir devlet kurmast, dinin ka-
mu hayatiyla ilgili amell ahk&minin bu si-
yasi yapi icinde hayata gecirilmis olmas,
sahsinda dini ve siyasi otoriteyi birlesti-
rerek toplumsal hayatin bittn alanlarin-
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da liderlik yapmasi, ayrica Kur'an ve Sun-
net'te siyaset ahlaki da denebilecek ce-
sitli ilke ve hedeflerin yer almasi islam’-
daki siyasi diisiincenin temel hareket
noktast olmustur. Medine S6zlesmesi, ka-
bileyi esas alan Uyelik anlayisi ve dar oto-
rite kaliplart yerine yeni bir siyasi tyelik
tanimi getirmis, ardindan devlet siyasi
gl olarak érgiitlenmis ve yayilmaya bas-
lamistir. Kur’an'da Resil-i Ekrem’e itaat
emredilirken asli gérevi olan riséletle o
glnki sartlar geregi Ustlendigi devlet
baskanlidl, yargi, ordu kumandanligi gibi
gobrevleri arasinda bir ayirim yapilmaz.
Hz. Peygamber’den sonraki dénemde
stinnet, farkli gelenek ve baglara men-
sup bulunan ve giderek daha derin fark-
lilasmalar yasayabilecek olan musliman-
lar icin adeta ortak payda ve siyasal birli-
di saglayan bir bag oldugundan daha da
6nem kazandi. Biraz da bu sebeple, dokt-
rinde Resiil-i Ekrem’in dinin tebligi ve
aciklamasi niteligindeki stinnetiyle diger
gobrevlerinin geregdi sayilabilecek sfz ve
uygulamalari arasinda yoruma aciklik ve
bagdlayicilik yéninden bir fark gézetme
egilimi hayli zayif kalmistir. Hem bu ge-
lismeler hem de islam’in diinya ve ahire-
te birlikte hitap etmesi ve diinyevi ahka-
minin icrasinda kamu otoritesinin des-
tedine ihtiya¢ duyulmasinin tabii sonucu
olarak siyaset islam diigiincesinde éne-
mini daima korumus, siyasal otorite ve
kamu diizeni tabii ve akli oldugu kadar
dini bir zorunluluk olarak da géralmus-
tar.

Hulefa-yi Résidin'den her birinin farkl
usullerle is bagina gelmesi ve uyguladik-
lar1 farkll yonetim tarzlari, esasen temel
dini ilkelere uyuldugu siirece islam top-
lumunda siyasetin esnek ve yenilesmeye
acik oldugunu gésterir. Ancak Hz. Ali ile
Muaviye'nin hilafet miicadelesi ve bunun
ummet icinde derin siyasi- fikri ayrilikla-
ra yol acmasi, Emeviler déneminde sal-
tanatin yerlesmesi, maddi kalkinma ve
siyasi istikrarin 6n plana cikip siyasetin
dini 6gretiyle bagini azaltmasi gibi sebep-
lerle Hulefa-yi Rasidin’in uygulamast ayri
bir ilgi ve 6zlem odagi olmus, daha son-
raki devirlere ait uygulamalarin mesrui-
yeti konusunda adeta kaynak ve dlciit ola-
rak kullanilmistir. Nitekim genel fikih ki-
taplarinda ve islam siyaset diigiincesinin
klasik 6rnekleri sayilan “el-ahkami’s-sul-
taniyye, es-siyaseti’s-ser'iyye” turi eser-
lerde bdyle bir anlayisin hakim oldugu,
Abbasiler dénemi dahil islam’in ilk birkag
ylzyilina ait siyasi teaml ve yapilanma-
nin merkeze alinarak onun tizerinden bir
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siyaset teorisi kurulmaya calisildig! gé-
rilir. Ancak fikhin islam toplumlarinin
maddi olgularina dayal: tabii gelisim ¢iz-
gisi g6z 6ntne alinirsa bunun yadirgan-
mayip bir déneme ait tarihi tecriibenin
dinin genel ilkelerine ve insanligin mev-
cut bilgi birikimine gére elestirisi ya da
yorumlanmasi seklinde anlasiimasi ge-
rekir.

Stnnf kelam literatliriinde yer alan
imamet tartismalari Sia’'nin talep ve id-
dialarina kars! bir antitez niteligindeyse
de onlarin akide ile siyasi liderlik arasin-
da bag kuran yaklasimindan hayli etkilen-
mistir ve Hulefa-yi Rasidin’in mesruiye-
tinin temellendirilmesi mahiyetindedir.
[slam felsefesinde ve felsefi ahlakta siya-
set 6nemli dlctide Grek kaynakl felse-
fi-teorik sistemin bir parcasi, herkesin
maddi-manevi gelisimini sagladigi, refah
ve mutluluktan payini aldigi ideal orta-
min araci olarak ele alinir. Bunlara, siya-
seti fert-devlet iligkilerine yansiyan canli
yonuyle isleyen siyasetname ya da tarihi
tecrubelere ve dénemin gartlarina dayali
tabii bir olgu seklinde géren tarih felse-
fesi literatilirli de eklenebilir. Ancak is-
lam siyaset diigiincesini ilk birkag Islam
devletindeki yapilanma tzerine kurulu
siyaset teorisinden ibaret gérmek, yine
bu dénemlerin trind telakki, kurum ve
literatiirle sinirlandirmak yaniltici olur.
Ote yandan bu dénemlerin biat, ehli’l-
hal ve’l-akd, istihlaf, hilafet, sira ve
mesveret, tesri’ ve kazé gibi uygulama
ve kavramlarini tarihi baglamindan ko-
parip ¢agdas siyaset biliminin kavram ve
araclariyla yaristirmak da dogru olmaz.

ilk dénemlerden itibaren misliman-
lar devletin kurulusu ve teskilatlanmast,
siyasi otoritenin olusum ve intikali konu-
sunda hem kendi tecriibe birikimlerin-
den hem de komsu geleneklerden azami
dlctide yararlanmislardir. islam’in siyaset
alanina yansiyan katkisini bu muiessese-
lerin Islam muhitinde gecirdigi evreler-
de, fert-devlet iliskilerinde gorilen insani
boyutta ve formel siyasete de renk vere-
cek olan zihniyette aramak gerekir. Esa-
sen Kur’an ve Silinnet'te de siyasi hayatin
zamanla eskiyecek ve degisecek olan bi-
cimsel yonu ve araclari degil, onlarin bu-
tln insanlari erdeme ve mutluluga gé-
tirme yolunda kullanimini saglayacak
olan genel ilkeleri ve ahlaki Gizerinde du-
rulmustur. islam'in evrensel bir din ol-
masi, kiyamete kadar her bir siyasal ve
toplumsal yapi icinde hayat bulma iddia-
s1 tasimasi da bunu zoruniu kilar. Bunun
icin dinin siyasetle anilan seviyede bir ilis-

22

kisinin kurulmasi dogru olsa bile onun
siyasal bir sistemn ve ideoloji olarak ya da
bicimsel ve kurumsal siyasetle dogrudan
iligkilendirilerek takdimi yanlis olur. Bu
sayilanlart mislimanlar da dahil insanli-
gin tarihi tecrilibe ve arayislari olarak gor-
mek gerekir. Boyle olunca Klasik Islam si-
yaset disilincesini tanitirken tarihi olgu-
lart ve onun insan unsuruyla iligkili arka
planini birlikte ele almak kadar siyaset-
din iligkisini dogru zeminde kurmak da
hayati bir 6nem tasimaktadir.

Sia’da siyasetin dinin inan¢ esaslariyla
ic ice girmesi, teorik olmaktan cok bu
kesimin yasadigi muhalefet ve dislanma
slireciyle ve bunun uriini bir psikolojiyle
alakali gérinmektedir. Stinni kesimde de
Abbasi hiléfetinin zayiflayip sembolik ha-
le gelmesiyle ve bundan ayri bir diinyevi
c"orite ortaya cikmasiyla birlikte halife-
ler icin “Allah’in yerylzilindeki gélgesi”
(zillullah fi'l-arz) gibi ylceltici sifatlar kulla-
nildigi gorulir. Ancak genel olarak belirt-
mek gerekirse musliimanlarin siyasi tec-
rubesinde ve ona dayali olarak gelisen si-
yaset teorisinde teokrasi, yani toplumu
Tanri adina ve ondan alinan gugle yénet-
me degdil immeti yine onlardan alinan
yetkiyle yonetme anlayisi hakim olmus-
tur. Halife de yerylziinde Allah adina is
goren yonetici degil, Hz. Peygamber'in
dinyevi otoritesini devam ettirerek im-
met adina is géren kimse olarak anlasilir.
Huiefa-yi Rasidin déneminde bdyle bir an-
layis hakimdir. Literatirde sikca tekrarla-
nan ve naslardan atiflari da bulunan “ha-
kimiyetin Allah’a ait olmasi” esasi, itikadi
bir itkeyi ve bunun uzantisi kozmolojik bir
vakiayi ifade ettigi gibi, “hakiki kanun ko-
yucunun (sari‘) Allah oldugu” fikri de si-
yasal iktidarin mutlak otoritesini huku-
kun temel ilkeleriyle sinirlandirmayi ve
yasamaya normatif bir gtivence, yoneti-
me ahlaki bir sorumluluk getirmeyi he-
defler.

islam diinyasinda siyasi hayat gerek
teori gerekse uygulama yoénuyle bircok
farklihgi icinde barindirir. Bunlarin bir kis-
mi1 holgesel sartlarin, bu toplumlara 6z-
gt ruh h=linin ve geleneklerin, bir kismi
da dinin bu toplumlara kazandirdidi dav-
ranig bilincinin ve diinya géruginun trd-
nidur. islam'’in ilk dénemlerindeki kom-
su cografyalarda gucli siyasi iktidarlarin
mevcudiyeti, ydnetilenlerin hak ve dzgr-
1tk taleplerinden ziyade y6netenlerden
adalet beklentisinin 6n planda olmasi di-
nin siyaset alanina katkisini daha énem-
li kilmisti. slam’in ana kaynaklarinin ve
klasik dini 6gretinin -tanimlama ve uy-
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gulamada tagsidigr subjektiflige ragmen-
devamli surette adalet kavramina vurgu
yapmast ve ona hak, esitlik, 6zgurlik, ba-
ris gibi kavramlar arasinda teorik olarak
bu kavramlari da icine alan merkezi bir
konum vermesi hem sosyal gerceklikten
yola cikilmis olmastyla, hem de dinin di-
ger alanlarindaki telkinlerinin bu kavra-
ma pozitif bir icerik kazandiracagina olan
inancla aciklanabilir. Gercekten de bu
toplumlarin tarihinde -kemu hukukunun
zayif kalmasi gibi olumsuz bir sonucu
bulunsa da- siyasi iktidarla yonetilenler
arasinda ciddi gerilimlerin yasanmadigi,
maddi engelleme bulunmamakla bir-
likte ic denetim ve saglikli kamuoyunun
mutlak iktidar anlayisini hayli zayiflatip
sinirlandirdidl, hak ihlallerinin dénemin
diger mubhitlerine nisbetle daha mevzii
kaldigi, kéle ve kadinlarin sosyal stattile-
rinin deg@isiminin zamana birakilip onla-
ra iliskin zihniyetin degisimine éncelik ve-
rildigi icin sinif ve cinsiyet catismasinin,
din adamlari sinifi ve Tanri adina yénetim
olmadig! icin de Batr'da oldugu sekliyle
bir din-devlet catismasinin ve bundan
dogan taleplerin gérilmedigi burada ha-
tirlanabilir. Siyaset alanina iliskin dini 63-
reti de bu yapida gelismis ve onun reali-
telerine gore hassasiyet kazanmistir.

Dini 6gretiye gore siyaset temelde ada-
lete dayanmall, siyasi gorev ve yetkiler de
ehliyet ve liyakat esasina gore dagrtiima-
lidir. DUristlik ve sevgi siyaset meslegi-
ni yurutenlerde aranan temel nitelikler-
dendir. Dindarlikta kurallara z&hiren uy-
gun davranma kadar davraniglarin sami-
miyeti, Allah katinda hesap verme bilinci
ve kurallarin adaletli olmasi da énemli-
dir. Adil olunmak sartiyla siyaset ibadet-
tir. Iyi ve yararl is yapmak diinyevi ik-
tidarin hem sebebi hem amacidir. Siyasi
iktidar esasen insana Allah’in lutfettigi
bir imkan ve yiikledigi bir emanettir. Bu-
nun kimin tarafindan ve nasil bir siyasi
yapi icinde kullanildigindan ¢ok nasil ve
hangi amaclarla kullanildigi énemlidir.
Bu yetki iyi kullanildiginda diinya ve ahi-
ret mutluluguna, kétd kullanildiginda ise
azaba sebep olur. insan onurunun ve te-
mel insan haklarinin korunmasi dinin ol-
dugu kadar siyasetin de amacidir. Kamu
dizeni hem zulmin énlenmesi hem di-
nin temel amaclarinin yagatilabilmesi icin
zorunludur; anarsi Cahiliye hayatina dén-
mek demektir. $fa’'nin masum imam an-
layisi, Stinni kesimde iimmetin birligini
koruma ve fitneyi énleme dusincesi, yo-
neticinin adil mi fasik mi oldugu tartig-
masinin subjektifligi ve sonu gelmez bir
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ihtilafa yol acacagi endisesi neticede si-
yasi otoriteye itaat edilmesinin geregin-
de birlesir. Ancak yéneticilerin toplumda
dinin temel amaci sayilan esaslari koru-
mak, adalet ve hakkaniyete aykiri her
tUrli dengesizligi, magduriyet ve mahru-
miyeti 6nlemek gibi gérevleri, yonetilen-
lerin de haksizliklar karsisinda mesr( ze-
minde tavir alma haklari vardir. insanlar
layik olduklar sekilde ydnetilirler. Siyase-
tin ve toplumun dizelmesi i¢ ice ve kar-
silikli bir iliskiye sahiptir. Islam diisiince-
sinde hakim olan bu ilkeler, islam toplum-
larinda formel siyasetin temelinde bir si-
yaset ahlakinin bulunmasinin zorunlu-
luguna isaret eder ve biraz da bdyle bir
zemini olusturmaya caligir. Her toplum,
kendi sartlarina ve tecrube birikimine
gbre bu zeminde siyasetin maddi ve bi-
cimsel yapisini olusturur; siyast iktidari
denetleyecek ve temel haklart koruma
altina alacak hukuki prosediirleri, ara¢
ve kurumlari gelistirebilir.
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V. DUSUNCE, iLiM ve SANAT

Kur’an-1 Kerim, ilahi hitabin dogru an-
lasilmasi ve hayata gecirilmesi amaciyla
insan fitratinin bir parcasi olan entelek-
tiel kapasiteye sik sik vurgu yapmakta,
insanin diigiinme ve bilme gibi yetenek-
lerini bu yénde harekete gecirici tesvik ve
uyarilarda bulunmaktadir (mesela bk. el-
Bakara 2/73; el-En‘am 6/50; el-Hasr 59/2).
Cok sayida ayet insani nesne ve olgular
Uzerinde g6zlem yapma, ilgili veriler lize-
rinde diisiinerek dogru sonuglara varma
istikametinde ydnlendirmektedir. G6z-
lem ve dlstinmenin nesnesi bazan gin-
delik tecriibe alaninin yakininda duran,
fakat Gzerinde yaratilig fikri acisindan
pek distinilmeyen tikel nesneler olarak
belirlenirken (el-Gagiye 88/17) bazan da
gozlem alani genisletilmis ve “yaratilisin
baglangici” gibi soyut bir kavrama yonlen-
dirilmistir (el-Ankebt 29/20). Nihayet bu
yondeki bakis acgisinin kozmik ¢apta ge-
nisletildigine isaret eden ayetler de vardir
(mesela bk. el-A'raf 7/185). Alem ve icin-
dekilerin nasil ilahi tasarruf altinda bu-
lundugunu gézlemesi ve bunun Uzerin-
de dlistinmesi gereken insan kendi yara-
tilis1 tGizerinde de aklini kullanmak duru-
mundadir (el-Mii'min 40/67). Alem ve in-
sanin Allah tarafindan yaratiligi, Allah’in
kozmik gerceklige getirdigi dizen, var
olusun anlami ve gayesi Kur’an'da diisiin-
menin konusu olarak belirlenirken bizzat
Kur’an Uzerinde diisinmenin gerekKlili-
gi de vurgulanmaktadir (ez-Ziimer 39/27;
Muhammed 47/24). Dolayisiyla diigsiinme
etkinliginin t¢ temel konusu Allah’'in mut-
lak ilim ve kudretiyle iliskisi icinde alem,
insan ve Kur’an olmaktadir.

Kur'an'da diisinme etkinligi baglamina
gbre nazar, re’y, tefekkur, tezekkir, te-
debbir, i‘tibar ve akil kelimeleriyle ifade
edilmistir. Bunlardan nazar ve re'y, élem
icindeki varliklarin gézlenmesinden hare-
ketle ulasilmak istenen gérusu, ayrica na-
zar terim olarak dogrudan dogruya di-
stinme etkinligini de ifade etmektedir.
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ISLAM

Nitekim islam felsefe ve kelam gelene-
ginde nazar ve nazari terimleri -tipki
Grekce'de “bakmak” manastyla ilgili bu-
lunan “theoria” terimi gibi- “akli perspek-
tiften bakmak” seklinde bir terim anlami
kazanmustir. ibret kelimesiyle ayni kékten
olan i‘tibar, “dlistince sayesinde gdzlene-
nin bilgisinden gézlenmeyenin bilgisine
ulasarak ibret verici sonugclar ¢ikaracak
sekilde duglinmek” demektir. Tedebbiir
ise “insanin kendisini bekleyen akibeti
disinme yoluyla 6ngérmesi” méanasinda
kullanilir. Tefekkir genel olarak “dlsin-
me, disiince Uretme” anlamina gelmek-
tedir. Fikir bilgiye gdtiren bir meleke iken
tefekkir bu giictin aklin nazari disinisi
esnasindaki etkinligidir. Bu etkinlik sebe-
biyle insan hayvandan ayrilir. Tefekkir,
ancak akli bir kavram olarak diistiniilebi-
len seyler hakkinda s6z konusu olabilir.
Bu sebeple Allah’in zati hakkinda tefek-
kir edilmez, O'nun ayetleri lizerinde te-
fekkir edilir (Ragib el-isfahani, el-Miifre-
dat, “fkr” md.). Tefekkir islam entelek-
tliel geleneginde ¢ok zengin manalar ka-
zanmigtir. Terim olarak genel anlami “du-
yulur olandan akledilir olana, yani duyu ve
gozlem verilerinden kavramlara ulagsma
etkinligi"dir (Tehanevi, 11, 1120-1123). Te-
zekkir ise hatirlama ve anma seklinde
gergeklesir. Tezekkirin k6k masdari olan
zikre “tefekkir” manasi da verilmistir.
Akletme (akl) seklinde Kur'an'da cok sik
anilan entelektiiel etkinlik hem teorik
hem de pratik alani icermesi, yalnizca il-
mi hakikatlere ulasilmasiyla dedil ahlaki
ve pratik erdemlerin kazanilmasiyla da
ilgili olmasi bakimindan diisiinme etkin-
ligini en kapsamli sekliyle ifade eden te-
rimdir.

Kur’an'da diisinme etkinligini ifade
eden kelimeler insanin bilme cabasiyla
da alékalidir. Distinmeyle ilgili terimler
gibi “bilmek” ve “bilgi” anlamina gelen
ilim kelimesi ve tlrevlerinin de Kur'an’-
da yogun bigimde kullanildigi gérilmek-
tedir. Kur’an'da ilim ve ondan tiireyen
kelimeler yaklasik 750 yerde gecmekte-
dir. Bu genig kullanim hadislerde de yer
almaktadir. Kur'an’in ilim konusundaki
tutumu Islam’da kelam, tasavvuf, fikih
vb. ilimlerin takip ettigi seyri, yine mis-
lumanlarn [II. (IX.) ylzyillda diger kaltur-
lere ait Klasik mirasi devralirken ortaya
koyduklari rahatlik ve serbestligi anla-
silir kilmaktadir. Kur’an'da ilim kavrami
Uzerine sikca yapilan vurgular Ortacag
Islam medeniyetine dini ve tecriibi ilim-
lerde biyiik bir verimlilik kazandirmis ve
bu verimlilik sayesinde islam medeniye-
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