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B) Fikir Hareketleri. Klasik islam di-
suincesi, XVIII. yGzyilin sonuna kadar ge-
nel olarak biitiin yerlesik medeniyetlerde
oldugu gibi yenilik arayisindan ¢ok hem
gelenegdi koruyarak hem de kendini ge-
listirerek devam etmis, bu arada hayatin
tabii akisi icinde gerek duydugu i¢timai
ve siyasi diizeni Uretmeye ve bu alanda
ortaya cikan sorunlart ¢6zmeye calismis-
tir. Mogol istilasi her ne kadar o dénem
islam cografyasinin bazi bélgelerinde
6nemli kirllmalara sebep olmussa da kla-
sik dénemin en 6nemli kurumlari olan
medrese ve tekke Abbasi medeniyetinin
olgunluk déneminden itibaren geliserek
yayginlasmig, bunun neticesinde fikri fa-
aliyetler biri rasyonalite ve beyan temel-
li, digeri tasavvufi-ahlaki tecriibe ve ol-
gunlagsma amach iki sahada yogunlasmis,
irfan ve felsefe ekseninde Uretilen diisiin-
ce ise entelektiiel fakat etkisiz bir cizgide
kalmustir. Klasik dénemin fikri ortamini
ifadede tahkik ve taklid terimleri 6nem-
li bir yere sahip oldugu gibi ihya, islah ve
tecdid de bilhassa sifiler ve muhaddis-
ler tarafindan toplumsal degisme karsi-
sinda gelistirilen tavirlari, ayrica ilmi ve
ictimai talepleri ifade eden énemli terim-
ler olmugtur. Ozellikle Fahreddin er-Razi
tesiri altinda gelisen Maverainnehir hav-
zasinin tahkik gelenegi fikih, kelam, fel-
sefe (mantik, siyaset diisiincesi ve ahlak),
dil bilimi ve dil felsefesi alanlarinda bil-
hassa Osmanli medrese ve ilim gelene-
dinde kalic1 etkiler birakmistir. Tasavvuf
alaninda bir yandan Muhyiddin ibnii’l-
Arabi, Sadreddin Konevi ve Mevlana Ce-
laleddin-i RGmti, éte yandan eserlerini
Tirkge vermis olan Ylnus Emre ve Niya-
Zi-i Misri gibi bliyuk sdfiler, diger tasav-
vufi geleneklerin yaninda disiince alani-
ni oldugu kadar toplumsal hayati da et-
kileyen yuksek fikri ve ahlaki olgunluk ide-
alinin temsilcisi olmuslardir. Bu durum
ana hatlariyla modern déneme kadar de-
vam etmis, nihayet klasik tavir ortaya ci-
kan yeni meseleleri halletmede yetersiz
kalmaya bagslayinca yeni arayiglar giinde-
me gelmistir.

islam’in yaklasik son iki yiizyillik zaman
dilimini kapsayan modern cagdaki fikri
hayatin genel olarak Bati'dan gelen as-
keri, siyasi, iktisadi ve kiltirel tehditle-
re karsi 6ncelikle savunma saikiyle gelis-
tirilen dugunce ve faaliyetler gcercevesin-
de cereyan ettigi sdylenebilir. XVI. asir-
dan itibaren deniz asiri kesiflerle dinya
hakimiyetine yénelen hiristiyan Bati za-
man icinde islam tilkelerini niifuzu altina
aldi. Uzakdogu, Asya ve Hindistan'da bags-
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layan bu gelisme, XVIII. ytizyilin ortalarina
gelindiginde biitiin islam topraklari iize-
rinde baskisini hissettirecek diizeye ulas-
t1. Bu siralarda islam diinyasi kendi icin-
deki tabii, cografi, etnik ve kiltlirel fark-
liliklara ragmen geleneksel yapilari ve
dini-i¢timail kurumlart ile muhafazakar
bir hayat anlayisi cercevesinde ge¢cmis
asirlardaki ihtisamindan uzaklasmis ol-
dugu halde kendinden emin olarak yik-
selen Batr'ya mitekebbir nazarlarla ba-
kan, hatta onlar para meraklisi tiiccar-
lar seklinde degerlendirerek tahfif eden
bir konumdaydi. Ozellikle Babdrliiler ve
Osmanlilar icin gecerli olan bu anlayis
XVIII. yuzyilin ortalarinda yerini 6nce sas-
kinliga, ardindan kendi konumunu ve ge-
lenegdini sorgulamay1 da iceren bir arayisa
birakti. Béylece yavas yavas sekillenmeye
baslayan islam diinyasinin modern ¢agi-
nin tayin edici hususiyetini, Sah Veliyyul-
lah ed-Dihlevi ile Sa‘rani’de énemli 6rnek-
leri gorilen bir 1slah ve yeniden inga gay-
reti teskil etmis, bu slirece ézellikle ha-
disle mesgul olan sGff egilimli ulema da
katilmistir. Hindistan'da yetisen ve sQff
cevreler tarafindan hicri II. binyilin mu-
ceddidi olarak kabul edilen imam-1 Rab-
bani bu tavrin 6nemli bir temsilcisidir. Av-
rupalilar kargisinda ugranilan yenilgiler
ybnetimlerde énceleri askeri gerekgelere
baglanmis ve ¢are olarak bu alanda yeni-
liklere gidilmigse de ulemanin ve toplu-
mun mevcut durumun sebepleri ve ¢6-
zUm icin neler yapilmasi gerektigi konu-
sunda iki goris ortaya koydugu kabul
edilir. Bunlardan birincisi muslimanlarin
Islam’dan uzaklasmalari sebebiyle zayif-
ladiklarina inanan, dolayisiyla ¢ézimi
yeniden gercek islam’a dénmekte bulan,
ikincisi ise ¢areyi Bati tecribesinden is-
tifade ederek gerceklestirilecek reform
hamlesinde géren anlayistir.
Mislimanlarin ugradigi yenilgiyi ve
kayiplari toplumsal glinahlarin bedeli ya-
hut kaderin hiikmi olarak degerlendi-
ren temaydllerin veya yasanan gelisme-
leri ahir zaman alameti sayarak kurtu-
lusu mehdi yahut mesih beklentisinde
goren teslimiyetci anlayislarin da yine
bu dénemde daha ziyade glc kazandidi
gordiliir. iki ana temayiilden birinci grubu
temsil edenler 6z itibariyle mislimanlar
arasinda 6teden beri mevcut olmakla bir-
likte modern tarihte bu anlayisi cagrigti-
ran ilk gelisme Arabistan'da XVIII. yizyilin
sonlarinda sadece modern degerlere de-
gil Osmanlilar'in temsil ettigi geleneksel
[slam’a karsi da tavir alip buna gére uy-
gulamalar gelistiren Vehhéabi hareketidir.

ISLAM

Vehhabiler, islam'in ilk dénemlerindeki
azameti tekrar gerc¢eklestirebilmenin yo-
lunu Kur’an ve Stnnet disinda her seyin
terki gibi sinirlari belli olmayan bir tavir-
da gérmugler, basta tasavvuf, felsefe ve
keldm olmak tzere bUitin fikri birikim ve
tecribelerin reddine kadar giden 6g-
retileriyle kisa zamanda siyasi bir varlik
gbstermislerdir. islam’mn ilk devirlerine
ait degerleri modern dénemde ihya et-
mek gibi bir iddianin sahibi olan Vehhéabi-
ler, bu anlayiglarini hac ve umre yapmak
lizere islam diinyasinin her yerinden Hi-
caz'a gelenlere kolaylikla ulagtirmis, boy-
lece etkilerini kismen de olsa bagka cog-
rafyalara taslyabilmislerdir. Fakat islam
dinyasinin son iki asirlik tarihinde orta-
ya cikan reaksiyonlar icinde siiphesiz ta-
rihi en cok etkileyen ve tartismalari hala
strmekte olan gelisme yenilikgi cizgidir.
ikinci grubu olusturan yenilikgilerin ilkle-
ri arasinda Misir'da Rifaa et-Tahtavi ve
Tunuslu Hayreddin Pasa bulunmaktadir.
ikisi de XIX. ylizyilin ilk yarisinda bir siire
Avrupa’da ikamet ederek Bati bilim ve
dusuncesini tilkeleri icin model almig ve
bunlari diinyevi maslahatlarin gercgek-
lestirilmesinde gerekli olan “kaybedilmis
hikmetler” seklinde degerlendirerek belli
o6lctide pozitif bir tavrin éncileri olmus-
tur. Bununla birlikte islam diinyasinda
modern dénemde ortaya cikan fikri ara-
yis ve degisimler bu genis cografyanin
belli merkezlerinde meydana gelen sos-
yal, siyasal ve kiiltiirel gelismelerle yakin-
dan ilgilidir.

Tiirkiye. XIX. yGzyil Osmani dinyasin-
da, IlI. Selim'den itibaren bizzat idarenin
giristigi 1slahat cabalarinin yaninda tek-
nik anlamda yenilik taraftari islamar di-
stince Yeni Osmanlilar’la baglatilir. Namik
Kemal ve Ziya Pasa gibi Tanzimat nesli
aydinlarinin islami islah arayislari diger
islam cografyalarindan hem éncedir hem
de hareket noktasinin farkl olmasi sebe-
biyle 6zel dnem tasir. Yeni Osmanlilar, Ba-
t1 karsisindaki zaafiyete care arayan mer-
kezi idarenin basvurdugu islah tedbirle-
rini icerik ve uygulama yéniinden eles-
tirmiglerdir. Boylece bir siyasi muhalefet
hareketi olarak baslayan bu distince, ge-
leneksel islami degerlerle modern Bati
kurumlarinin bileskesinden olusan bir
sdylem gelistirmis ve bu acidan islam
diinyasina dnculuk etmistir. Ancak Yeni
Osmanh dustincesi topyekiin bir reform
ideolojisi olmaktan ziyade bu distincenin
mensuplari programlarini siyaset ve ida-
re uzerine yogunlastirmisg, bilhassa Mes-
rutiyet yénetiminin islam’la mutabakat
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veya Batr'daki modern kurumlarin aslin-
da [slami oldugu seklindeki iddialara agir-
lik vermiglerdir. Bu olusumda seriat mer-
kezde yer almig, sadece Osmanlilar'in de-
gil biitiin islam diinyasinin siyasi, iktisa-
di ve ictimai sikintilarinin bu merkezden
hareketle ¢ézulebilecegi disindlmugtar.
Yeni Osmanli diistincesi 1876’da [. Meg-
rutiyet’le bir test imkanina kavusmussa
da dénemin olagan Ustl sartlar bu di-
slincenin uzun émurli olmasina imkan
vermemistir. Bununla birlikte s6z konu-
su hareket, 6zellikle Osmanli- Turk aydin-
lart arasinda daha sonra gelisen ihyaci ve
reformcu hareketlerle II. Megrutiyet son-
rasinda canlanan fikir hareketlerinin il-
ham kaynagi olarak 6nem tasimaktadir.

II. Abdilhamid devrinin mutlakiyet or-
taminda yénetimden bagimsiz, dini ka-
rakterli yenilik¢i bir hareket gelismemis-
tir. Bu dénemde ortaya cikan Joén Turk-
ler'in islam’a miiracaati ise ideolojik bir
anlayistan cok bir muhalefet araci olarak
dinin glcinden yararlanmaya ydneliktir.
IIl. Megrutiyet'ten sonra daha ziyade Si-
rat-1 Miistakim, Beyanii'l-hak gibi der-
giler etrafinda toplanan aydin grubunun
disuncelerini ifade etmek icin kullanilan
islamcilik kavrami, II. Abdiilhamid yéne-
timine karsi duyulan tepkinin yani sira
cagdas medeniyet cizgisine ulasabilmek
ve devleti kurtarabilmek i¢in mutlaka Is-
lam’a bagvurulmasi gerektigi fikrini ice-
riyordu. Ancak Trablusgarp, Balkan ve I.
Diinya savaslari ortaminda teorik tartis-
malarla sinirlt kalan bu akim, Cumhuri-
yet'le birlikte siyasi varligini ve etkinligi-
ni kisa siirede kaybetti. ilk ddnem Cum-
huriyet kadrolari arasinda islamci aydin-
larin bulunmasina ragmen cok partili
hayata gecinceye kadar siyasi ve ictimat
glindemde islam yer almadi. Ayni devir-
de gerceklestirilen radikal Batililasma'ya
ve hizli déniisiimlere karsi olugan [slamci
tepkiler de etkili olamadi.

Bu dénemde gizlilige yonelen dini egi-
tim, tasavvufi olusumlar ve bazi dinf ce-
maatler, 1950’den itibaren nisbi 6zgurlik
atmosferinde aciktan faaliyet gésterme-
ye bagsladilar. Diger taraftan 1950 6nce-
sinde Tirkiye'de din egitimi ve égretimi-
nin kisitlanmasi veya yasaklanmasi tze-
rine dini konularda bilgi kaynaklarina bu-
yuk élcude ihtiyac duyulmast, ayrica ile-
tisim imkanlarinin artmasi, milletlerara-
s1ideolojik kamplasmalarin yogunluk ka-
zanmasl vb. sebeplerle bagimsizlik mu-
cadelesi veren Misir ve Hindistan gibi Ul-
kelerde gelisen dini hareketler Turkiye'-
de de genis 6lclide sempati bulmaya, bu
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alanda telif edilen eserler terciime yoluy-
la tilkeye girmeye bagladi. Farkli sartlarin
Urettigi siyasi ve ictimail meselelerin te-
sirinde olusan bu ceviri literatira Turki-
ye'de din eksenli yeni anlayig ve tartisma-
larin dogmasinda etkili oldu. Yerlesik si-
yasi ve ictimai diizene karsi 1960’lardan
itibaren gelisen tepkiler énce sol, ardin-
dan da Islamci hareketlerde yogunlasti.
Bdylece Cumhuriyet’in kurulusundan iti-
baren elli yillik siirenin sonunda Islamci
siyasi distince tekrar Ulkenin giindemin-
de yer aldi. 1980 askeri hareketi biitiin
ideolojik ve siyasi faaliyetleri yasakladi.
Bu dénemden sonra Turkiye'de gelisen
entelektiiel islamci diisiincede liberal
yaklasimlar agirlik kazanmaya basladi
(genis bilgi icin bk. ISLAMCILIK).

Misir. XIX. ylizyllda hem yénetimin
baslattigi idari ve askeri reform hem de
ulemanin 8nciilik ettigi islam disiince-
si reformu bakimindan Misir 6nemli bir
merkez konumundadir. Bu yuzyilin ba-
sindan itibaren Rifaa et-Tahtavi'nin go-
ruslerinden etkilenen Mehmed Ali Paga’-
nin Fransa érneginden hareketle giristigi
yenilik tesebbusleri Misir't Osmanl Dev-
leti'nden bagimsiz hareket eder konuma
getirdi. Ancak bu yiizyilin ikinci yarisinda
gittik¢e artan Avrupa’nin siyasi mida-
haleleri ulemé ve ordunun tepkisine yol
acinca meydanagelen olaylar 1882'de
Misir'in ingilizler’ce isgal edilmesine yol
acti. Bu tarihten itibaren aydinlar, calis-
malarini {slami modernizm ve Misir mil-
liyetciligi olarak nitelendirilebilecek iki
ana ideoloji etrafinda yogunlastirdilar.
Misir'daki islami modernizmin en etkili
sahsiyeti sliphesiz Cemaleddin-i Efgant’-
dir. Efgani, Bati tahakkiimiine karsi ev-
rensel bir Islami direnisi nihai hedef ola-
rak almakla birlikte bunun 6ncelikle bir
zihniyet degisikligiyle gerceklesebilecegi-
ne inaniyordu. Bu acidan Efgani ile Yeni
Osmanlilar'in distnceleri arasinda 6nem-
li benzerlikler gérilmektedir. Efgani’'nin
siyaset ve din merkezli reform dusiince-
leri cok sayidaki seyahatleri sayesinde,
ayrica Ezher’de 6grenim géren farkl mil-
letlere mensup musliiman égrenciler
vasitastyla Islam diinyasinin her tarafina
yayilma ve taraftar kazanma imkani bul-
mustur.

Genel prensiplerini Efgani'nin koydu-
gu islam modernizmi onun égrencilerin-
den Muhammed Abduh tarafindan daha
ayrintili bicimde ortaya kondu. XX. yiiz-
yilin ilk yarisinda Misir'da modern islam
distincesinin sembol ismi ise Abduh’un
talebesi M. Resid Riz&'dir. Bunun yant si-
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ra Ferid Vecdi, Muhammed Mustafa el-
Meréagi, Mahmud Seltdt ve Ahmed Emin
gibi &lim ve yazarlar da bu diisiincenin
yayginlasmasina katkida bulundular. Ote
yandan Mustafa Kamil gibi modern egi-
tim alan aydinlar tarafindan Misir mil-
liyetciligi siyasi platforma tasindi, XIX.
yizyilin sonlarina dogru bu anlayis cerce-
vesinde siyasi partiler kuruldu. Ancak bu
tur milliyetci gelismeler, Batili anlamda
Misir ve Misirhilar’la sinirh bir distnce sis-
temine degil Misir'in Osmanlilar’in bir
parcasi oldugu fikrine dayaniyor, dolayi-
siyla ingilizler'in iilkeden cikariimasini
amagcliyordu.

Dini endiselere dayali entelektiel bir
arayis olarak 1950’lere kadar varligini his-
settiren 1slah¢i distince giderek yerini
ideolojik yonii agir basan siyasi hareket-
lere birakti ve tedricen canliigini kaybet-
ti. XX. yuzyilin ilk yarisinda Misir'da orta-
ya ¢cikan ihvan-1 Miislimin hareketi bilhas-
sa Arap ulkelerinde genis ilgi gérda. Bati
tahakkiimiine karst islami tavri belirleme
cizgisindeki 1slah¢i felsefenin sonuclarin-
dan biri sayilabilecek olan bu hareket, tip-
ki Pakistanli Mevdddi'nin Cemaat-i isla-
mi’si gibi islam'in inang esaslari gerceve-
sinde ictimai, hukuki ve siyasi uygulama-
lar ekseninde bagimsiz ve topyekin bir
hayat gériisu ortaya koyma yéninde fa-
aliyet géstermistir. Once biitin islam
topraklarinin bagimsizliga kavusturul-
masi, ardindan buralarda islami hiikiim-
lerin uygulanmasini amaclayan ihvan-i
Muslimin'in distncesi kacinilmaz olarak
ideolaji ve siyaset agirlikli bir harekete
dénusmus, 6zellikle I1. Diinya Savasi’'ndan
gindmuze kadar Misir ve diger Arap Ul-
kelerinde yonetimlerle genellikle catisma
halinde olmustur (bk. ISLAH).

iran. Islam aleminde Sit kimligiyle farkli
bir gelisme seyri takip eden Iran’daki ¢ag-
das islam diigtincesinde ulemanin gele-
neksel hakimiyeti devam etmis, bununla
birlikte iran'da da Bati etkisinde modern
siyasal ve toplumsal reform projeleri
Uretmeye calisan yeni kadrolar gelismis-
tir. Bu ulkede, XIX. ytizyil baslarindan iti-
baren merkezi idarenin bagvurdugu as-
keri ve idarf yenilikler, dini kaynakli mu-
hafazakar tepkilerle karsilasmasi yanin-
da yeniliklerin idari ve askeri alanla sinir-
I kalmasini eksik ve yanlis bulan elegtiri-
lere de hedef oldu. Osmanli Devleti’nde-
ki Tanzimat hareketinden de etkilenen
Mirza Melkum Han'in énderliginde giin-
deme gelen bu ikinci tir yaklasim, en
glcla toplumsal dinamik olan dinin mer-
kezde bulundugu bir yenilesme disiin-
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cesi gelistirme iddias! tasiyordu. Bu cer-
cevede Avrupa'dan hukuki ve siyasi mo-
deller aynen alinirken buna gerekge ola-
rak bunlarin isldm’in ruhuna uygun mo-
deller oldugu ileri surtliyordu. Yeni Os-
manl distincesiyle paralellik arzeden bu
yaklasimin en énemli farki, iran’da re-
form icin dinin gictnden 6zellikle arag
olarak istifade edilmek istenmesiydi.

XIX. yiizyil Iran islam diisiincesinde Ef-
gani'nin etkili oldugu yeni acilim bu tlke-
de panislamci ¢izginin gelismesinde gé-
raliir. Osmanli ulemasi ile iranli Sit uleméa
arasinda irtibat kurulmasi yolunda 6nem-
li faaliyetlerde bulunan Efgani, ayni za-
manda iran’da mesrutiyetci disiincenin
yayginlagsmasinda rol oynamistir. Bu-
na bagli olarak ulema ile devlet ydnetimi
arasindaki geleneksel $ii diistincesinden
kaynaklanan celiskiye bir de mesrutiyet-
¢i muhalefet cephesi eklenmigstir. 1906'-
da ilan edilen iran anayasasinda islam
devletin resmi dini olarak yer almistir.
Hukumet seriati uygulamakla yakimlu
kilinirken yasamanin islam’a uygun olup
olmadigi hususu ulemadan mitesekkil
bir komisyon tarafindan denetlenecekti.
Ancak I. Diinya Savasgi ve Bolsevik ihtila-
li'nin yol actig1 karisik ddnemden sonra
yonetime el koyan Riz& Han, ordunun
destegiyle 1928'den itibaren llkede hizh
ve keskin bir Batililagsma sureci baglata-
rak Islam’1 ve ulemay yasama ve yurit-
menin tamamen disinda birakmistir.

1. Diinya Savast'ndan sonra ulema iran
toplumu tzerindeki nifuzunu yeniden te-
sis etmeye baslad. iran disindaki miisli-
man ilim ve fikir adamlarinin eserlerin-
den yapilan cevirilerin de etkisiyle bu d6-
nemde gelisen reforumcu dinf hareket,
bir taraftan uleméy1 dogrudan siyasete
yonlendirirken diger taraftan imamin
gaybibetinde muslliimanlarin sadece pa-
sif beklentiyle yetinmeyip aktif bir Islami
hareket gelistirmekle de yukiumli olduk-
lar1 yolunda esasl déntugtmler ihtiva edi-
yordu. Mehdi Bazergan'in ilk temsilcile-
rinden oldugu bu hareket, 1965'te Tah-
ran’'da kurulan Hiseyniyye-i irsad adli ku-
rumun en etkili mensubu olan Ali Seria-
ti’nin dnderliginde $ii felsefesinin haksiz-
liklara direnis anlami tasidigi sdylemiyle
y6netimin baskilarina karsi yeni bir mu-
cadele baslatti. Daha sonra Ayetullah Hu-
meyni’'nin etrafinda yogunlasan muhale-
fet, ulemaya yikledigi belirleyici siyasi
rol ve ydnetime karsi ayaklanma sorum-
lulugu ile Sif distincesinde yeni bir anla-
yisi temsil etti. iranli Sifler'in merci-i tak-
lid kabul ettikleri Humeyni, bu dénemde
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kaleme aldigi Velayet-i Fakih ya Hiika-
met-i Islami baglikl kitabinda monarsi-
yi tamamen islam disi bir kurum olarak
niteliyor, ulemanin kontroliinde islami bir
devlet d6ngdriyordu. 1970’lerde cereyan
eden olaylar, gdsteriler ve suikastlardan
sonra 1979'da Humeyni'nin istedigi tarz-
da Iran islam Cumhuriyeti kuruldu. Mo-
dern diinyada rigdinu ispata calisan pek
cok yeni bagimsiz musliman devlette bu-
yuk ilgi uyandiran bu gelisme ilerleyen
yillarda cekiciligini kaybetti. Bu arada ule-
manin devlet yénetiminden tedricen ay-
rilmak zorunda kalmasiyla iran’da Hu-
meyni'nin ¢izgisinde degisiklikler gorul-
meye baglandi.

Hindistan. XVII. yiizyllda Baburl( Dev-
leti'nin ¢dkis slrecine girmesi, ilk defa
siyasi hakimiyetlerini kaybetme duru-
muyla karsilasan Hindistan musliman-
larini sarsmig, bunu takip eden sikintilar
musliman halki belli 6lciide batil inanc-
lardan care aramaya sevketmisti. Hindis-
tan gibi pek ¢cok inancin bir arada bulun-
dugu toplumlarda daha kolay gelisebilen
bu tur egilimlere karsi tavir koyan alim-
lerden biri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'dir.
Dihlevi ayni zamanda, gunimiize kadar
bu cografyada gelismis hemen buttn di-
ni hareketlerin de ilham kaynagi olarak
goérulur. Bu hareketler arasinda farkli ug-
lar1 temsil eden 6zellikle ikisi, DiyGbend
ve Aligarh ekolleri XIX ve XX. yuzyil Hin-
distan'in1 da derinden etkilemistir.

1857 yilindaki biyik ayaklanmanin ba-
sarisizlikla sonuclanmasinin ardindan
lilkedeki musliman varliginin neredeyse
6nemsiz bir konuma dusmesine karsi ¢ca-
re arayiglarinda genel olarak g yaklagim
one cikmustir. Bunlardan Muhammed Ka-
sim Nanevtevi'nin kurdugu Diydbend Da-
rilulimu’'nun mensuplari ice donuk bir

“tavir benimseyerek ingiliz hakimiyeti ve

Kiltirtinin topyekin reddini ve ilimli
bir tasavvuf anlayisiyla mezcedilmis mu-
hafazakéar diinya gérusini savunur-
ken Mevlana Nezir Huseyin 6nderliginde-
ki ehl-i hadis ekoli, tasavvuf dahil bi-
tiin geleneksel kurumlari bid‘at saya-
rak dogrudan Kur’an ve Stinnet'i rehber
edindigini belirtmigtir. Ugiincii hareket
ise Seyyid Ahmed Han'in baslattidi etki
alani en genis olan Aligarh akimidir. Sey-
yid Ahmed Han, islam toplumlarinin ge-
rilikten kurtulmasint modern Bati kurum-
larinin adaptasyonunda gériyor, islam
distincesinin modern bilim 1siginda ye-
niden tesis edilmesi gerektigine inaniyor-
du. Bu amacla énce Bati dillerinden ter-
cume faaliyeti baslatti, arkasindan Ali-
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garh’ta Muhammadan- Anglo Oriental
College'l kurarak egitime yoneldi. Daha
sonra Aligarh Muslim University adint
alan bu kurum Hindistan islam diisiin-
cesinde modernizmin merkezi olmustur.
Seyyid Ahmed Han'in dikkat ceken bir ya-
ni da sarkiyatcilarin islam'i kiiglimseyici
yayinlarina karsi kaleme aldigi yazilaridir.
Bu calismalara Cirag Ali, Keramet Ali ve
Seyyid Emir Ali gibi isimler de katilmugtir.
Ozellikle Emir Ali, Ingilizce yayinlariyla
Avrupa’daki Islam imajini diizeltmek icin
yogun caba sarfetmistir.

XIX. yazyilin sonlarina dogru Hindis-
tan’'da Diyibend muhafazakarhgi ile Ali-
garh modernizmi arasinda mutedil bir
cizgiyi savunan Nedveti'l-ulemé da kay-
da deg@er bir harekettir. Ancak Nedvet{'l-
ulema digerleri kadar yayginlasamamis,
sadece kuruculari arasinda bulunan Sibli
Nu‘mani’nin ilmi sahsiyeti ve sayginligi
cevresinde etkili olabilmistir.

Hindistan islam diistincesi, XX. yiizyil
baslarindan itibaren Osmanli hilafeti mer-
kezli siyasilesme siirecine girdi. Nitekim
ozellikle Aligarh mezunu genc aydinlar
“Hindistan'in genc Turkler'i” olarak adlan-
diriliyordu. Diyibend ve Frengi Mahal
gibi geleneksel kurumlarla tarikatlari
da yanina alan bu grup I. Diinya Savasi
sirasinda Osmanlilar’t destekledi. Turki-
ye'de hiléfetin ilgasindan sonra bu hare-
ketin canlii@ini yitirmesi tizerine daha cok
ice donlk egitim ve kultur faaliyetlerine
agirlik veren dini hareketler én plana cik-
1. 1926'da Mevlana Muhammed ilyas ta-
rafindan baslatilan Cemaat-i Teblig hare-
keti, islam’'in temel iman prensiplerine
vurgu yaparak ferdi takvayi savunan ve
teblig yéntemini secen bir 6greti gelistir-
di. Faaliyet alanini giderek biitiin diinya-
ya yayan Cemaat-i Teblig, ginimuzde de
islam Ulkelerinde fazla iddiali olmayan ¢a-
lismalar yapmaktadir. Bu arada entelek-
tiiel temelleri Muhammed ikbal tarafin-
dan atilan bagimsiz bir islam devleti fikri
Hindistan muslimanlari arasinda kisa za-
manda genis ilgi gérdil. XX. yiizyil islam
diisiincesinde énemli yeri olan ikbal, 6n-
celikle zihniyet degisimini vurgulayan me-
sajlariyla dini distncede bir reformun
gerekliligi Gizerinde israrla durmustur.

Ayni dénemlerde Mevd(di'nin baglatti-
§1 Cemaat-i islami hareketi, islam'i topye-
kiin bir hayat felsefesi olarak degerlen-
dirip nihai planda bir devlet nizami Uze-
rinde yogunlasmustir. Bu goruis, bagim-
sizlik siireci yasamakta olan pek ¢ok Is-
lam Ulkesinde genis taraftar bulmus,
béylece islam siyasi gelenegdinde yeni bir
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Usldp yayginlasmaya baglamigtir. Modern
dénem literatiiriinde “Islam devleti, isla-
mi devlet, islam anayasasi, islam ekono-
misi, islam ideolajisi” gibi pek ¢cok kavra-
min kullaniimasinda ihvan-1 Mislimin ha-
reketiyle birlikte Cemaat-i islami’nin de
o6nemli katkisi olmustur.

1947'de misliman kimligi temeli Gze-
rine kurulan Pakistan’da islami anayasa
arayislarindan sonra 1956°daki ilk anaya-
sada devletin bir islam devleti oldugu ilan
edildi. Ancak llkede yasanan cesitli sikin-
tilar din-devlet iliskilerinin saglikli bir
zemine oturtulmasini engelledi. 1977'de
General Ziyaulhakk'in gerceklestirdigi as-
keri darbeden sonra blylk oranda Ce-
maat-i islami’nin etkisinde yeni bir déne-
me girildi. Ozellikle hukuk ve iktisat alan-
larinda islami alternatifler arayisi bagladi.
Gliniimuzde de Cemaat-i Islami siyasal ve
toplumsal bir gli¢ olarak Pakistan’da agir-
ligini stirdirmektedir.

Orta Asya. Kuzey musliman topluluk-
lar1 arasinda modern islam diisiincesinin
onclileri, Kazan'da Cedidcilik olarak bili-
nen akim etrafinda toplanan ulema ve
aydinlar olmustur. Rus sistemine enteg-
re olmalarindaki yiksek oran sayesinde
Batili siyasal, toplumsal kurumlarla ve
modern bilimle daha erken karsilasan Ka-
zan Tatarlari, XIX. ylzyilin basindan iti-
baren misliman kalarak modernlesme-
nin ve geri kalmigliktan kurtulmanin na-
sil mimkln olacadi sorusuna cevap ara-
maya baslamiglardir. Abdlnnasir Kursa-
vi, Sehabeddin-i Mercéni, Rizdeddin Fah-
reddin ve Masa Carullah gibi sahsiyetler,
geri kalmishgin birinci sorumlusunun ge-
leneksel egitim sistemi oldugunu dusui-
nerek faaliyetlerini 6ncelikle egitimde
cagdaslasmaya yonelttiler. Cedidciler, di-
nin hurafelerden arindiriimasiyla yeni
egitim sisteminin uygulanmasi sayesin-
de cogalacak aydin kusaklarin bilim ve
din ikilemini ortadan kaldiracaklarina ina-
niyorlardi. Bu.akim, ayni zamanda ruhi
olgunluk icin tasavvufu 6nemsemesiyle
modern reform hareketlerinde ayri bir
yer isgal eder. Hareketin en énemli ismi
Kirim Tatari Gaspirali ismail Bey'dir. Al-
digr modern egitim ve gazetecilik mesle-
i dolayisiyla islam diinyasindaki aydin-
larla saglam irtibatlar kuran Gaspirali,
1883'te cikarmaya basladigi Terciiman
gazetesinde yayimladigi, yeni bir egitim
hareketi olan usdl-i cedidle ilgili fikirleriy-
le sadece Orta Asya ve Kafkaslar'da degil
kismen Osmanli topraklari ile Hindistan
muslimanlari arasinda da etkili oldu.
Gaspiral yeni egitim sistemine dayall ilk

40

okulu 1884'te Bahgesaray'da acti. Once-
leri tereddtitle karsilanan bu girisim 6g-
rencilerinin basarilari sayesinde hizla be-
nimsendi, 1900’den itibaren pek ¢ok yer-
de usil-i cedid mektepleri acildi. Cedid-
cilik hareketi XX. yuzyildan itibaren siya-
si ve entelekttel bir gii¢ olarak da varli-
g devam ettirdi; 1917 Bolgevik ihtila-
li'nden sonra Rusya Turkleri'nin istiklali
icin micadeleyi amaglayan siyasi bir ide-
olgji haline geldi. Ancak 1930’lardan iti-
baren Sovyet sisteminde dini hareketlere
karst uygulanan baskilar sirasinda binler-
ce Cedidci aydin éldurildi, Cedidcilik res-
men yasaklandi. Sovyetler Birligi'nin da-
gilmasiyla bagimsizliigini kazanan Orta
Asya Tiurk cumhuriyetlerinde baslayan
dine dénis hamlelerinde Cedidciligin tek-
rar canlandiriimasina ¢aligiimaktadir.

Endonezya. XIX. ylizyilda somirgecili-
§in getirdigdi degisime karsi Islami deger-
leri koruma amaclh hareketler Endonez-
ya'da da gérulir. Misir ve Hicaz'da egi-
tim alan genclerin lilkelerine dénmele-
rinden sonra énceleri Vehhabi 6@retisinin
de etkisiyle bid‘at ve hurafelere karsi or-
taya cikan Pedri hareketi (1821-1837) pek
basarili olamadi. Ancak XIX. ytzyilin ikin-
ci yarisinda Misir ve Arap yarimadasinda
gorilen islahgi fikirlerin etkisiyle Endo-
nezya'da da modernist bir akim bagla-
di. Ote yandan bu yiizyilda, ézellikle Cava
merkezli sémiurgecilije direnis hareket-
lerinde bélge halki lizerinde hala etkinli-
gini siirdlren tasavvuf ve tarikatlar da
on plana cikmistir. XX. yiuzyilda gerek
misyoner faaliyetlerinin etkisiz kilinmasi
gerekse islam digi yerli inanglarin mus-
limanlardaki izlerinin silinmesi, bilhassa
Ortadogu ve Misir'da egitim gérmus ay-
dinlar arasinda éncelikli bir gérev olarak
ele alindi. Bu anlamda ilk 1slahat¢i hare-
ket, Haci Abdilhalim tarafindan 1911’de
kurulan Héacet®’'l-kultib adli cemiyet et-
rafinda odaklandi. Varligini ginimuzde
de devam ettiren en etkili olusum ise
1912’de Hac1 Ahmed Dahlan’in Cava'da
kurdugu Muhammediyye teskilatidir. Ki-
sa zamanda yayilan bu tegkilat, bagimsiz-
lik 6ncesinde binlerce sube ve yiz binler-
ce ilyeye sahip olarak Endonezya'daki is-
lam dustncesinin en blyuk temsilcisi ha-
line geldi. Ulkede yaygilik kazanan mo-
dernist géruslere karsi muhafazakar ule-
ma 1926'da Nehdatii'l-ulem&’y1 olustur-
du. 1930'da Minangkabaulu ulema tara-
findan ayni cizgideki Persatuan Tarbiyah
Islamiyah (PERTI [islami Egitim Birligi]) ku-
ruldu. Bu birlik bir miiddet sonra siyasi
partiye donustid. Glinimuzde “Kur’an ve
Stinnet’e donis” sloganiyla varligini de-
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vam ettiren Muhammediyye teskilati
egitim, kultur ve sosyal faaliyetleriyle
Ulkedeki en kokli ve etkili hareket olma
6zelligini korumaktadir.

Degerlendirme. XIX-XX. yiizyil [slam
dinyasinda ortaya cikan gelismelerin
olusturdugu zeminde musliman en- -
telektlellerin, karsilastiklari problem-
lere Islam kaynakl ¢éziimler iiretme
amacina yonelik arayislari ézellikle ke-
l1&m, tefsir ve fikih ilimlerinde yogunlas-
mig gérinmektedir. isldam diinyasinda
Bati distincesi karsisinda rekabet edebi-
lecek bir fikri alt yap1 olusturmak amaciy-
la girisilen “yeni ilm-i kelam” tesebbis-
leri esas itibariyle XIX. ytzyilin ikinci ya-
risinda baglamigtir. Bu dénemin ilk radi-
kal ismi Seyyid Ahmed Han’dir. islam ile
bilimin uzlastigr 6n kabuliine dayanan bu
ilk cikis modern dustincenin ve bilimin
referans olmasi esasina dayanmaktadir.
Seyyid Ahmed Han'in dehrf oldugu itha-
mina maruz kalmasina yol acan bu tavir
Hindistan'da Sibli Nu‘méni tarafindan
daha mutedil bir sekilde, fakat alani ge-
nigletilerek ele alinmistir. Kadim kelamin
sadece akaidle ilgilendigine, halbuki mo-
dern zamanlarda dinin tarihi, ahlaki ve
ictimai cepheleriyle de ilgilenerek insan-
larin bu alanlardaki ihtiyaclarini giderme
islevinin de kelama dustigine inanan
Sibli béylece yeni ilm-i keléamin ilk teoris-
yenleri arasina girmistir. Bu ¢izginin XX.
yuzyildaki en taninmis ismi ise Muham-
med ikbal'dir; onun The Reconstruction
of Religious Thought in Islam adl ese-
ri (Lahore 1934), belli élctide klasik ilm-i
kelémin usul ve alanini elegtirerek yeniye
olan ihtiyaci vurgulamaktadir. Ayni do-
nemlerde paralel bir gelisme de Misir'da
Muhammed Abduh’un klasik ilm-i kel&-
ma yonelttigi tenkittir. Taklit ruhunun
felsefe ve keldm konularini birbirine ka-
ristirdigini séyleyen Abduh, dini bilgiyi
serh ve hasiye literatiiriinden degil Se-
lef'in anladigi yolla ilk kaynaklardan elde
etmek, dini esaslar yaninda degismez
stinnetullah cercevesinde dogrulugu be-
lirlenmis ilmi esaslari da benimsemek
gerektigini ileri sirmustur.

Osmanlilar’da yeni ilm-i kelam alanin-
da ilk ciddi tesebbtsl gerceklestiren kisi
Abdullatif Harpati'dir. Onu takip eden
Filibeli Ahmed Hilmi de yeni bir keldama
olan ihtiyaci belirtirken bu dénemin ken-
dine has duslince ve zihniyetinin bulun-
dugunu, insanlarin klasik mantikla ve es-
kimis bilgilerle tatmin olamayacagini séy-
lemektedir. Bu ¢izginin XX. ylzyildaki son
temsilcisi olan izmirli ismail Hakki Yeni
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fIm-i Keldm adli eserinde eski anlayisin
ilmi kiymetini kaybettigi, dolayisiyla mo-
dern bilim ve felsefeden yararlanarak gu-
nimuz gerceklerine uygun yeni bir kelam
anlayisina ihtiya¢ duyuldugu noktasindan
hareket etmektedir.

Modern dénem keldm arayislarinda
klasik muhtevanin bilim ve disiince aci-
sindan yeniden degerlendirilmesinin ya-
ninda mezheplerin birlestirilmesi, insan
haklari, kadinin durumu, ibadetlerin hik-
meti gibi pek cok yeni konu da kelam il-
mine dahil edilmistir. Ancak XX. ylzyilin
ikinci yarisina gelindiginde diinyada ya-
sanan hizli degisimler karsisinda siyasal
ve toplumsal kargilik bulamayan yeni ilm-i
kelam arayislari gittikce zayiflamis, egi-
tim kurumlarinda devam eden kelam
dersleri agirlikh olarak kelam tarihi (ize-
rinde yogunlastigindan bu alanda bekle-
nen gelismeler saglanamamistir.

Bu arada cagin ihtiyaclar: ile modern
bilim ve diislincenin 1siginda Kur’an'in
yeniden yorumlanmas! meselesi de gin-
deme gelmis, Seyyid Ahmed Han, EbU’l-
Kelam Azad, Cemaleddin el-Kasimi, Mu-
hammed Abduh, Resid Riza, Sehabeddin
Mahmd el-Alasi ve Tantavi Cevheri gibi
miufessirler yazdiklari eserlerde yeni ilim-
lere uygun yorumlar yapmuslardir. Bu ¢iz-
gide olmamakla beraber Elmalili Muham-
med Hamdi de tefsirinde dénemindeki
ilmi ve felsefl anlayislarla irtibat kurmaya
6zen géstermistir. XX. yuzyilin sonlarin-
da bazi tefsir arastirmacilari tefsir anla-
yisinda tarihselcilige yénelerek Kur’an'in
anlasiimasinda bunu metodolojik bir ilke
haline getirmeye calismaktadir. Kur'an'in
bitiinini dikkate alarak tek tek ayetle-
rin bu anlam butunligiinde degerlendi-
rilmesi gerektigini esas alan bu yaklasim
kadim tefsir anlayisindaki lafiz- ména ilig-
kisi yerine daha cok makasid, mesalih ve
hikmet-i tesri* kavramlarina vurgu yap-
maktadir.

Modern donemde fikih alanindaki ¢a-
balar ise dnceleri ihtiyaclar ve ictihadlar
lizerinde yogunlasmustir. islam diinyasin-
da, genel olarak IV. (X.) ylizylldan itibaren
mutlak ictihad faaliyetlerinin giderek du-
rakladigi ve zamanla ictihad kapisinin ka-
pandidi seklinde bir kanaat olusmustur.
Dolayisiyla Bati, 6zellikle de Batr'nin po-
zitif hukuku ve onu besleyen hukuk dokt-
rini karsisinda konumunu sorgulayan
XIX. ytuzyil fikih ilminin anahtar kavrami-
ni ictihad tegskil etmektedir. Bu cergeve-
de muslimanlarin yeniden ytkselise geg-
mesi icin aranan careler arasinda ictihad
hareketinin ihyasi diisiincesi 6n plana cik-
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mugtir. XX. ylzyilin ortalarina kadar uza-
nan siirecte bu anlayis Islam diinyasin-
da yayginlasmis ve genel kabul gérmus-
tar. Bu teorik yaklasimin sonuclari zaman
icinde ihtiyaclarla belirlenirken modern
dénemde pratik anlamda fikhin en ciddi
tavri kodifikasyon faaliyetlerinde goéril-
mektedir. {lk defa Osmanli Devleti'nde
Mecelle tecribesiyle baslatilan yeni
hamle, XX. ylzyilda bagimsizligini kaza-
nan bazi islam devletlerinde de ihtiyac-
lara gére devam etmis, 6zellikle Misir, Pa-
kistan ve Malezya bu alanda ciddi bir ¢a-
ba icine girmigstir. XX. ylzyilin ikinci yari-
sinda sekillenen modernist anlayis, Islam
dunyasinda bu alandaki arayis ve tartis-
malara yeni bir boyut kazandirmistir. Ana
tezi itibariyle Kur’an ahkaminin vahiy dé-
neminin sosyal realitesiyle siki bir baginin
bulundugu kabuliine dayanarak bu hu-
kumlerde illetten ziyade hikmete vurgu
yapan ve esas olanin islam’in ictimai ve
ahlaki amaclart oldugunu savunan bu
yaklasimin en gucli temsilcisi Pakistanli
Fazlurrahman'dir.

XX. yuzyilin son ¢eyregine gelindiginde
islam diisiincesinde entelektiiel kaygi ve
arayislarin zayifladigt, buna karsilik radi-
kal siyasi egilimlerin agirlik kazandigt gé-
ralir. Bunun en 6nemli sebebi, icerigini
gelismis Bati ulkelerinin belirledigi pro-
jeler uyarinca Islam diinyasinin laiklik, de-
mokrasi ve insan haklari gibi cagdas de-
gerler alaninda modern diinya ile butiin-
lesme anlaminda modernlesme ile fiilen
karsi karsitya gelmesi ve bundan kaynak-
lanan sikintilardir. Bu stirecte karsilagilan
baskilar, ekonomik, sosyal ve askeri yap-
tirimlar, ayirimei politikalar, islam (ilke-
lerindeki dengeleri sarsarak yeni nesiller
arasinda tepkilerin dogmasina ve bu tep-
kilerin zamanla radikal siyasi hareketlere
dénusmesine sebep olmustur. Daha 6n-
ceki dinf kaygili entelektiiel hareketlerle
yeni dénemde ortaya cikan bu egilimler
arasinda goze carpan temel fark, birinci-
sinin gelenegi elestirerek buradaki yan-
lishiklart ayiklamak suretiyle bir yenilik
arayisinda olmasina karsilik ikinci gru-
bun, belli él¢lide Batililasma stireci yaga-
yan islam tlkelerindeki modern egitim
kurumlarindan yetismis ve bu ytizden ge-
lenekten kopmus olmasina ragmen, mo-
dern kurum ve sistemlerin tlkelerindeki
problemleri ¢c6zmede basarisiz kalmasi
yuzinden ugradidi hayal kirikligidir. Bun-
lara gore, Bati'nin topyekin tahakki-
miyle kargilasan islam diinyas Batililar
kadar gelismis olabilmek icin onlarin sis-
tem ve kurumlarini almis, ancak sonug
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beklenenin aksine tahakkimui daha da
yayginlastirip Islam tilkelerini sahsiyetsiz
hale getirmistir. Milli ve dini kimliklere
vurgulu alternatif bilinclenmeyle canlilik
kazanan yeni siyasi tavirlar, gelenegin bi-
rikimine sahip olmamakla beraber ulke-
lerinde y6netimi ellerinde bulunduran Ba-
tict mekanizmalarin bagarisizliklarindan
sonra toplumun milli degerler, dini hu-
kuk ve ahlak temellerinde yeniden yapi-
landiriimasi gerektigi sdylemini gelistir-
mislerdir. Bu sayede de yilgin ve bezgin
halk kitlelerinden karsilik gérerek siyasi
bir gii¢ haline gelmiglerdir. Bu durum [s-
lam Ulkelerinde idari yapilari zorlarken
Bati tilkelerinde de Islam ve Bati arasin-
daki dinf ve kiiltirel farkliliklar lizerinde
spekulasyonlara sebep olmus, béylece
6zellikle Sovyetler sonrasinin diinyasinda
Islam ve miisliimanlar yeni tehdit kayna-
g1, diinya istikrarini bozucu bir problem
olarak giindeme getirilmistir. islam il-
kelerinin mevcut farkliliklarina ragmen
muslimanlari bir blok olarak degerlen-
diren bu yaklagim, zaman zaman [slam
Ulkelerindeki radikal marjinal hareket-
lerle sosyopolitik hareketleri de ayni ka-
tegoride ele almak gibi bir yanilgiya dis-
mektedir. Ote yandan istikrar degerlen-
dirmelerinde icine disilen bir yanilgi da
musliman Ulkelerindeki nifus baskis,
gelir dagiimindaki adaletsizlik, az gelis-
mislik, fakirlik ve issizlik gibi pek cok si-
kintiya ragmen istikrarin devaminda bir
din ve ahlak égretisi olarak islam’'in en
etkili unsur oldugunun géz ardi edilme-
sidir.

XX. yazyilin ikinci yarisinda 6zellikle
Stinni {slam diinyasinda yayginlik kaza-
nan islami hareketlerin dikkat ceken bir
bagka hususiyeti de pek ¢cogunun ihvan-i
Mislimin ve Cemaat-iislami dgreti ve
tecribelerinden etkilenmis olmasidir. Bu
iki hareketin dncelikle kendi cografyala-
rinda hakim bulunan sémitirge y6netimle-
rine karsi gelistirdigi “islam devleti ideo-
lojisi” (muhtemelen ilk defa hilafetin ilgasi
sonrasl icin bir alternatif olarak Resid Riza
tarafindan ortaya atilmistir), terciime veya
etkilesim yoluyla giderek bagimsiz islam
ulkelerine de yayilmus, yeni bir siyasi proje
olarak genis taraftar kitleleri bulmustur.
1960’lardan 1990'lara kadar islam tlkele-
rinde miessir olan bu tiir hareketler, mev-
cut yénetimlerle yasanan gerginlikler ve
bu siirecte kazanilan tecriibelerden sonra
1980’lerden itibaren giderek ilimli bir dé-
nlisime ugramis ve Bati kaynakli ideolo-
jilere alternatif olma iddialarindan ziya-
de demokrasi, insan haklari ve inang hir-
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riyeti gibi evrensel degerler cercevesinde
diinya ile bitunlesmeyi vurgulayan bir
cizgiye gelmistir. Bu gelismede Batr'daki
ideolojilerin ¢okiis slrecine girmesinin
de roli olmustur.

Giintimiiz islam diinyasinda dinf bir ka-
rakter tasiyan fikri ve siyasi hareketlerin
disinda kalan tavirlar arasinda en yaygin
olanlar sekiler Batici tavirla yenilikci ve
muhafazakar 6zellikler tasiyan tavirlardir.
Genellikle idari ve burokratik mekanizma-
larda etkin olan sekiler Batici tavir, dini
sadece ferdi vicdanlart ilgilendiren kulti-
rel bir de@er olarak tanimlarken yenilik-
ciler, Bati'nin temsil ettigi cagdas deger-
lerle kendi inanclari arasinda bir celigki
gérmeyen sivil kesimlerdir. Ote yandan
sekiler Batici cabalarin nihai noktada
dini ortadan kaldiracag: endisesi tasiya-
rak dini ihya etmek amaciyla toplumdaki
birikim ve degerlere siki sikiya baghligi
savunan gelenekci anlayis ise daha cok
popller planda yaygindir ve biyuk 6I¢i-
de mahalli kalmistir. Genellikle 6nceki ne-
sillerin otoritesi tUzerine kurulan bu yak-
lasim kaynaklar yerine Kisilere vurgu yap-
maslyla dikkat cekmektedir. Bunlara gé-
re yapiimasi gerekenler Ustatlar tarafin-
dan daha énce yapilmistir, muslimana
disen goérev gelenege sikica sariimak ve
eski ictihadlarin digina ¢citkmamaktir.

Bunlarin yaninda, farkl cografyalardan
bazi entelektiiel seckinlerin, daha ¢ok Is-
l1am’la ilgili ferdi diisiince faaliyetleri ara-
sinda degerlendirilebilecek dar bir ¢evre-
de kalmig batini yorumlarindan mutlak
rasyonalite (aydinlanmaci) referansli yo-
rumlarina kadar uzanan genis bir yelpa-
zede seyreden arayislar da bulunmakta-
dir. Bilim, kutsal epistemoloji, bilgi, akil,
felsefe gibi konularda yogunlasan bu tir
arayislar entelektuel seviyede cereyan
etmekte ve genellikle toplumsal kargilik
gormemektedir. Bunlar arasinda, muhte-
melen biraz somut acilimlari olan ismail
Réact Fartki énciiligtindeki “bilginin isla-
milestirilmesi” projesi, 1981'den itibaren
Malezya ve Pakistan milletlerarasi islam
universitelerinde uygulanmaya caligil-
maktadir. Bu arada islam diinyasinin her
tarafinda yaygin bulunan tasavvufi hare-
ketler de klasik dgretilerinden farkli ola-
rak oncelikle modern diinyanin tehlike-
lerine kargi ferdin “imanini kurtarma”
Uzerinde yogunlasan 6rgitlu faaliyetle-
riyle varliklarini devam ettirmektedir.

Sonug olarak islam’in modern déne-
minde cereyan eden fikri hareketler ve
dusunce faaliyetlerinde belirleyici olan
hususlarin kaynaklandigi tarihi zemini
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su sekilde ifade etmek mimkuindir: Bu
dénemde tartismalarin ve arayisglarin
odaklandigi modernizm, din -terakki,
ilim-din ve daha pratik seviyede kadinin
degderi ve haklari, mesrutiyet, faiz, sigor-
ta gibi pek cok problemin esas itibariyle
bizzat modern oldugu, dolayisiyla bunla-
rin islam’in kendi sistematik butiinligi
icinde olusan geleneginden kaynaklan-
madigi goérilmektedir. Bu durumda esas
saik, farkli inang ve kultirlerin baskistyla
karsilagan Islam toplumlarinin bu baski-
nin 6ncelikli varlik sebebi olan iktisadi s6-
miurge mekanizmalarinin olugturulmast
surecinde maruz birakildiklar1 sosyoeko-
nomik ve kulttirel degisimlerle bunlara
karsi direnen geleneksel degerlerin ca-
tismasidir denilebilir. Zira sémiirge du-
rumuna gelen ve misliiman olmayan di-
ger toplumlarda da benzer gelismelerin
yasanmis ve benzer konularin tartisilimis
olmasi problemin kaynaginin disarida bu-
lunduguna isaret etmektedir.
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L”rhl Azmi OzcaN

r 1
Der ISLAM

Yayimina 1910 yilinda baslanan
I_Almam sarkiyat arastirmalar: dergisi._]

Almanya’nin sémiirgecilije katilma si-
recinde Hamburg'da faaliyete gecen Ko-
lonialinstitut'un kurulmasi déneminde,
1908 yilinda olusturulan Lehrstuhl fir
Geschichte und Kultur des Orients’te pro-
fesor olan Carl Heinrich Becker tarafin-
dan, bu strecin ihtiyaclartyla ilgili yapilan
bilimsel arastirmalarin sonuclarini yayim-
lamak amaciyla 1910’da kurulmustur.
Dergi, ilk sayisinda editér Becker’in “Der
Islam als Problem” baslikli yazisinda biz-
zat agikladigi programa gére hem bir din
hem bir cografya hem de bir kiltiir-me-
deniyet olarak algilanan Islam’1 bir prob-
lem seklinde géren tipik oryantalist yayin
organi biciminde nesir hayatina baglamig
ve dylece devam etmistir. Bu programa
gore arastirmacinin gérevi, maslimanla-
rin veya bir din olarak islam’in karsi kar-
stya bulundugu meseleleri ortaya koyup
onlara ¢ézim aramak degil “bir problem
olarak” islam’i ve miisliimanlari arastir-
maktir. Der Islam, Becker’in uhdesinde
bulundurdugu kursuyle irtibatl olarak
[slam kiiltiirii ve tarihi hakkinda yapilan
aragtirmalari yayimlamis, cagdas Islam
dinyasiyla ilgili yazilara alaka gdsterme-
migtir.

Bugiine kadar Becker’in tanimladigi
genis cerceveli anlamda islam ve miisli-
manlar konusunda arastirmalara katki



