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ye sancaginin merkeziydi. Kosova'daki
IpeK'le (Pe¢ / Peja) Podgorica, Drivasto,
Zabljak ve Medun kaleleri de sancaga
dahildi.

[I. Bayezid tarafindan insa ettirilen ca-
mi ile birlikte iskodra giderek niifusuyla
da [slami bir hiiviyete biiriinmeye baslad.
890'da (1485) musliman nifusun orani
% 28 dolayinda iken 934’te (1528) % 73'e,
978'de ise (1570-71) % 89’a ulasti. 934'-
te (1528) 119 misliman, kirk u¢ hiristi-
yan hane (yaklasik 750-850 kisi), 978'de
(1570-71) 217 musliman, yirmi yedi hi-
ristiyan hane (yaklagik 1200-1300 kisi)
kaydedilmisti. Sehirdeki bu tedrici Is-
l&amlagma’nin bir baska isareti de Tekelii
Turkmenleri'ne mensup olup Safeviler’in
Azerbaycan valiliginde bulunmus, son-
radan onlarla anlasmazliga diserek Os-
manlilar’a iltica etmis ve Kandni Sultan
Stleyman tarafindan Irakeyn Seferi son-
rasinda iskodra'ya génderilmis olan Ula-
ma Bey tarafindan 946'da (1539) insa
ettirilen cami, medrese ve hamamdan
miutesekkil killiyedir.

Evliya Celebi, XVII. yiizyl iskodra’sini on
bes mahallesi ve 1800 hanesi olan orta
6lcekli bir kasaba olarak zikretmektedir.
Evliya Celebi ayrica sehirde bulundugunu
yazdigi on bir camiden sadece I1. Bayezid,
Hiseyin Bey ve Kara Hasan camilerinin
adini verir. Seyahatname’de gecen mes-
cid ve medrese sayilari gibi rakamlarin
codu ya abartilidir ya da baski hatasi ol-
malidir. 1070 (1660) tarihli medrese lis-
tesinde sadece bir medresenin (Ulama
Bey) adi kaydedilir.

iskodra XVII1. yiizyildan itibaren énem
kazanmaya bagladi. Bunun sebebi sehrin
Arnavut Busatl ailesinin merkezi olma-
sidir. Bugatl ailesi burada, bitiin dlkenin
en 6nemli ve en biiylik camisi olan Kur-
sunlu Cami'yi yaptirdi (1187/1773). XVIIL.
ylzyilin sonlarinda Ermeni cografyacisi
inciciyan iskodra’nin Tophane, Terzihan
ve Tabaki semtlerine ayrilmis yirmi beg
mahallesiyle gelismis bir ticaret merkezi
oldugunu, musliiman nifusun8000, Ka-
tolikler’in ise 600 hane bulundugunu, ay-
rica kirk camiye karsilik bir kilisenin faa-
liyet gosterdigini kaydetmistir. Kalede de
150 musliman héane ve iki cami mevcut-
tu. Sehirde Busath ailesinin hiikimranli-
g1 1756-1831 yillari arasinda sirmustir.
1831’de Osmanlilar bu aileyi bélgeden ¢I-
kardilar. Iiskodra, XIX. ylizyil boyunca Ar-
navutluk'un en énemli ticaret ve sanat
sehri olma ézelligini korudu. Tanzimat
déneminde sehir bitin Kuzey Arnavut-
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luk’'u kapsayan bir vildyetin merkezi oldu.
1870’te baglayan Balkan demiryolu in-
saatinin Iskodra'yi disarida birakmasi
sehrin gelismesini olumsuz yonde etki-
ledi.

1810 tarihli Fransiz konsolosluk rapor-
lari nitifusun 40.000 civarinda oldugunu
kaydeder. Semseddin Sami Kamasii'l-
a‘ldm’da yizyilin sonlarinda sehirde
4500 héne, 1500 diikkan ve 37.000 nifu-
su bulundugunu zikretmektedir. 1870'-
te diikkan sayisinin 2500 civarinda oldu-
gunun bilinmesi sehirdeki ekonomik za-
yiflamanin bir bagka isaretidir. XX. yliz-
yilda sehir Sirp ve Karadag ordulari tara-
findan alt1 aylik bir kusatma ile bunaltil-
di. 1913'te Avrupa devletlerinin baskisiy-
la yeni kurulan Arnavutluk Devleti'nin si-
nurlarina dahil edildi. I ve II. Dinya savag-
lart arasinda uzun bir durgunluk devri ya-
sand1. KomUnist déneminde yeniden ya-
pilanmaya gidilerek eski Pazar bélgesi yi-
kildi. Kursunlu Cami etrafindaki yerlesim
alani da 1865'teki biiyiik sel baskini sira-
sinda harap olmustu. 1967'deki kiiltir
devriminin ardindan biri disinda biitin
camiler yikildi. XIX. ylizyllda yapilan Ro-
ma Katolik kilisesi de spor salonuna cev-
rildi.

Komutnist rejimin ¢okmesinden sonra
ayakta kalan tek cami olan Kursunlu Ca-
mi 1996'da tekrar ibadete agilirken Kato-
lik kilisesi de yeniden kilise haline getirildi.
XVIII. yuzyila ait hamamlar ve XIX. ylzyi-
la ait idari yapilar kaltur varliklari olarak
koruma altina alindi. Kalede bulunan II.
Mehmed Camii'nin kalintilari ile minaresi
de ayni sekilde tarihi eser ilan edildi. Gi-
niimiizde niifusu 80.000’i agan iskodra’-
da en énemli sanayi faaliyeti olarak bakir
tel fabrikalari vardir ve bu trintin % 80’i
ihrag edilir. Ayrica cesitli makine ve deri
sanayii yaygindir.

iskodra yetistirdigi Osmanh simalari
bakimindan da Unlidir. Osmanh edebi-
yatinin Klasik déneminden iskodrali Ah-
medi ve Iskodrali Bali, XVIII. yiizyildan
Sa‘diyye tarikatinin Aciziyye kolunun ku-
rucusu sair Sileyman Efendi ilk akla ge-
len isimlerdir. Busatli ailesine mensup
vezirlerden ibrahim Sidki Bey, Mahmud
Hamdi Efendi, ismail Zihni Bey ile ailenin
iki biiyiik sahsiyeti, iskodra'da pek ¢cok
medrese, kiitiiphane, cami yaptiran Ru-
meli Valisi [brahim Halili Pasa ve Balkan-
lar’da bircok yerde valilik gérevinde bu-
lunan Hasan Hakki Pasa zikredilmelidir.
iskodra’ya degerli bir kiitiiphane kazan-
diran Hasan Hakki Pasa Tiirkce, Arap-
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c¢a, Farsca, Fransizca ve Arnavutcga ko-
nusup yazabilen bir Mevlevi dervisi ve
sairdir.
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Sehabeddin es-Siihreverdi’nin
(6.587/1191)
kurdugu mistik ve teosofik felsefe.

Sark koklnden tiretilen isréak kelime-
si s6zlukte “glinesin dogusu sirasindaki
i1sima, aydinlanma, parlama, tan agaris1”
gibi anlamlara gelir. Ayn1 kékten tiireyen
megrik ise cografya olarak doguyu ifade
eder. Terim anlaminda israk, epistemo-
lojik agidan akil ylriitmeye veya bir bilgi
vasitasina gerek kalmadan bilginin dog-
rudan ice dogmasi, i¢ aydinlanma, kesf
ve zevke (ménevi tecriibe) dayanan bilgi
icin kullanilir. Ontolojik agidan israk, akii
nurlarin tecellisi sonucunda varligin zu-
hur edip gerceklik kazanmasidir. Ayni za-
manda israk, arinan insan nefsinin ilahf
nurlarin tecellisiyle aydinlanip kemale er-
mesi seklinde ahlaki anlamda da kullani-
Iir. Israk ayrica, giinesin dogudan yiikse-
lerek her seyi aydinlatmasi olgusundan
hareketle cografi anlamda 1s1§in ve ay-
dinlanmanin ana yurdunun Dogu hikmeti
oldugunu sembolize eder. “Isik dogudan
yikselir” 6zdeyisi buradan gelmektedir.
Israkiyye terimi, Islam diisiince tarihin-
de bilginin kaynagdi olarak akil yiritmeyi
(istidlal) temel alan rasyonalist Messai
felsefeye karsi mistik tecriibe ve sezgiye
(kesf, zevk, hads) dayanan teosofik diilin-
ce sisteminin adidir. israkiyytn da bu di-
slinceyi izleyenlerin olusturdugu akimi
ifade etmektedir.

israkilik secmeci (eklektik) bir sistem-
dir; ancak kaynagini nereden aldidi ve
sisteme asil rengini verenin hangi filozof
veya doktrin oldugu tartisma konusudur.
islam diistince tarihinde israk felsefesi-
nin en énemli temsilcisi kabul edilen Se-
habeddin es-Sithreverdi el-Makt(l, go-
riglerini temellendirdigi Hikmetii'l-is-
rék adli eserinin giris kisminda Israki hik-
metin mahiyetini ve énceki felsefi dokt-
rinlerle olan iligkisini acik bir sekilde belir-
tir. Ona gére kadim hikmet biri kanitla-
maya (istidlal) dayali arastirma ve incele-
meyi (el-hikmetii'l-bahsiyye), digeri mis-
tik tecriibe ve sezgiyi (el-hikmetii'z-zev-
kiyye) temel alan iki farkli metot kullani-
yordu. Bunlardan ilkinin énderi Aristo,
ikincisininki Eflatun’dur. Fakat burada
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Eflatun, nurla sembolize edilen kadim
ZerdUsti felsefenin bir devami ve temsil-
cisi olarak sunulur. Ayrica Camasb, Fersa-
viigter ve Biiziirgmihr gibi eski iran bil-
geleri; Agathedemon, Hermes ve Askle-
pios gibi eski diinyanin Aristo disindaki
butin bilge ve filozoflar: kesf ve aydin-
lanma yéntemini benimseyip kullanan bi-
rer israki sayilir. Ancak bilgelerin babasi
Hermes, hikmetin 6nderi ve reisi Eflatun,
hikmetin stitunlari sayilan Empedokles
ve Pisagor Igraki hikmetin en belirgin si-
malaridir. Bu bilgeler, halkin cehaleti yii-
ziinden dusiincelerini sembollerle (ru-
muz) ifade etmek zorunda kalmiglardir.
Dolayisiyla onlara yapilan itirazlar asil di-
stncelerini degil szlerinin zahirini ilgilen-
dirir. Stihreverdi nur ve zulmeti (as. bk.)
temel alan kadim iran hikmetinin, sirk ve
ilnadi gerektiren kafir Mec(si ve Mani-
heistler’in sistemiyle herhangi bir iliski-
sinin bulunmadigina dikkat ceker (Hik-
metii’l-israk, s. 9-11).

Her ne kadar Siihreverdi, israkiligin
kaynaginin kadim iran hikmeti, kendi
amacinin da o felsefeyi diriltmek oldugu-
nu sik sik vurguluyorsa da yukarida adla-
r1 sayilan Pers kokenli bilgelerden intikal
etmis orijinal hicbir esere sahip degildi.
Ayrica o déneme ait kullandi§i Pehlevice
terimler de son derece sinirlidir. Buna
isimlerini saydidi antik Yunan filozoflari
da eklenecek olursa Siihreverdi’'de isra-
kin cografi bir anlam tasidigi kolaylikla
savunulamaz. Dolayisiyla igrak, dzellikle
farkll Kdltirlerdeki disintrlerin metot
birligini sembolize eden bir kavram ola-
rak degerlendirilmelidir.

Buna gére hakikate ulasmanin birbirini
tamamlayan iki yolu vardir. Bunlarmn ilki
nazar ve tefekkiire dayanan “bahs”, di-
geri de kulluk, cile cekme ve ahlaki arin-
mada en yliksek dizeye ulasmayi ifade
eden “teelliih”tdr. Diisinmeye ve aras-
tirmaya muhtac olmadan kesf yoluyla ha-
kikatin bilgisine ulasma diizeyine yiiksel-
mis olana “muiteellin” denir. Stihreverdi,
bahs ve teellih yéntemlerini kullanma-
lar1 bakimindan hakikati arayanlari i
kisma ayirir. 1. Teellihii esas alip bahse
6nem vermeyenler; 2. Tefekkir ve bahsi
6nemseyip teellihil ihmal edenler; 3.
Her iki yolu takip edenler. ilkine miiteel-
lih, ikincisine hakim, Gi¢lincisiine de mu-
teellin hakim veya ilahi hakim denir. Stih-
reverdi peygamberlerle sifilerin cogunu
birinci grupta, Aristo ile onu izleyen Fa-
rabi ve ibn Sin&'yi ikinci grupta gésterir;
kendisinin de dahil oldugu Ugiinct gru-
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bun sayisinin ¢ok az oldugunu ileri stirer
(a.g.e,s. 11-12).

ik stifiler tarafindan israk kelimesi bir
tasavvuf terimi olarak kullanilmamakla
birlikte Yeni Eflatuncu felsefi fikirlerin de
tesiriyle ontoloji, epistemoloji ve ahlak
alaninda igréakilik’le paralellik arzeden
kavramlar ve fikirler tasavvuf cizgisinde
bilyiik bir gelisme kaydetmistir. Ozellikle
Gazzali, bu gelismenin Muhyiddin ibnii’l-
Arabi ve Sthreverdi'den 6nceki en biiylk
ismidir. Ayrica Gazzali Israkiligin zulmet,
nur, zevk, kesf gibi diger temel kavram-
lari yaninda israk kelimesini ve tiirevle-
rini bilnassa Miskatii'l-envdrda ve Ih-
y&@’ii ‘ulttmi’d-din’de kullanmistir. [srak
kelimesi Razbihéan-1 Bakli tarafindan bir
tasavvuf terimi olarak tanimlanmis ve
ondan sonra nisbeten daha sikca kulla-
nilmigtir. israki “géniilden cikan tecelli
simgekleri” seklinde tanimlayan Bakli ilk
sifilerden Ruveym b. Ahmed'in, “israk
vahdaniyet nurlarinin parlamasiyla nef-
sin arzularinin yok olmasidir” dedigini
nakleder (Serh-i Sathiyyat, s. 186, 550);
ayrica onu “ezeli nurun yoklukta parla-
masi” seklinde de tanimlar (Mesrebii’l-
ervah, s. 256).

Stiphesiz Siihreverdi ruhi arinmayi esas
alan Israkiligi kurarken isimlerini hay-
ranlikla andig1 Bayezid-i Bistami, Hallac-1
Mansar gibi islam sifilerinden ve bu ko-
nudaki zengin tasavvuf literatiiriinden
yararlanmisti. Ontik varligi nur kavramiy-
la aciklayarak bir cesit nur metafizigi yap-
masinda Kur'an'daki, “Allah géklerin ve
yerin nurudur” (en-N{r 24/35) ayetiyle bu
ayeti yorumlamak lizere Gazzali'nin yaz-
digi Migkatii’'l-envdr'da idealize edilen
nur fikrinin onun icin bir ilham kaynagi
olabilecedi de goz ardi edilmemesi gere-
ken énemli bir husustur. Bu arada ihvan-1
Saféa ve Karmatiler'deki imamet ve ku-
tup kavramlari, Yeni Pisagorcu ve Sébii-
ler’in yildizlara yaptiklari dua ve miina-
céatlar, huladsa kadim Hermetik ve gnostik
kiiltirde mevcut olan bircok unsuru isra-
kiligin satir aralarinda bulmak miimkin-
dur (genis bilgi icin bk. M. Ali Eb{ Reyyan,
Usalit’-felsefeti’lHsrakiyye, s. 71-119). Do-
layistyla Stihreverdi, uzlastiriimast cok zor
kadim kulturlerle kendi inang ve kilti-
rinden aldig bircok unsuru ortak bir
paydada bulusturarak olusturdugu sis-
teme Israkiyye adini vermistir.

Stihreverdi, ister degistirmek suretiyle
sistemine alsin isterse elestirip reddet-
sin, Israki felsefede Messailigin rolii bii-
yuktiir. Bu arada Siihreverdi zellikle ibn
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Sin&’ya cok sey borgludur. Ciinkii ibn Si-
né kendisinden 6nce, Messai felsefeden
Ustilin gérdigl ve rasyonal sezgiyi temel
alan bir Dogu felsefesi kurma girisimin-
de bulunmustu. Arapc¢a’da “dogu” anla-
mindaki mesgrikiyye ile aydinlatici demek
olan musrikiyye kelimelerinin ikisi de si-
fat olarak israkin tiirevleridir. ibn Sind'nin
bu amacla kaleme aldig1 eserlerden sade-
ce el-Hikmetii'l-mesrikiyye'nin man-
tik bélami glinimuze ulagmigtir (Mantt-
ku’l-mesrikiyye (nsr. Muhibbiiddin el-Ha-
tib], Kahire 1338). Siihreverdi, ibn Sin&’-
nin Dodu hikmetini tekrar canlandirmak
istedigini, fakat Husrevaniler denilen es-
ki iranli rahip krallar tarafindan temsil
edilen ilahi hikmetin kaynagini taniya-
madid! i¢in bunu basaramadigini sdyler
(el-Mesari‘ ve’l-mutarahat,s. 195). Ayrica
Siihreverdi, ibn Sind’'nin Hay b. Yakzén,
Selaman ve Ebsdl ile Risdletii’t-tayr
gibi sembolik ve alegorik eserlerini oku-
mus ve isigin anayurdunun Dogu oldugu
fikrini benimsemis, hatta ayni dogrultu-
da Kissatii'l-gurbeti’l-garbiyye ve He-
ydakilii‘n-nar gibi riséleler kaleme almig-
tir. Bu arada ibn Sin&'nin bazi risalelerini
Farsca’ya cevirmistir. Biitiin bunlar, is-
raki felsefenin koklerinin biyuk élcide
ibn Sin&'nin Aristocu olmayan son dénem
eserlerine, ézellikle onun el-Igarat ve't-
tenbihat'inin “Makamati'l-arifin” baglikli
son kismindaki gérislere dayandigini gés-
termektedir (Seyyid Hiiseyin Nasr, islam
Diistincesi Tarihi, 1, 417). Nihayet israki-
lik'teki eklektik sistemin omurgasini ibn
Sina ve onun felsefesine yansidigi élclide
Yeni Eflatunculugun olusturdugunu be-
lirtmek gerekir.

Sithreverdi, Farabive ibn Sin&'nin eser-
lerini okuyarak felsefi formasyon kazan-
mis, bu filozoflarin doktrinini genclik do-
neminde kaleme aldig et-Telvihatii'l-
levhiyye ve'l-‘argiyye, el-Lemehdt, el-
Mukavemdt ve el-Megdri® ve'l-muta-
rahat adl eserlerinde yer yer elestirip
Ozetlemistir. Ona gore rasyonel aragtir-
maya dayanan bu sistem saglam ve gu-
zel olmakla birlikte hakim-i muteellih (te-
osofist) olmak i¢in yeterli degildir; o de-
receye erismek Uzere 6nce kesfe ve ruhi
tecriibeye ulasmak, sonra da bu bilgiyi
baskasina anlatma asamasinda akli tah-
lilini yapmak gerekir (Hikmeti’l-israk, s.
10-13). Fakat Siihreverdi, Aristo’yu Islam
Megsaéileri'nden ayri tutmaya 6zen gos-
terir ve Megséiler'in yaptiklar: yorumlar-
la Aristo’nun felsefesini asil maksadindan
saptirdiklarini savunur; hatta uzun za-
man ugragsip da ¢ézemedigi bilgi proble-
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mini riyasinda imdadina yetisen Aristo’-
nun yardimiyla ¢6zdigund bildirir. Grek
filozofu ona, ¢ézimu objektif varlik ala-
ninda degil kendi siibjektif diinyasinda
aramasini yani 6zine dénmesini tavsiye
eder. Ayrica islam filozofu olarak bilinen-
lerden hicbirinin hakikat bilgisine (huz{-
11 bilgi) ulasamadigini, bunu ancak Baye-
zid-i Bistami, Sehl et-Tusteri gibi sifile-
rin basardidini, gercek anlamda hakimin
de bunlar oldugunu séyler (et-Telvihat, I,
74). Boylece Suhreverdi, hakiki felsefenin
kesf ve sezgiye dayanan mistik ve teoso-
fik diistince tarzi oldugunu Aristo'ya tas-
dik ettirerek kendi sistemi adina onun
guclu otoritesinden yararlanmak ister.
Bununla birlikte bu konuda Sthreverdi'-
ye kilavuzluk eden gercekte Aristo dedil,
yanlislikla ona mal edilen Estiliicyd adl
apokrif eserdeki gorusleriyle Plotin’dir;
dolayisiyla israkiligin ilham kaynaklarin-
dan biri de Yeni Eflatunculuk’tur. Boyle-
ce Gazzali'nin elestirileriyle bliylk bir dar-
be yiyen Yeni Eflatuncu karakterdeki is-
lam felsefesi Stihreverdi ve takipgilerinin
gayretleriyle, Gazzali'nin de dahil oldugu
mutasavvif disiiniirlerden gelen birikim-
den yararlanip ilham alarak yeni bir form
kazanmak suretiyle tekrar canlanmustir.

Gazzali, Allah’in semalarin ve arzin nu-
ru oldugunu ifade eden ayete dayanarak
(en-Nfr 24/35) daha sonra Siihreverdi’-
nin ortaya koydugu israkiyye felsefesine
benzeyen teosofik ve hermetik bir ilahiy-
yat gelistirmistir. Ona gore Allah en ylce
ve hakiki nurdur, diger bltin nurlarin da
kaynagdi O’'dur. Ruhani-cismani, manevi-
maddi bitun varliklar aslinda o nurun
yansimalaridir. Nard'l-envar denilen ilk ve
hakiki nurdan uzaklastiklari nisbette di-
ger nurlarin nurluluk derecesi azalir, 0'na
yakin olduklari nisbette artar. Ote yan-
dan kaynagindan uzaklasan nurlarin nur-
luluk derecesi azaldik¢a karanliklari (zul-
met) artar. Nurun kaynagindan feyezan
suretiyle meydana gelen bu nurlarin sa-
yilmayacak kadar dereceleri vardir. Al-
lah’a en yakin nur, nurlarin ve marifetle-
rin insanlara yansimasi icin vasita olan
Peygamber’in kutsal ruhu oldugundan
Kur’an da 1sik sacan mesale (el-Ahzab 33/
46) olarak nitelendirilmistir. Gazzali, di-
zenli bir dizi olugturan nurlarin, bagkasi-
na nur sacgan, ama baskasindan nur al-
mayan ilk ve 6z bir nura dayandigini an-
latirken, “Iste biitiin nurlar bir tertip tize-
re ondan israk (zuhur, tecelli) eder” der.
Baska bir yerde Allah'in varliginin ¢cok acik
oldugunu, ancak nurunun igraki (parlakli-
g1) sebebiyle insanlara kapali hale geldi-
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gini vurgular (Miskatii’l-envar, s. 54, 60,
64; Thya’, 1, 290; 111, 11-14). Gazzali, “ilah,
insanin ibadet ve teelllihle (kulluk) ken-
disine yoneldigi zattan ibarettir” derken
Suhreverdi’'de sik¢ca gecen teellih keli-
mesini kullanmasi ilgi ¢ekicidir (Miska-
tii’l-envar, s. 60). Gazzali'nin yer verdigi
hayali ruh, akli ruh, fikri ruh, nebevi-kut-
si ruh deyimleri de Sihreverdi tarafin-
dan igrék-1ilahi, israk-1 huzari, israk-1 akli
vb. seklinde kullanilmistir.

Gazzali, nur agirlikli bir tasavvuf anla-
yisi gelistirirken bir yandan Kur'an ve ha-
dise, diger yandan kendisinden énceki si-
filere dayanmugtir. Onun nur felsefesinin
ficincii kaynag ise son déneminde isra-
kilige meyleden ibn Sin&’nin ilahiyyat ve
nefisle ilgili eserleri ve goérusleridir. Aslin-
da tasavvufun dogusunda ve gelismesin-
de Eflatunculuk ve Yeni Eflatunculuk’la
hermetik gelenegin, eski iran hikmetinin
etkili oldugu her zaman ileri sirdlmustar.
Dogruluk pay! bulunan bu géruse gére
Gazzali, ilk safilerden beri sliregelen adi
konmamus bir israkilige yeniden sekil ver-
mis, bu da Sthreverdi icin ilham kaynagi
olmustur. ilk sifilerde ilham ve kesf gibi
sadece bir bilgi edinme araci olan israk
Gazzali’den sonra &zellikle “seyh-i Israk”
ve “hakim-i ilahi” diye taninan Sihrever-
di'nin calismalariyla kapsamli bir tasav-
vuf felsefesi veya teosofik bir tasavvuf
haline gelmisgtir.

Siihreverdi, Israki doktrinini temellen-
dirirken Messai felsefenin problemleri
Uzerinde yurlr; bunlardan bazisini degis-
tirerek sistemine alir, bazisini da redde-
der. Mesela Aristoculuk’ta varligin en
yuksek cinsleri sayilan on kategoriyi cev-
her, hareket, izéfet, nicelik ve nitelik ol-
mak Gizere bese indirir, yani bir varlid: di-
gerinden ayirip tanimada bu bes katego-
rinin yeterli oldugunu séyler. Ayrica ka-
tegorilerin Aristo’dan degil Pisagorcu bir
filozof olan Arkhutos'tan alindigini iddia
eder (et-Telvihéat, I, 11-12). Aslinda Sih-
reverdi, manevi varliklari hesaba katma-
dan varligi sadece maddeye indirgeyerek
kategorileri belli sayi ile sinirlamanin ve
bunlari varligin temel formlari saymanin
yanlis oldugu kanisindadir. Esasen ona
gore kategorilerin ilme pek fazla katkisi
da yoktur (el-Mesari® ve’l-mutarahat, s.
284). Bundan bagka Stihreverdi, Aristo’-
nun tarif anlayisini da elestirir. Buna go-
re eger bir seyin tarifi o seyin cinsiyle fas-
lindan (temel 6zellik) yapilacak olursa
herkes o temel 6zelligi bilemeyecegin-
den bdyle bir tarif istenilen kesin bilgiyi
vermeyecektir. Kaldi ki tarifi yapan kisi-
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nin o seyin temel 6zelligini dogru olarak
belirlediginin gtivencesi de yoktur. Su hal-
de bu konuda Messailer, “Bir bilinmeyene
ancak bir bilinen kanaliyla ulasilir” seklin-
deki kendi kurallarina ters digmusglerdir
(Hikmetii'l-israk, s. 20-21).

Yine Megsailer’e gore cevher heyila ve
sdretten olusan bir bilesiktir. Onlar, cis-
min ayirici vasfl olarak kesintili ve kesin-
tisiz (ittisal ve infisal) olmanin temeline
heyQlay1 koyarlar ve cismi tanimada mik-
tarin bir rolil olmadigini savunurlar. Siih-
reverdi’'ye gére bu da yanlis bir yaklasim-
dir. Zira kesintisizlik iki cisim arasindaki
stirekli bagintiyi belirlese de cisimden ay-
r1 bir seydir. Buna karsilik miktar asla ci-
simden ayrilmaz. Oyleyse cisim (i¢ boyut-
lu bir miktardan baska bir sey degildir.
Bir baska deyisle cisim hacimden ibaret-
tir. Buna goére mutlak cisim (hey(la)
mutlak miktardan, dzel cisimler ise 6zel
miktarlardan olusur. Nitekim ayni mu-
mun erimis haliyle kat1 hali arasinda mik-
tar bakimindan herhangi bir fark yoktur.
Bu da gésteriyor ki Messailer’in cismin
temeline mahiyeti belirsiz olan heydla-
y1 koymalari anlamsiz bir seydir (a.g.e.,
5. 19).

Sthreverdi, Mesailer'in bilgi problemi-
ne getirdikleri ¢6zimu de elegtirmekte-
dir. Messailer, bir seyin algilanabilmesi
icin onun maddeden soyutlanmis olma-
sini sart kosarlar. Stihreverdi'ye gére eger
bu iddia dogru olsaydi heydlanin (gii¢ ha-
lindeki soyut madde) dogrudan algilan-
masi gerekirdi. Halbuki hey(la ancak bir
form (stret) kazandiktan sonra algilana-
bilmektedir. igrakilik'te ise alginin sebe-
bi nurdur. Her sey nurdan sudur eder ve
yine nura déner. Bir seyin algilanmasi o
seyin terkibindeki nurun miktarina bag-
lidir (a.g.e., s. 115). Ayrica Messailer, bir
seyin algilanigi esnasinda algilayanla (ne-
fis, akil) algilanan seyin siretinin birlesip
6zdeslestigini, yani bilen ézne ile bilinen
nesnenin bir ve ayni sey haline geldigini
soylerler. Siihreverdi'ye gére bu yanlig bir
temellendirmedir; zira gerek algidan én-
ce gerek algi aninda gerekse alg! gercek-
lestikten sonra nefisle slret (6zne ile nes-
ne) ayri ayriseylerdir; bir bagka ifadeyle
algilanan ne kadar cok ve cesitli olursa ol-
sun veya ne kadar yenilenip tekrarlanir-
sa tekrarlansin algilayan nefiste herhan-
gi bir yenilenme olmaz, o daima sabit bir
guctur. Sihreverdi'nin deyisiyle, “Algt ol-
sun veya olmasin daima sen sensin” (el-
Mesari© ve’l-mutarahat, s. 475).

israki felsefede sistemin bitiiniine ha-
kim olan nur gayet acik ve secik oldugu
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icin apriori bir kavram gibi tarife gerek
kalmadan anlasilir bir ilkedir (Messailer
varlik kavrami icin ayni ifadeyi kullanirlar).
Nur, ézlinde apacik olup baska varliklari
aciga cikarandir (Hikmetii'l-israk, s. 114).
Messailer’in varligl zorunlu- zorunsuz (va-
cip-miimkin) diye ikiye ayirdiklari gibi isra-
kiler de varligi sembolize eden nuru, var
olmak icin baskasina ihtiyaci olmayan
“saf nur” (nGr-i miicerred, nar-i cevherf)
ve varligi baskasindan olan “arazi nur”
diye ikiye ayirirlar. Ayrica kendi kendine
kaim olan karanliga “gasak”, baskasina
bagimli olan karanliga da “hey’e” adini
verirler. Oz itibariyle bagimsiz, suur ve
idrak sahibi olan varliklar saf nurdur ve
bunlarin madde ile hicbir iligkisi yoktur.
Bunlara ayni zamanda “kahir nurlar” de-
nilir. Allah, melekler, idealar ve insani
nefisler saf nuru temsil eder. Yildizlar ve
ates gibi varligi baskasindan olanlar ise
arazi nur diye adlandirilir. Ayrica bunlar
“muidebbir nurlar” diye de anilir. Cisim-
ler ve fiziki nesneler gibi suurdan yoksun
varlik tarleri asil karanligi; renk, tat ve
koku gibi nitelikler ise arazi karanligi tem-
sil eder. Varligi meydana getirmek Gizere
nurun israkinda, yani nurlar nuru olan
Allah’tan cikip yayilmasinda biri dikey,
Oteki yatay olmak lizere nurun iki tur ha-
reketi s6z konusudur.

[srakilik'te ontik varligin yorumu Farabi
ve ibn Sin&’nin suddr teorisindeki hiye-
rarsik sistemle aciklanir. Ancak oradaki
akillarin yerini israkilik'te nurlar almis,
suddr da israk diye adlandiriimigtir. Bu-
na gore nurlar hiyerarsisinin basinda bi-
tln asadi nurlar zincirinin kaynagi olan
nurlar nuru Allah bulunur (Messailer'de
el-mebdeii'l-evvel, vacibii'l-viictd). Mut-
lak anlamda bir olan nurlar nurundan bir
tek sey cikar ki o da ilk nurdur. Meleklerin
reisi olan ve Behmen diye adlandirilan bu
ilk nur, kaynagindan sadece kemalinin
derecesi bakimindan ayrilir. ilk nur gift
karakterlidir; nurlar nuruna en yakin nur
oldugu icin zengin ve yetkin, 6z itibariy-
le de fakir ve eksik sayilir. ilk nur kaynagi-
n1 idrak etmekle ondan ikinci nur, fakirli-
gini idrak etmekle de en yiiksek berzah
(Messéatler'de en distaki felek) denilen ilk
goblge meydana gelir. Ger¢ekte bitin var-
lik nurlar nurunun gélgesi (eseri) sayilir.
Bdylece her nur bir nuru ve bir berzahi
yani felegi meydana getirmek tzere israk
devam eder. Messailer’de sudr onuncu
akil (faal akil) ve dokuzuncu felekte son
buldugu halde israkilik’te nurlarin sonsu-
za kadar devam ettigi digunulir (a.g.e.,
s. 125-149). Stihreverdi, ulvi alemle sufli
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alem (fiziki dlem) arasina “berzah” adini
verdigi araci bir alem koyar ki bu Efla-
tun’un matematik idealarina tekabul et-
mektedir. Nitekim Siihreverdi, bazan bu-
nu muallak érnekler (el-musild’l-muallaka)
adiyla anar. Nurlar nurundan tasip yayi-
lan bu nur tabakalarinin olusturdugu ka-
inat nurlar nuru gibi ezelidir (Megsailer'-
de de 4lem Allah ile zamandas yani ezeli-
dir). israkiligin varligi nurlar hiyerarsisi
veya nur tabakalari seklinde tasvir etme-
si son tahlilde kéinatin akill, dinamik ve
sonsuz hareket eden muazzam bir kitle
oldugu izlenimini vermektedir. Bu n(ré-
ni birligin vahdet-i viicad diye adlandiril-
masi akla pek uzak gelmemektedir (M.
Ali Eb( Reyyan, Tarthu'l-fikri’l-felsefi fi’l-
Islam,s. 410-411).

israkilik'te niibiivvet, genellikle pey-
gamberlerin kesf ve muisahede yoluyla
nurun kaynagindan bilgi almasi olarak
anlasilir. Onlara gére muteellih hakim
feyz yoluyla nlri’l-envardan marifet alir
ve bunu cevresindekilere yansitir. ilahi
kaynaktan bilgi almak stireklidir. Bu kay-
naktan en Ust diizeyde bilgi alan insan
Allah’in yeryuzundeki halifesidir. Buna
kutub da denir. Kutub bazan gizli de ola-
bilir. Stihreverdi ve ibn Seb‘in’in bu konu-
daki ifadelerinden nubulvvetin kesinti-
siz olarak devam ettigi ve nebi olmanin
mimkiin oldugu gibi bir anlam ¢ikaran-
lar olmustur. Nitekim ibn Teymiyye bu iki
Israki hakimin peygamber olmaya heves-
lendiklerini ileri stirer. Ancak Ebu'l-Vefa
et-Teftézani'ye gore bu itham isabetli de-
gildir. Zira her iki filozof da Hz. Muham-
med’'in son peygamber oldugunu kabul
etmis, fakat konuya Allah’in kudreti agi-
sindan bakilinca teorik olarak belirtilen
fikirlerin imkansiz olmadigini anlatmak
istemistir (ibn Seb‘in ve hikmetil’l-igrak,
s. 295-296).

Mistik, gnostik ve gizemli olan her di-
stince tarzinin insanlara cazip geldigi bi-
linen bir gercektir. israkilik de 8ziinde bu
nitelikleri barindirdigindan 6zellikle sifi
ve Sii cevrelerde blyuk ilgi uyandirmis-
tir; glinimuzde de héala canl bir dusiince
akimi olarak varhigint siirdiirmektedir. XII.
yuzyildan itibaren Messéi felsefenin zayif-
lamasi Uizerine onun yerini buyuk 6l¢lide
israkilik almig ve bu teosofik felsefe ib-
ni’l-Arabi’nin beslendigi baslica kaynak-
lardan biri olmustur (as. bk.).
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@I Manamur Kaya

Tasavvuf. Farabi, ibn Sin4 ve ihvan-1Sa-
fa’da mevcut olan Israki egilimlerin Stih-
reverdi tarafindan tasavvufa sokulmasi,
Sthreverdi donemi ve sonrasinda terim
olarak degilse bile kavram olarak muta-
savviflarin bu hususa ilgi duymasina se-
bep olmustur. Ote yandan Muhyiddin ib-
ni’l-Arabi ve takipcileri israk felsefesini
oldukca ayrintili bir sekilde ele almiglar
ve bunu vahdet-i viicQdla butinlestirmisg-
lerdir. Esasen onlara bu yolu acan, ézellik-
le Migkatii’l-envar'da isik ve karanligi
(nur-zulmet) esas alarak bir bilgi ve varlik
anlayisi ortaya koymaya calisan Gazzali ol-
mustur (yk. bk.).

israkilik Gazzali'den 6énce de ibn Sina
tarafindan Hay b. Yakzdn, Selaéman ve
Ebsdl, et-Tayr, el-‘Igk, el-Kasidetii'l-
‘ayniyye ve el-Hikmetii'l-megrikiyye
gibi eserlerde ele alindigi gibi ibn Sin&'-
nin bu eserlerdeki fikirleri Gazzali ve Sth-
reverdi ile birlikte Sihreverdi'nin cagdasi
olan ibn Tufeyl'i de etkilemistir. ibn Tu-
feyl'in Hay b. Yakzdn adli felsefi roma-
ninda bu etki ve israki temayiil agik ola-
rak goraldr.

israkiyye hareketi ve hikmet-i mesri-
kiyye Siihreverdi’den sonraki dénemler-
de ilgi odagi olmus, bu harekete hikmet-i
muteal (transendental felsefe), hikmet-i

438

hélide, ezeli-ebedi hikmet, felsefi ta-
savvuf (teosofik mistisizm) ve ilm-i ilahi
gibi isimler verilmistir. Giiniimiiz iran
dusuncesinde ise irfaniyye olarak bilin-
mekte ve etkisini siirdiirmektedir. islam
kaynaklarinda il&hiyy(n, muteellihQin ve
hukema-i miteellihin, hakim-i ilahi, ba-
zan da urefd, ehl-i irfan veya irfaniyyn
seklinde anilan bilgeler ve diugtnurler
bunlardir. Semseddin Muhammed b.
Mahmd es-Sehrez(ri, Kutbiddin-i Si-
razi, ion Kemmane, Seyyid Serif el-Ciir-
cani Sihreverdi'nin en énemli takipgile-
ridir. Bunlardan Sehreziri, Sthreverdi’-
nin et-Telvihdt ve Hikmetii'l-israk'ina
serh yazmig, ibn Kemmane bu eserler-
den ilkini, Kutblddin-i Sirazi de ikincisini
serhetmistir. Kutbliddin-i $irézi hem Na-
sirliddin-i TGsi'nin hem de Sadreddin Ko-
nevi'nin 6grencisi oldugundan Sihrever-
di'den gelen Israkilik ile ibnii'l-Arabi’nin
vahdet-i viicid agirliklh tasavvufunu bir-
lestirdi; bundan sonra ibnii'l-Arabi ve
onun tasavvuf anlayisinin 6nem kazan-
masiyla israkilik geri plana itildi, bunun-
la beraber hi¢bir zaman blsbutiin unu-
tulmadi. Ozellikle ibnii’l-Arabi'nin tasav-
vufuna bagl olan mutasavviflar Sihre-
verdi'den de etkilendiler. Nitekim Abdur-
rahman-1 Cami'nin Nefehdtii’l-iins'te
Sthreverdi'yi evliya arasinda zikretmesi
ona olan ilginin derecesini géstermekte-
dir.

VIII. (XIV.) ylzyildan itibaren Israkilige
olan ilgi, ibn Sina'nin Israki egilimli felse-
fesinin de etkisiyle farkl bir sekil aldi. Bu
dénemde musliman dusunurlerin bir
kismi hikmetle ilgili dértli bir siniflan-
dirma yaparak bunlarin birini kabul edip
digerlerini red yerine hepsini uzlastirma
yoluna gittiler; béylece Messéi felsefe,
Israkilik, tasavvuf ve kelam uzlastirilmis
oldu. Seyyid Serif el-Ciircani, Tagkopriza-
de ve Katib Celebi bu akimin temel fikir-
lerini sdyle 6zetlerler: Ebedi mutluluk
ancak ilim ve amelle gerceklesir. Bu ikisi
birbirinin hem sebebi hem sonucudur.
{Imi olup ameli olmayan veya ameli olup
ilmi olmayan eksiktir. Ebedi saadete ulag-
manin yolu yiice yaratici hakkinda mari-
fet sahibi olmaktir. Bunun da biri nazar
ve istidlal, digeri riyazet ve miicahede ol-
mak Uzere iki yolu vardir. Birinci yolu tu-
tanlar vahye bagl kalirlarsa kelamci, ak-
si halde Messal, ikinci yolu tutanlar vah-
ye bagl kalirlarsa safi, kalmazlarsa is-
raki sayilirlar ( Hasiyetti Metalii'l-envar, s.
12-13; Mevzaati’l-ulam, [, 312, 320, 337;
Kesfii’z-zunan, |, 53, 678; Tehanevi, I, 42,
406).
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Taskoprizade Mevzuatii'l-uliim’da (1,
345) Fahreddin er-Razi, Nasirtiddin-i Ta-
si, Kutbiddin-i $irazi, Kutbiiddin er-Razi,
Sa‘deddin et-Teftazani, Seyyid Serif el-
Circani, Hocazade Muslihuddin Efendi
ve Muslihuddin Kesteli gibi alimleri bi-
yik hakimler arasinda sayar. ibnii'l-Ara-
bi’nin tasavvufu genis éliciide israkiligi
icerdiginden Sadreddin Konevi, Abdir-
rezzak el-Kasani, Davad-i Kayseri, Muey-
yidiiddin Cendi, Semseddin Fenari, ibn
Kemal, Kinalizade Ali Efendi, Abdullah
Bosnevi, Katib Celebi, ismail Hakki Bur-
sevi, Seyh Galib gibi Osmanli ilim ve fikir
adamlarinin 6nemli bir kismi israki sayi-
lir. Bunlar genellikle felsefenin burhani-
ni, keldmin istidlalini ve tasavvufun keg-
fini birlestirmislerdir. iznik'te kurulan ilk
Osmanli medresesinde miiderris olan Da-
vd-i Kayseri'nin Israkilik'te agirlikli bir
yeri bulunmast olduk¢a énemlidir. Feri-
diddin Attar, Mevlana Celéaleddin-i Ra-
mi, Abdurrahman-i1 Cami, Aziz Nesefi,
Abdiilkerim el-Cili, Ibni'l-Fariz, ibn Seb-
‘in gibi mutasavviflar da genellikle irfan
hareketinin mensuplari sayilmiglardir.
Yukarida da gecen keldmcilarin yani sira
Adudiiddin el-Ici, Celaleddin ed-Devvani
gibi kelamcilar da Israkilik'ten etkilen-
mislerdir. Bunlarin tasavvufa ilgi duyma-
lari ve eserlerinde tasavvufi meseleler-
den bahsetmeleri bu etkiden kaynakla-
nir.

ibni’l-Arabi’nin etkisindeki mutasav-
viflarin genellikle israkilige olumlu bak-
tiklar1 dogru olmakla beraber bu felsefe-
ye tepki gésterenler de olmustur. ‘Avéri-
fii'I-ma“arif muellifi Sehabeddin es-Siih-
reverdi, Kesfii’'n-nes@’ihi’l-imaniyye
ve kesfii'l-fez@’ihi’l-Yinéniyye isimli
eserinde felsefeye ilgi duyanlari elestir-
mistir. Osmanli mielliflerinden Sacakliza-
de Mehmed Efendi ve ismail Hakki Bur-
sevi de felsefeye karsidir. Bursevi ayrica
israkiler’in sayisinin ¢ok az oldugunu ile-
ri surer (Rahu’l-Mesneui, 1, 26).

israkilik, XVII. yizyilda Sii akideyi giic-
lendiren Safeviler ydnetimindeki iran’da
yeni ve ciddi bir gelisme géstermistir. Ba-
haeddin Amili ve israk mahlasiyla siirler
yazan Mir Damad ile bunlarin égrencisi
olup iran’da modern zamanlarin en bi-
yuk filozofu oldugunda ittifak edilen (Ma-
cid Fahri, s. 274) Sadreddin-i $irazi saye-
sinde israkilik iran'da yeniden canlandi.
Sthreverdi'nin Hikmetti'l-isrdk’i, Esi-
riddin el-Ebheri'nin el-Hiddye fi'l-hik-
me’si ve ibn Sind'nin es-$ifé@’inin bazi bo-
limlerine yazdigi serhler yaninda ¢ok sa-
yida telifi bulunan Sadreddin-i Sir&zi'nin



