TORKIYE
DIYANET
VAKFI

sinde nesredilmistir. Daha sonra Sirdt-1
Miistakim ve Sebiliirresdd mecmuala-
rinda yazan {zmirli'nin hayatinda 6zellik-
le ikinci derginin énemli bir yeri vardir.
Ayrica Ceride-i [Imiyye'de Seyh Saffet’-
le tasavvuf hakkinda basladigi tartismaya
Mihrab’da devam etmis (sy. 23, 26, 27),
Mahfil'e de (sy. 24, 25, 26) “Resm-i Mus-
haf-1 Osmani Meselesi” basligiyla yazilar
vermitir. Izmirli'nin “Islam’da Felsefe Ce-
reyanlari” adi altinda Dériilfiinun Ildhi-
yat Fakiiltesi Mecmuasi'nda yayimla-
nan makaleleri N. Ahmet Ozalp tarafin-
dan derlenip /slam’da Felsefe Akimlari
adiyla sadelestirilip yayimlanmustir (is-
tanbul 1995). Dériilfiinun Edebiyat Fa-
kiiltesi Mecmuasr'ndaki yazilari ise “Is-
lam ictimaiyat1” ve “iki Tiirk Filozof” bag-
liklariyla ¢ikmustir. izmirli, 1940 yilinda ci-
kan Islam - Tiirk Ansiklopedisi'ne ¢ok
sayida maddenin yani sira bu ansiklope-
dinin mecmuasinda da cesitli makaleler
yazmig, Ikdam, Tasvir, Ulus gibi gazete-
lerde yazilari ¢cikmigtir.

[zmirli Ismail Hakki'ya dair bazi calis-
malar yapilmigtir. Bunlar arasinda oglu
Celéleddin izmirli'nin Izmirli ismail Hak-
k1 (Istanbul 1946) adli kisabiyografisi,
Sabri Hizmetli'nin Sorbonne Universite-
si'nde hazirladigi yliksek lisans (La vie et
les oevres d’lzmirli Ismail Haqqi, 1976) ve
doktora (Les idées théologiques d’Ismail
Hakki Izmirli, 1979) tezleriyle Ismail
Hakk: Izmirli adh eseri (Ankara 1996),
Bayram Ali Cetinkaya'nin Izmirli [smail
Hakki: Hayati, Eserleri, Gortigleri (Is-
tanbul 2000) adli eserleri sayilabilir. Is-
mail Hakki ile ilgili olarak 24-25 Kasim
1995 tarihlerinde {zmir’de bir sempoz-
yum dizenlenmis, daha sonra bildiriler
kitap halinde yayimlanmustir (izmirli Is-
mail Hakki, haz. Mehmet Seker — A. Bii-
lent Baloglu, Ankara 1996).
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iimi Sahsiyeti ve Goriigleri. izmirli is-
mail Hakki, ilim anlayisini ve uyguladigi
metodu aciklarken ilke olarak Hz. Pey-
gamber disinda kimseyi giinahsiz ve ha-
tasiz kabul etmedigini belirtmis, eski
alimlerin géruslerine deder vermekle bir-
likte Kisileri veya ekolleri korii kériine tak-
lit etmeden gercege ulasmaya calistigini
sylemigtir. izmirli bilhassa iyi bir nakilci
olmakla éviinmus, nakillerde tahrife ve
yanlis anlamaya meydan vermeme, delile
dayanmayan bir fikri kendine mal etme-
me konusunda titiz davranmigtir. Musli-
manlara yoénelik sapiklik ve kifir sucla-
malari yapmaktan kacinmakla birlikte di-
ni emir ve yasaklari hafife alanlara mu-
halefet etmekten de geri durmamugtir.
Diisiince ¢izgisi hakkinda ise izmirli, Se-
lef alimlerine biiylk bir saygi duydugunu,
yararlandigi islam diisiiniirleri arasinda
Gazzal'nin basta geldigini kaydetmistir
(Mustasvife Sézleri mi Tasavvufun Zafer-
leri mi?, s. 6-8).

Kendisine yonelik elestirileri cevaplan-
dirirken akaidde felsefi yontemleri tercih
etmedigini, tartismall meselelerde Sele-
fiyye'nin yolunu izledigini, inan¢ konula-
rinda vahye bagh kaldigini, sadece kalben
mutmain olmak ve inkarcilara cevap ver-
mek amaciyla akli istidlalleri kullandigini
belirten izmirli, gériislerine én yargiya
dayanan bir kuskuyla bakiimasini haksiz
buldugunu ifade eder (SR, XXI11/551-552
[1342], s. 30-31). [zmirli, Selef ekoliine
meyilli tenkitci bir Islam alimi, ilmf konu-
larda ise rasyonel diisiinen, ruh-beden
iliskisinde diializmi savunan ve idealizmi
realizme tercih eden bir digtnir (Celé-
leddin izmirli, s. 27-29), ele aldi§1 konular-
la ilgili olarak zihinlerde stiphe uyandir-
mak yerine kisa ve kesin hikimlere ulas-
mayi seven, kavramlar arasinda cesitli
benzetme ve siniflamalar yoluyla sentez-
lere varmaya caligsan bir ilim adamidir
(Ulken, s. 284). Dini hayatin bir realitesi
ve bir egitim metodu olarak goérdigi ta-
savvufla Sazeliyye tarikati ve Cem‘iyyet-i
Sifiyye kanalyla miinasebet kuran [z-
mirli fikir diinyasinda tasavvufa fazlaca
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yer vermemistir. Tasavvuf ve ahlak kitap-
larinda hadis diye zikredilen sozlerin co-
gunun aslinda mutasavviflarin sézleri ol-
dugunu sdylemesi, basta Seyh Saffet ol-
mak lzere zamanindaki bazi tasavvuf
mensuplariyla uzun tartismalara girme-
sine yol agcmugtir. Hadislerin sthhatinin
tesbiti konusuna verdigi dnem dolayisiy-
la hadis ilmiyle yakindan mesgul olmus,
Tarih-i Hadis ve Siyer-i Celile-i Nebe-
viyye adl eserlerinde bilhassa mevz{ ve
zayif hadislerin Kriterleri Uizerinde dur-
mustur.

Kelam. XIX. yUzyilin sonlarindan itiba-
ren ortaya cikan kelamda yenilik hareke-
tinin Turkiye'deki en dnemli temsilcisi
olan izmirli, yasadigi dénemde kelam di-
siplininin artik ilmi degerini kaybettigini,
gunin ihtiyaclarina cevap veren yeni bir
kelama ihtiya¢c bulundugunu ifade eder
(SR, XIV/344 [1333], s. 43) ve bu gorisu-
ni kelém tarihinde daha 6nce meydana
gelen degisimlere dayandirir. Ona gére
Fahreddin er-Rézi déneminde Bakillani'-
ye ait kelam anlayist ihtiyaca cevap ver-
medidi gibi ginimuzde de Razi kelami
yetersiz kalmistir. Kelam ilminin amaci
ve temel konulari degismemekle birlikte
metodu ve kullandigi bazi deliller zama-
na ve ihtiyaca bagli olarak degisebilir. Ay-
rica din karsitlari ve inkérci akimlar de-
gistikce bu ilmin savunma bicimi de fark-
lilasir. Miteahhir dénem kelaminin da-
yandidi Aristo felsefesi licasirdan beri
gecerliligini yitirdigine gére bugliniin ke-
léamcilari cagdas Bati filozoflarinin gériis-
lerini inceleyip Islam’a uygun olanlarini al-
mali, uymayanlari da reddetmelidir. Bu-
nun yaninda skolastik metot yerine ke-
lamda modern metodolgjinin kurallari uy-
gulanmaldir (Yeni flm-i Kelam, 1, 18-19;
Muhassalii’l-kelam ve’l-hikme, s. 13-14).

Allah’a imanda her ferdin akii kapasi-
tesine ve Ozelliklerine gdre bir yol izlene-
bilecegine dikkat ceken Izmirli isbat-1 va-
cib delilleri konusunda belirgin bir tercih-
te bulunmaz, ancak kolay anlasiimasi se-
bebiyle fitrat delilini halk icin daha uygun
gorar. Kozmolojik delillere baz filozoflar-
ca yapilan itirazlara karsi, sebep-sonug¢
iliskisinin sadece tecriibe alaninda degil
teoride de gecerli oldugunu ve bu saye-
de distinmenin mimkun hale geldigini
éne stirer. izmirli, gaye ve nizam delilinin
alemin yaraticisini ispat etmeyip yalniz-
elestiriyi de haksiz bulur. Ona gére insan
Urdnu olan eserlerden farkl olarak alemi
dizenleyen varlik ayni zamanda onun ya-
raticist oldugundan alemin kendisi ve di-
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zeni birbirinden ayrilmaz. Clinku &lem sa-
hip oldugu diizen sayesinde varligini de-
vam ettirebilmektedir. Ote yandan ale-
mi gayelilik yerine biyolojik mekanizmle
aciklayan evrim teorisi her ne kadar Al-
lah’t inkér edenler tarafindan kullanili-
yorsa da ona gére aslinda ancak her seyi
kontrolu altinda tutan bir gticiin bulun-
masi durumunda bu teori anlam kazana-
bilir. Zira canlilar arasinda bazi kuvvetli
tirlerin kaybolup zayif varliklarin hayati-
yetlerini devam ettirmesi tesadiifle acik-
. lanamaz (Yeni ilm-i Kelam, 1, 229; 11, 6, 49-
58). Nitekim tekamiil anlayisi ibn Miske-
veyh, Mevléana Celaleddin-i Rimi, Erzu-
rumlu ibrahim Hakk gibi islam distiniir-
lerinde de mevcuttur (/slam Miitefekkir-
leri ile Garp Mutefekkirleri Arasinda Mu-
kayese, s. 36-41).

Allah’in sifatlarinin tam olarak yine
kendisi tarafindan bilinebilecegini kayde-
den {zmirli’ye gére, anlasilir hale getir-
mek maksadiyla onlart muhtemel bir ma-
naya hamletmek mimkinse de bu te'vil-
ler dogrudan Allah'in kastettigi anlami
yansitmayabilir. Kelam terminolgjisinde
haberf sifat diye nitelendirilen “yed, vech,
istiva” gibi Kur’ani terimler hakkinda iz-
mirli’'nin Selef tavrini tercih ettigi ve Ehl-i
stinnet kelamcilarinin te'vil cabalarini hog
karsilamadigi gortlmektedir (Yeni lim-i
Kelam, 11, 91-92, 152-153). Kader konu-
sundaki tartismalara girmeyen {zmirli,
Allah’in ezeli ilminin degismeyecegini ka-
bul etmekle birlikte insanlarin &kibetinin
degismemek lizere 6nceden levh-i mah-
flzda belirlenmis olmasinin vahyi ve pey-
gamberleri anlamsiz duruma getirece-
gini sdyler. Ayrica Allah’in fiilleri hikmet-
siz diisinulemeyecegi halde Es‘ariler hik-
meti anlayamama, Mu'‘tezile ise Allah’'in
kudretini sinirlama gibi yanlislara diis-
miuglerdir (a.g.e., 11, 196-197, 210-211).

{zmirli ismail Hakki, Yeni [Im-i Kelam
adli eserinin nublvvet konularini icerme-
si gereken bélimlerini yazamadidi icin
onun nubuvvete dair géruslerini diger ki-
taplarindan kismen tesbit etmek mim-
kiin olmaktadir. Resul-i Ekrem'’in niibtiv-
vetinin ispatinda sosyolojik gercekler tize-
rinde duran {zmirli'ye gére onun herhan-
gi bir 8grenim gérmeden dini ve diinyevi
prensipler ortaya koymasi, cehalet, ipti-
dailik ve zuliim i¢inde bulunan bir toplu-
mu bilgi, ahlak ve adalet gibi erdemlerin
zirvesine ylikseltmesi peygamberliginin
acik delilleridir. Hissi mucizeler aklen
miimkiinse de Islam’dabasta Kur’an-1
Kerim ve Resilullah’in érnek sahsiyeti
olmak uzere kiyamete kadar gecerli ve
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herkese hitap eden akli mdcizeler éne ¢I-
karilmigtir (el-Cevabii’s-sedid, s. 37-45).
Ote yandan vahyin asiri bilimsel bir yak-
lagimla te'vil edilmesini dogru bulmayan
izmirli, Kur’an'da yer alan tabiat bilim-
leriyle ilgili ayetlerin yalnizca ibret alma
ve Allah't hatirlatma amacina yonelik ol-
duguna dikkat ceker (Yeni flm-i Kelam, I,
15-16).

Aniretle ilgili konulara eserlerinde faz-
la yer vermeyen {zmirli azabin ebediligi
hakkinda cogunlugun benimsedigi géri-
se katilmaz. Ona gdre &hirette ardi arkasi
kesilmeyen azap Allah’in hikmetiyle bag-
dasmaz. Clnkl uhrevi azap diinyada im-
tihan ve belélarla nefisleri terbiye edile-
meyen insanlarin arinmasi icin konul-
mustur, bunun da bir siiresi olmalidir. Ay-
rica Kur'an-1 Kerim’de cehennemde kal-
manin Allah’in dilemesine baglanmasi,
cennet icin yapilan sonsuzluk niteleme-
sinin cehennem hakkinda farkli bir ko-
numda tutulmasi ve Selef’ten itibaren
bazi dlimlerin belli bir sireden sonra aza-
bin kalkabilecegini séylemesi sonsuz azap
konusunda ihtiyath davranmay: gerektir-
mektedir (Narin Ebediyet ve Devami Hak-
kinda Tedkikat, s. 20-31).

Fikih. izmirli ismail Hakk, fikih ilminin
de yenilenmesi gerektigini kabul etmek-
le birlikte bunun fikih usuliiniin yapisini
bozmadan zamanin ihtiyaclarina uygun
ictihadlarla ve diger mezheplerden ya-
rarlanarak gerceklestirilmesini ister. Bu
sebeple Ziya Gokalp ve arkadaglarinin is-
Iém Mecmuasrnda tekKlif ettikleri “icti-
mai usil-i fikih” projesini elestirmistir
(Sebiliirresad'in X11/292-298. sayilarinda
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cikan yazilarintamami icin bk. Sentiirk, s.
339-429). Bu yazilarda izmirli, fikhi hii-
kuimlerde fayda ve zarar 6l¢iisiiniin géz
ardi edilemeyecegini, ibadet ve muame-
latin birbirinden tamamen ayrilamayaca-
gini, hiisiin ve kubuhta dinin asil belirle-
yici konuma sahip bulundugunu, 6rfiin
nassa bagli bir delil oldugunu ve ictihad-
da orfiin degil naslarin esas alindigini
vurgular. Ona goére Ziya Gékalp'in tekli-
finde &6rf nassin karsisinda alternatif bir
konuma getirilmig, bdylece hiikimlerin
degistirilmesine kolaylik saglanmaya ca-
lisilmigtir. Halbuki giincel olaylarin ¢6zi-
mu i¢in, s6z konusu fikhi esaslara bagl
kalarak ictihadin canlandiriimasi ve asrin
ihtiyaclarina gére yeniden sistemlestiri-
len usul tekniklerinin uygulanmasi ye-
terlidir. Bunun yerine ictimai usal-i fikih
aduyla ortaya atilan, ancak fikih usuliiyle
hicbir ilgisi bulunmayan sahsi gérisler
sariin maksadini yansitmadig gibi uzun
émiirli de olamaz. Izmirli ayni sekilde M.
Serefettin Yaltkaya'nin ictimai ilm-i ke-
lam teklifine de ilgi géstermemistir.
Cumbhuriyet’in ilk yillarinda namazda
slre ve dualarin Tirkce okunmasiyla il-
gili tartismalarin glindeme gelmesi lize-
rine géristine bagvurulan izmirli ismail
Hakki, Arapca’yi telaffuz etmede zorla-
nanlarin namazda ayetlerin Tirkce cevi-
risini okumalarina fikhi cevazin bulundu-
gunu ifade eden bir rapor hazirlamustir.
Serefettin Yaltkaya ile birlikte hazirlanan
raporda Kur'an'in méanasinin namazda
herhangi bir dille ifade edilmesi duru-
munda Kur’an okuma emrinin yerine ge-
tirilmis olacagina dair saz fetvaya daya-
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nilmigtir. Ancak raporun 6zellikle sonug
kisminin acik hiikiim yerine meseleye do-
layli yaklasan bir arastirma notu seklin-
de yazilmig olmasi muelliflerin naklettik-
leri gérisii benimsemedikleri izlenimi-
ni vermektedir (Bayur, XXII/88 [1958], s.
603-605).

Felsefe. Aristo’'nun felsefeyi tamamen
nazari meselelere hasretmesini elestiren
izmirli'ye gére islam filozoflar1 onun sis-
temini buyik dlctiide degistirmislerdir.
Nitekim Megséiler, yalniz Aristo sérihli-
giyle kalmayip tam bir serbestlikle onun
dagnik fikirleri arasindaki bosluklari dol-
durmus, bdylece yeni bir disiince tarzi
meydana getirmislerdir. Yeni Eflatuncu
yorumlarin etkisinde olan Farabf ile ibn
Sin&’ya gore felsefi yaklasimlarinda Aris-
to'ya daha yakin gériinen ibn Riisd bile
dinde vahyin otoritesini kabul ederek on-
dan ayrilmistir. Bu sebeple felsefi diisiin-
ceyi Yunan macizesi olarak takdim edip
sadece Aristo’ya mal etmek dogru degil-
dir (istam-Tiirk Ansiklopedisi Mecmuast,
1/45 [1361], s. 2-3; yazi dizisinin tamam1
icin bk.Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diistin-
cesi, 11, 120-131). izmirli'ye gore [slam fi-
lozoflart ameli konular1 peygamberlerin
otoritesine dayandirdiklari icin islam di-
stincesinde ameli hikmet nazari hikmete
oranla daha az gelismis, gercek anlamda
ihvan-1 Safa'nin baglattigi ahlak felsefe-
sini ibn Miskeveyh devam ettirmistir (SR,
11/10 [1928], s. 31-32).

{zmirli, bilgi elde edip gercege ulasma
konusunda akla ve sahih nakle yer veren
yontemin farklilik ve ustinligind israr-
la vurgular. Ona gdre tecriibe diinyasin-

da bile her seyi kusatamayan aklin varl-

gin baglangici ve sonu, tanri, ruh gibi me-
tafizik konular hakkinda yetersiz kalmasi
tabiidir. Bu tir konularda vahiy siiphe ve
tereddiitleri ortadan kaldirip farkli géris-
ler arasinda birlik saglar, béylece kontrol-
siiz iddia ve sapmalar giindeme gelmez
(Yeni flm-i Kelam, 1, 47-50). Modern fel-
sefede insan zihninin en genel tasavvuru
kabul edilen varligin tarif edilemeyecek
kadar apacik olusuna ve varlikla madde
arasinda mevcut olan farka isaret eden
{zmirli, son ilmi nazariyelerin maddenin
dnemini dislrip onun yogunlasmis hali
kabul edilen kuvveti 6ne ¢ikardigini belir-
tir. Fakat ona gére Islam diisiincesinde
madde sadece kadim veya hadis olma
vasfiyla ele alindigi icin onun mahiyetiyle
ilgili teorilerin tartisiimasi bir yana varli-
ginin inkar edilmesi dahi ciddi bir prob-
lem tegkil etmez. izmirli, kendi zamanin-

daki fizikci ve kimyacilarin bélinmeyen
atom gérusunu savunduklarini, ancak
mekéanda yer tutan atomun parcalana-
maz olusunu anlamanin zorlugunu dile
getirir. Sonraki ilmi arastirmalarla dog-
rulanan bu tesbit onun ilmi dikkatini gds-
termesi agisindan énem tasir (a.g.e., I,
253, 263-267, 283-284).

Modern Bati diisiincesinde ortaya ci-
kan ve misliman aydinlari etkilemeye
baglayan inkarci akimlara kargi izmirli'-
nin stirdirdiigi micadele ézellikle ma-
teryalizm ve pozitivizme yonelik olmus-
tur. Materyalizmin ilmi arastirmaya ta-
hammiil edemedigini séyleyen izmirli'ye
gobre disaridan bilimsel gérinuyorsa da
iyice incelendiginde bu akimin ilim ve tec-
ribeyle uyusmadidi, bos fikir ve safsata-
lardan kurulu nazariyelere dayandigi ko-
laylikla farkedilir. Cinkii modern fizikte
materyalistlerin ileri sirdigu gibi artik
her seyin asli maddeye dayandiriimamak-
ta, aksine madde enerjiye dénislp yo-
gunlasmis bir kuvvetten ibaret géril-
mektedir. Ayrica bu tur teoriler bir yana
ginimizde tabiat kanunlarinin bile zo-
runlulugu tartisilmaya baglanmistir. Ote
yandan materyalistler yiiksek kavramlari
basite indirgedikleriicin varlik, hayat ve
suuru agtklayamadiklari gibi, bir taraftan
duyular alanina girmeyen yaratici fikrini
inkar ederken diger taraftan atom vb.
bircok duyu disi varligi kabullenme celis-
kisine dusmusglerdir (a.g.e., II, 63-75). Po-
zitivizmin de insanligin yiksek disilince
arayisini durdurmaya calistigini belirten
{zmirli'ye gére, varligin baslangici ve kay-
nagi konusundaki sorulari géz ardi et-
mek insan bilgisinin iflasi demektir. Nite-
kim pozitivizmin kurucusu olan Auguste
Comte’un, dinin yerine pozitif bilimi ika-
me etmek Uzere sistem kurmaya calisir-
ken sonunda “insanlik dini” ad altinda
yeni bir din olusturma noktasina gelmesi
ibret alinacak bir durumdur (a.g.e., I, 79-
83; Muhtasar Felsefe-i (14, s. 27-29). iz-
mirli ayrica mekanizm, septisizm, Darvi-
nizm gibi diger cagdas felsefe akimlarinin
yani sira yasayan firkalarla da mesgul ol-
mus, 6zellikle Dirzilik'le ilgili calismasin-
da bu mezhep hakkinda 6nemli tesbit ve
degerlendirmeler yapmistir (bk. bibl.).

izmirli ismail Hakki tefsir, hadis ve si-
yerle de ilgilenip bu alanlarda daha ¢ok
tarihi ve tasviri bilgiler nakletmis, klasik
ilimlerde saglam bir birikime sahip oldu-
gu gibi Bat1 dlisiincesinde de kendini ye-
tistirmigtir. Osmanlilar'm son dénemin-
deki karigik ve problemli bir cevrede bas-
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ta kelam olmak tizere Islam ilim anlayisi-
nin yeniden canlanmasi icin caba harca-
mustir. Zaman zaman bazi alimlerin gé-
ruglerini biitlin kelamci veya filozoflara
genellestirse de yaptigi nakiller ve carpi-
c1 mukayeselerden onun [slam disiince
gelenegine vakif oldugu anlasilmaktadir.
Bizzat kendisi de dncelikle giivenilir bir
nakilci oldugunu belirtmis ve calismala-
rint 8gretim ihtiyact dogrultusunda ge-
nelde ders notlari seklinde kaleme almis-
tir. Rasyonel ve elestirel bakis acisina sa-
hip olmakla birlikte Izmirli'nin eserlerin-
de tek bir cizgiyi takip etmedigi aciktir.
Sifatlar ve kader meselesi gibi bazi itika-
di konularda Selef tavrint dogru bulurken
akli meselelerde istidlallere basvurmasi,
tercihlerinde degisik Islam mezhepleri
yaninda [slam filozoflarindan da yarar-
lanmasi, ayrica cesitli konularda cagdas
bilim ve diistincenin verilerini kullanmasi
onun bu eklektik yaklasimini ortaya koy-
maktadir. Cok yénl, verimli bir ilim ha-
yati geciren Izmirli, bir disiince sistemi
ve ekol olusturamamigsa da temsil ettigi
gelenege bagdl yenilik cizgisiyle son do-
nem Osmanh distincesi icinde énemli bir
yer edinmistir.
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