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6nem tagimig, 6zellikle cedel literatiirin-
de kavram etrafinda genis tartismalar
cereyan etmistir. Mesela Cuveyni, Eb(
ishak es-Sirazi, ibn Akil gibi miielliflerin
cedelle ilgili eserlerinin blyuk bir kismini
istidlale dair tartismalarin olusturdugu
stylenebilir. Yine bunlardan Ebd Muham-
med Ibni'l-Cevzi cedel ve minazara il-
minde istidlalin on bes cesidinden séz
eder, Necmeddin et-T0fT de istidlali akli,
_hissi, ser‘i ve miirekkeb olmak tizere dort
kisma ayirarak cliz'i nevileri dedigi, ibni'l-
Cevzi tarafindan sayilan on beg istidlal ti-
ri hakkinda bilgi verir (el-zah li-kavani-
ni’l-istilah, s. 172-200, 347, ‘Alemii’l-cezel,
s. 38-50, 82-89). Bunlar adeta fikih usu-
layle dil ve mantikta bir delil ve 6nerme-
den hikim cikarma yollarinin sayimi ni-
teligindedir.

[stidlalin dar anlamuyla taniminda “ki-
yas disi delil olma” kaydi 6n plana c¢iktigin-
dan istidlalin kiyastan farki da usulctleri
hayli mesgul etmis bir konudur. istidlalin
tasidigi delil gésterme, zihnin bir huikiim-
den baska bir hikme intikali gibi anlam-
lar sebebiyle onunla kiyas arasinda yakin
ve karmasik bir iliskinin bulundugu sdy-
lenebilir. Hatta illet benzerliginden dolay1
aslin hikmunt fer‘e tasiyarak “yeni olay
hakkinda hiikme ulagsmak” ménasina ge-
len kiyasin da bir tir istidlal olup olmadigi
tartisiimistir. Bu baglamda usulcilerin
ozellikle illeti beyan, evla, taksim ve ge-
nel prensip (asil) yoluyla istidlal, karsit
anlam ve telaziim istidléli gibi metotlari
ayrintili bicimde tartismaya actiklart gé-
ruldr (Bad, s. 207-208, 213, 217-218; Eb(l
[shak es-Sirazi, 11, 815-820, 974; Seyfed-
din el-Amidt, IV, 362-367; Ibnii'l-Hacib, 11,
281).
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O KELAM. Keldm terimi olarak istid-
1al, “bir hiikiim veya kavramin dogruluk
yahut yanhshgini kanitlamak icin zihnin
yaptigt akil yuriitme eylemi” diye tarif
edilebilir. Kur'an-1 Kerim'de istidlal keli-
mesi gecmemekle birlikte bunun mézi
kalibindaki kékiinti olusturan “delle” akil
yuriitme eyleminin séz konusu edildigi bir
yerde kullanilmistir (Sebe’ 34/14). istidlal
ile aynt ménada veya yakin anlamdaki té-
zekkir, tedebbir, taakkul, tefekkur, i‘ti-
bar, nazar gibi kelimeler sik sik kullanil-
mus, dzellikle {slam'in getirdigi mesajlar
konusunda dusunup isabetli sonuglara
varilmast istenmistir. Kur’an’da ayrica
ilim, sultan, &yet, beyyine, burhan, hiic-
cet gibi degisik adlarla yer verilen delile
biiyik 6nem atfedilerek inan¢ ve dusin-
cenin mutlaka delile dayandiriimasi dog-
ruya ulasmanin vazgecilmez sarti olarak
gorulmustur (Yavuz, s. 48-53, 118).

Kur’an’da yer alan istidlal yontemleri,
bir diistincenin kanitlanmasi veya yanlis-
liginin ortaya konulmasi seklinde olur. Bir
fikrin kanitlanmasina iligkin istidlal yoén-
temlerinin basinda gézlem ve deney ge-
lir. Nitekim Hz. ibrahim putlari kirdiktan
sonra bu isi en bllyigunin yapmis olabi-
lecedini sdyleyerek kavminden ona sor-
malarini isteyince kavmi tecribelerine
dayanarak putlarin konusamayacagini
ifade etmistir (el-Enbiya 21/58-67; Seh-
ristant, II, 51-52). Kur'an'da ispata iligkin
olarak kullanilan ikinci istidlal yéntemi ki-
yastir. Basiti murekkeple ve benzeri ben-
zerle kiyas etmek seklinde iki grupta top-
lanabilecek olan kiyas, ilahi sifatlara ve
6limden sonra dirilise dair inanclarn ka-
nitlanmasinda basvurulan istidlal cesit-
lerindendir. Buna gére yaratiklarda yet-
kin nitelikler varsa yaraticida yetkinligin
en Ust seviyede bulunmasina, insanlar ilk
defa ve yoktan yaratilmissa onlarin ikin-
ci defa da yaratilabilecegine selim aklin
hiikmedecegi tabiidir (ibn Teymiyye, Mu-
véafakatii sahthi’l-menikal, 1, 14-15,44-45;
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ibn Kayyim el-Cevziyye, I, 130). Kur’an'da
dogru kiyaslarin yaninda yanlis kiyasa da
isaret edilerek her kiyasin dogru olmaya-
bilecegine dikkat ¢ekilmistir. Kur'an'a go-
re, aralarinda illet benzerligi bulunmayan
iki konu hakkinda ayni hilkmu vermek su-
retiyle yirtilen istidlaller yanlis kiyas-
lardir. Ya'kib peygamberin ayri eginden
olan cocuklarinin Binyamin'i kastederek,
“Calmigsa daha énce kardesi Yasuf da
calmistt” tarzinda yaptiklar kiyas buna
ornek teskil eder (Yasuf 12/77). Zira kar-
des olmak ayni isi yapmay1 gerektirmez,
dolayisiyla burada bir illet benzerligi yok-
tur (ibn Kayyim el-Cevziyye, I, 148). ispata
iliskin olarak Kur’an'da yer alan tc¢incu
bir istidlal ydontemi de iki zit distinceyi
karsilastirmaktir. iki zit gériigiin ayni
hilkmil alamayacagini belirtmekten iba--
ret olan bu yénteme tevhidin ispati ve
cennete inanmanin gerekliligi izerinde
durulurken yer verilmistir. Buna gére tek
ildha inanmanin birkag ilaha inanmaktan
ve cennete gitmeyi tercih etmenin ce-
henneme gitmeye razi olmaktan daha
dogru olduguna karsilastirma yéntemiy-
le istidlal edilir (el-En'adm 6/81; el-Furkan
25/15; ayrica bk. Ibnii'l-Vezir, s. 61). Kur-
"an’da bir diisiince veya inancin iptal edil-
mesine iligkin olarak da cesitli istidlal yon-
temleri kullanilmistir. Bunlar iddiaya dair
delil isteme, iddianin kendisinin veya ge-
regdinin gercekle celistigini belirtme, ihti-
malleri tartisarak yanlisi gosterme, karsi
distnce sahibini sipheye diisirme, bil-
ginin izafiyetini dikkate alma gibi nokta-
larda toplanmaktadir (Yavuz, s. 159-181).

Hadislerde istidlal kelimesi gecmemek-
le birlikte Hz. Peygamber'in hukuk ve ah-
lék alanina giren insanlar arasi minase-
betlerde karsilastirma ve benzetme ta- .
riinden akli muhakemelere yer verdigi
bilinmektedir. Onun benzer disiincele-
rin ayni hitkmi almasi gerektigine isaret
eden bir istidlale bagvurarak ebeveyni be-
yaz irka mensup olan bir cocugun farki
renkte bulunabilecedini anlatirken bazi
hayvan yavrularinin farkl renkte olmasi-
nit hatirlatmasi (Buharf, “Talak”, 26, “Hu-
dad”, 41; EbQ Davad, “Talak”, 28) konu-
ya iliskin 6érnekler arasinda zikredilir (Es-
‘arf, s. 92). Buhari, ibn Abbas’in hadisler-
le istidlalde bulundugunu belirtirken bu-
nu ayni kelimeyle ifade etmistir (Buhari,
“I°tisam”, 24).

Kelam tarihinde kullanilan istidlal yén-
temlerini sdylece 6zetlemek mimkin-
diir: A) Miitekaddimin Devri. Istidlal kav-
raminin kelam ilminde ilk defa Bakillani
tarafindan kullanildigi ileri sirdlmusse de
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(Ali b. Abdiilaziz el-Umeyrini, s. 21) bu id-
dia dogru degildir. Zira Békillani'den da-
ha énce Cahiz'in el-“Osmdaniyye’sinde,
Ebir'l-Hiseyin el-Hayyat'in el-Intisdrin-
da ve Kadi Abdilcebbar’in 6nceki Mu'te-
zile alimlerine yaptigr atiflarda muhtelif
istidlal yontemlerini gédrmek mumKin
oldugu gibi Es‘ari'nin bu terimin tanimi
ve cesitleri hakkinda bilgi verdigi de bi-
linmektedir. ibn Farek'in naklettigine go-
re Es‘ari istidlale iki ayri méana ylklemis-
tir. “Akil yiriterek hikim vermek” anla-
mina gelen istidlal bir kisinin tek basina
yapacagd! nazar ve tefekkulrdir. “Delil is-
temek” manasindaki istidlal eyleminde
ise iki kisi bulunur, biri yapilan akil ytrut-
meyle ilgili delil talep eder, digeri de ver-
digi hikmiin delilini ortaya koyar. Es‘ari
istidlalin es anlamlisi olarak “istishad” ke-
limesini de kullanir. Ona gére istishad sa-
hidin gaibe sehéadette bulunmasini iste-
mektir. Ancak buradaki sahitle gaib asil
ve fer* gibi olup sahit bilinen, gaib ise bi-
linmeyen demektir (ibn Firek, s. 286).
Eblrl-Hasan el-Es‘arf, daha ¢ok Kur'an’-
daki istidlallerin esas alinmasinin gerek-
tigini vurgulamistir. SGnni kelamin ilk
temsilcileri icinde naklin yaninda akli is-
tidlale en ¢ok yer veren alim Eba Mansar
el-Maturidi’dir. Maturidi, Te’vilatii'l-
Kur’an'indaki cesitli yorumlarindan bas-
ka 6zellikle Kitdbti't-Tevhid'de daha son-
ra kelam eserlerinde tekrar edilecek olan
bir¢ok istidlale basvurmustur. Eserine
taklidin reddi ve dinin delile dayanarak
bilinmesinin geregiyle baslayan muellif
(Kitabti’'t-Tevhid, s. 3-6), duyulur alemin
duyular 6tesi icin delil olusturmasi konu-
suna 6zel bir dnem atfetmis (a.g.e., s. 27-
29), daha c¢ok “nazar” diye adlandirdigi
istidlale mistakil bir baslik ayirmigtir
(a.g.e., s. 135-137). islami firkalardan
Mu'‘tezile ve Havaric’e, diger felsefe ve
inan¢ mensuplarindan Dehriyye -Sime-
niyye (a.g.e., s. 152-153), Sifestaiyye
(a.g.e., s. 153-156), Mennaniyye, Deysa-
niyye ve Merkiniyye'ye (a.g.e.,s. 157-
172) elestiriler ydneltirken muhtelif istid-
laller yapmugtir. EbG Bekir el-Bakillani de
istidlal yontemleri ve cesitleri Uzerinde
durarak bunlari gelistirmeye calismistir.
Ona gore istidlal, dogrulugu veya yanlis-
lig1 kanitlanmak istenen hiikim Uzerinde
disinup delil getirmekten ibarettir (et-
Temhid, s. 34). Miitekaddimin devri ke-
lamcilar istidlal yontemlerini kullanirken
klasik mantiktan bagimsiz hareket et-
mis, hatta Bakillani'nin “delilin yanligh-
ginin kanitlanmak istenen disiincenin
yanlishgim gerektirmesi” anlamina gelen
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“in‘ikasi’l-edille” érnegdinde oldugu gibi
mantik kurallarina aykirt diisen bazi ilke-
leri istidlal kurallari cercevesinde benim-
semiglerdir. Kelamcilarin istidlal yontem-
leri gelistirirken klasik mantigi dikkate
almamalarinin temelinde Aristo tarafin-
dan gelistirilen bu mantigin onun meta-
fizik gérusleriyle irtibatli olusunun bulun-
dugu kabul edilir. Kelamcilara gére istid-
14l sadece duyularla algilanamayan ve za-
ruri olarak da bilinemeyen inan¢ ve di-
slinceler hakkinda bagvurulacak zihni bir
eylemden ibarettir. Miitekaddimin dev-
rinde benimsenen ve V. (XI.) ylzyilin son-
larina kadar kullanilan istidlal yéntemle-
ri su sekilde siralanabilir: 1. Kiyasii’l-gaib
ale’s-sahid. “Bilinmeyen veya duyularin
6tesinde bulunan bir seyin bilinen yahut
duyularla algilanan bir seyle kiyas edilme-
si” demek olup en ¢ok kullanilan istidlal
tarzidir. “Ayni anlami ve illeti tagiyan iki
seyin ayni hiikm{, ayri anlam ve illeti bu-
lunan iki seyin de farkli hikim almast”
seklinde de tanimlanan bu kiyas degisik
ekollere mensup kelamcilarca degisik se-
killerde agiklanmistir. Eb( Hasim el-Ciib-
bai burada sahidin bilinen, gaibin bilin-
meyen manasina alinmasi gerektigini ile-
ri sirerken Kadi Abdiilcebbéar ve Ebi’'l-
Muin en-Nesefl gibi kelamcilar sahide
“duyularla algilanan”, gaibe ise “duyula-
rin 6tesinde bulunan sey” anlami vermis-
lerdir. Zira bilinenden hareket ederek bi-
linmeyene ulasmak her delilin sagladigi
bir sonuctur. Halbuki gaibin sahide kiyas
edilmesi 6zel bir delil getirme tarzidir
(ibn Metteveyh, 1, 165). Basta Mu‘tezile
olmak Uzere Es‘ariyye ve Matiridiyye
alimleri ulQihiyyet konularini, bilhassa si-
fat teorilerini gaibin sahide kiyas edilme-
si yoluyla kanrtlamaya calismislardir (ibn
Farek, s. 287-290; Kadi Abdiilcebbar, s.
157, 161; Nesefi, I, 217-218). Kelamci-
lar bu istidlal tarzini uldhiyyet konula-
rini kanitlamakta kullanmakla birlikte
Mu‘tezile ve Ehl-i sinnet’e bagh alimler,
mubhaliflerince yapilan bu tdr istidléllere
zaman zaman itirazlarda bulunarak Al-
lah’la yaratiklar arasinda benzerlige yol
actigini séylemiglerdir. 2. Sebr ve Taksim.
Hakkinda iki veya daha fazla hikmun ve-
rilmesi muhtemel bulunan bir diisiinceye
iliskin olarak ortaya konulan ihtimalleri
yanlislayip dogru olan ihtimalin gecerlili-
gine hikmetmekten ibarettir (ibn Firek,
s. 288; Neseff, I, 355). 3. Miicize ile Istid-
lal. Kéinati yaratan ve igleyisine dair ka-
nunlari koyan Allah olduguna ve bu ka-
nunlari agan bir fiili insanlar meydana ge-
tiremeyecegdine gore bdyle bir fiili gercek-
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lestiren kisinin peygamberligine hitkme-
dilir (Bakillant, s. 33; Ibn Firek, s. 176-180).
4. Sona Baslangicla Istidlal. Bir seyin ilk
defa olusunun ikinci defa olusuna delil
tegkil ettigini kabul etmek suretiyle ya-
pilan istidlaldir. Es‘ari'nin bu gekilde ifa-
de ettigi istidlali Bakillani, “bir seyin sih-
hati veya fesadiyla benzeri bir seyin sih-
hati veya fesadina istidlal etmek” diye
tanimlar. Asli Kur’an'da belirtilen bu is-
tidlalle 6limden sonra dirilisin imkani
kanitlanmak istenir (Bakillani, s. 32; ibn
Flrek, s. 288). 5. Dil Mantigyla Istidlal.
Her dilde somut ve soyut varliklar cesitli
kelimelerle ifade edilir. Kelimelerin ve do-
layisiyla kavramlarin belirttigi anlamlar
belli oldugundan bunlari kendi cercevele-
rinden cikaracak sekilde te'vil ederek dini
metinleri tahrif etmek isteyenlere karsi
dil mantidi ile istidlal edilir. Meselé “oruc”
(styam) kelimesi, imsak vaktinden glinesin
batisina kadar gecen stre icinde yemek-
ten-icmekten ve cinsel iliskiden uzak
kalmay! ifade eder. Bu anlam bir tarafa
birakilarak oruca “sir saklamak” méanasi
verildigi takdirde dil mantigina aykiri ha-
reket edilmis olur. Kelamcilar, daha cok
Batiniyye mensuplarinca ileri stirilen
asilsiz te'villeri bu istidlal ydntemiyle eles-
tirmislerdir (B&killant, s. 32-33). 6. Deli-
lin Yanhsha ile Diisiincenin Yanhshgina
Istidlal. Bir iddia icin getirilen delillerin
yanligliginin sabit olmasi durumunda id-
dianin da yanlishdina hiikmedilmesi sek-
lidir. Kaynaklarin Bakillani'ye nisbet ettigi
bu istidlal tarzi tutarl olmadigdi i¢in Gaz-
zali ve daha sonra gelen kelamcilarca
elestirilip terkedilmistir (ibn Halddn, III,
1081; Ali S&mfien-Negsér, s. 139). 7. Na-
kille istidlal. Kur'an-1 Kerim'de yer alan
akil yuritme sekillerini dikkate almak
suretiyle aklin temel ilkeleri, akil hiikim-
ler ve kavramlar konusunda benimsen-
mesi gereken dogrulari belirlemekte na-
kille istidlal yapilabilir. Mitekaddimin
devri kelamcilarinin kullandidi istidlal yon-
temlerinin bilyik 6l¢ciide Kur’an’a dayan-
digr kabul edilir. Kur'an’in yani sira sahih
hadisler ve icma dini konulardaki istidla-
lin kaynagini tegkil eder (Bakillant, s. 33).

B) Miiteahhirin Devri. V. (X1.) ylzyilin
ikinci yarisindan itibaren baslatilan mu-
teahhirin devrinde istidlal yontemlerinde
degisiklikler yapiimustir. Once ibn Hazm,
daha sonra Gazzali tarafindan klasik man-
tigin din ilimleri icinde gerekli bir disiplin
kabul edilip islami ilimler arasina dahil
edilmesiyle birlikte bu ilimde gecerli gé-
rilen delil ve istidlal yéntemleri kullanil-
maya baslanmis, bu yéntem zamanimi-
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za kadar devam etmistir. Mi‘ydrii‘l-iIm
ve Mihakkii’'n-nazar adli eserlerinde
delil ve istidlal konulari Gizerinde duran
Gazzali, el-Iktisad fi'l-i‘tikad’'in girisin-
de kelami meselelerin ¢éziilmesinde kul-
landidi istidlal yéntemlerini zaruri bilgi-
lerden olusan kiyaslara dayandirmigtir.
Sebr ve taksim, muarizin iddiasinin mu-
hale géturdugini kanitlama gibi yon-
temleri de kullanan Gazzali kiyas sekline
burtndirdiagi istidlalleri alti noktada
toplamustir. 1. Hissiyyat. Dig ve i¢c duyu-
larla elde edilen idraklere dayanarak ki-
yas yapmaktan ibarettir. Mesela, “Her
hadisin bir sebebi vardir, alemde hadis-
ler vardir, su halde onlarin da bir sebebi
(yaraticisi) vardir” tarzinda yapilan kiyas-
ta, “Alemde hadisler vardir” 6nermesi dis
duyu verilerine dayanir. Zira herkes, goz-
lenebilen canli ve cansiz varliklarin sonra-
dan ortaya ¢ikan gelip gegici bunyeye sa-
hip olduklarini miisahede eder. ic duyu-
larla idrak edilen UzintQ ve seving gibi
olaylarin hadis oldugu da tecriibe yoluyla
bilinir. 2. Bedihiyyat. insanlarda dogus-
tan var olan apacik akli bilgilere dayanan
kiyastan ibarettir. “Hadislerden énce var
olmayan her gey hadistir, alem hadisler-
den 6nce var olmamistir, dyle ise dlem de
hadistir” seklinde diizenlenen kiyasin bi-
rinci 6nermesinde kendisinden “hadisler-
den dnce var olmayan” tarzinda bahsedi-
len sey ya hédislerle beraber var olacaktir
veya onlardan sonra meydana gelecektir.
Bunlarin disinda t¢iincu bir ihtimalden
s6z etmek apagik olan akli bilgileri inkar
etmek demektir. Ayni sekilde alemin ha-
dislerden 6nce var olmadigini anlatan
ikinci 6nerme de bedihidir. 3. Miitevati-
rat. Yalan sdyleme hususunda ittifak et-
melerini aklin imkéansiz gérdigu bir top-
lulugun verdigi haberlere dayanarak ya-
pilan kiyaslardan olusur. 4. Kiyas ile istid-
lal. Bundan 6nce s6zl edilen bilgi tirle-
rinden birine dayanarak diizenlenen kiya-
sin sonucu bir bagka kiyasin énermesini
teskil etmek suretiyle yapilan istidlaldir.
Mesela alemin hadis oldugunu gézlem
yoluyla ispat ettikten sonra ikinci bir ki-
yasla soyle sdylenebilir: “Her hadisin bir
sebebi vardir, alem hadistir, su halde
onun da bir sebebi vardir”. 5. Sem‘iyyat
ile Istidlal. Bilhassa dini konulara iligkin
hikimlerin dogrulugunu kanitlamak icin
ayet veya hadislere basvurmak suretiyle
yapilan kiyaslardan olugur. 6. Muarizca
Dogrulugu Kabul Edilen Bilgilerle Istid-
1al. Karsit bir gérisii savunan muarizin,
dogrulugunu benimsedigi bilgilerin kul-
laniimasi halinde yapilan kiyasa itiraz et-

mesi mimkin olmaz. Hz. Peygamber’e
vahiy gelmesinin imkansiz oldugunu id-
dia eden yahudilerle hiristiyanlara karsi
Hz. Masa ile Hz. Is&'ya da vahiy geldigini
sdylemek suretiyle yapilan istidlal gibi
(Gazzali, s. 10-14). Gazzal'den sonra ge-
len miiteahhirin devri kelamcilari yirit-
tukleri istidlallerde delili kiyas formuna
sokmuglar ve Klasik mantikta mevcut de-
duksiyon, endiiksiyon ve analoji yontem-
lerine yer vermislerdir (et-Ta‘rifat, “Istid-
141" md.; Teftdzani, Serhu’l-Ak&’id, s. 34).

C) Selefiyye Alimlerince Kullamlan is-
tidlal Yontemleri. Selefiyye'nin miteah-
hir dénem alimlerinin basinda gelen ibn
Teymiyye, Gazzali’'den itibaren kelamci-
lar tarafindan benimsenen klasik manti-
g1 cesitli yonlerden elestirmis, buna da-
yanarak geligtirilen istidlallerin islam aka-
idini kanrtlamak ve savunmakta yetersiz
kaldigini ileri sirmigtur. Ona gére Aris-
to’nun timel kavramlardan hareket ede-
rek kurdugu klasik mantik onun fizik ve
metafizik digtinceleriyle irtibatli olup an-
lamdan cok sekle dayanan formel bir ya-
ptya sahiptir. Halbuki diisincenin dogru-
lugu sekle degil anlama baglidir. Bunun
yaninda, soyut timel kavramlari kulla-
nan klasik mantik insan zihnini realite-
den uzaklastirdig gibi zihnin tabii isleyi-
sini de zorlagtirmaktadir (Yavuz, s. 36-39).
ibn Teymiyye, klasik mantiktaki istidlal-
lerin yerine Kur’an'da yer alan istidlallere
basvurmayi gerekli gérmugtuir. Zira Kur-
’an’da dinin temel esaslaruyla ilgili konu-
larda ihtiya¢ duyulan biitin akli istidlal-
ler mevcuttur. Bunlar, hem klasik mantik
bilmeyi gerektirmeyecek sekilde herkes
tarafindan kolayca anlasilip benimsen-
mekte, hem de akaid konularinda hata
yapmay1 engelleyen yéntemleri égret-
mektedir. Clinki uldhiyyet gibi duyularla
idrak edilemeyecek bir alana ait istidlal-
lerde isabet etmek oldukca zordur. Allah
benzeri bulunmayan bir varlik oldugun-
dan O’nunla ilgili olarak yapilacak akli ki-
yaslarda asil ile fer‘in birbirine esit olmasi
veya benzerlik arzetmesi imkéansizdir. Al-
lah killi bir varlik olmadigina gére O'nun
hakkinda birbirine benzeyen fertlerin da-
hil bulundugu kiyaslar yapilamaz (Muva-
fakatii sahihi’l-menkiil, 1, 44-45). ibn Tey-
miyye, Kur'an-1 Kerim'den ¢ikardigini sgy-
ledigi istidlal yéntemlerini iki noktada
toplamustir. 1. Ayetlerle istidlal. “Alamet
ve isaret” anlamina gelen ayet, esasen
ibn Teymiyye tarafindan bilinmeyen bir
seyin kesin bicimde bilinmesini gerekti-
ren delil karsiliginda kullanilmigtir. Bir
cliz'lye baska bir cliz1ile istidlal olarak
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degerlendirilen bu yéntem aralarinda il-
let benzerligi bulunan seylerin ayni, bu-
lunmayanlarin ise farkli hikimler alma-
s1 gerektigini ifade eden temsili kiyasa
benzemektedir. Ancak ibn Teymiyye, bir
¢zl ile baska bir cliz'lye istidlalde bulu-
nurken “gereklilik” (telaztm) fikrini éne
cikarmakta ve bu y6niyle séz konusu is-
tidlalin temsili kiyastan farklilik arzetti-
dini séylemektedir. Mesela glinesin do-
gusu giindizin varliginin delilidir; gtine-
sin dogdugunu bilmek giindizin var ol-
dugunu bilmeyi gerektirir. Bunun gibi Hz.
Muhammed’'in mucizeleri peygamberli-
dinin delilidir; bu macizelerin var oldugu-
nu bilmek onun peygamberliginin sabit
oldugunu bilmeyi gerektirir, Hz. Muham-
med'in peygamberliginin sabit oldugunu
bilmek, onunla bagkasi arasinda ortak
olan kulli bir hiikm veya bilgiyi gerektir-
mez. Zira bu mdcizeler sadece ona aittir.
Halbuki temsili kiyastan kulli bir hikiim
cikarilmaktadir (er-Red ‘ale’l-mantikwyyin,
I, 112-117; Ali SAm1 en-Nesséar, s. 276-278).
2. Kwasii’l-evla ile Istidlal. Kanitlanmasi
istenen hilkmiin delilde evleviyetle sabit
oldugunu anlatan bir kiyas yoluyla istid-
lalde bulunmaktan ibarettir. ibn Teymiy-
ye ilahi sifatlarin ispat edilmesinde bu tiir
istidlaller yiritmustir. Buna gére sifat-
larin ispati séyle olmalidir: Mimkin var-
liklar hakkinda sabit olan her kemal Al-
lah hakkinda éncelikle sabittir; yine on-
larin miinezzeh oldugu her eksiklikten de
Allah éncelikle miinezzehtir. ibn Teymiyye
tevhidin de su istidlal ydntemiyle kolayca
kanrtlanacagini belirtir : Akil kélenin efen-
disinin ortagdi olamayacagina hiikmetti-
gine gore hicbir yaratigin yaraticisina or-
tak olamayacagina dncelikle hiikmeder
(Muvaéfakatii sahthi’l-menkil, 1, 45-50; Ali
Samien-Nessar, s. 279-280). Bundan do-
lay1 ona gére Allah hakkinda sabit olan
her tiirli nitelik sinirlanamayacak dere-
cede ylcelik ve Ustiinlik ifade ettigin-
den, ilahi isim ve sifatlarin kanitlanma-
sinda lafiz veya mana ortakligini esas alan
kiyaslari degil kiyasii'l-evla yolunu tercin
etmek gerekir. Selefiyye'nin miteahhir
donem alimlerinden Ibn Kayyim el-Cev-
ziyye, Ibnii’l-Vezir, ayrica Celaleddin es-
Siy(ti istidlal konusunda ayni gérusleri
paylasmiglardir (Ali Sam? en-Nessar, s.
283-290).

Mitekaddimin devri kelamcilar tara-
findan gelistirilen istidlal yontemleri ce-
sitli limlerce elestirilmistir. Bu yéntem-
lerin basinda gaibin sahitle kiyas edilmesi
gelir. Sahidin illetiyle gaibin illetini birles-
tirmek, ayni hakikatlere sahip olmadik-
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lart, yani biri hadis, digeri kadim oldugu
halde sahit ve gaibin ayni gerceklige sa-
hip bulundugunu séylemek, mahiyetleri
farkll olan varliklarda ayni illetlerin aynt
hikmi gerektirecegini iddia etmek isa-
betli gérilmemis ve eksik istikraya da-
yandigi icin reddedilmistir. Bu elegtiri-
leri yapanlar arasinda Seyfeddin el-Ami-
di ve bazi Selefiyye alimleri 6nemli yer tu-
tar (Gayetii’l-meram, s. 45-47,151, 185-
186).

Kelam ilminde diizenlenen istidléllerin
amaci, Islam’in getirdigi inang sistemiy-
le dlinya gérusiiniin ve bunlari agiklayan
temel ilkelerin dogrulugunu kanitlamak
olduguna gore kullanilacak istidlal yon-
temlerinin kolay anlasilir ve ikna edici
olmasi gerekir, bunun icin de dncelikle
Kur’an’'da yer alan istidlal yéntemlerine
6nem verilmelidir. Zira Kur’an, alim olsun
cahil olsun her insanin anlayabilecegi acik
bir Gsldp kullanmis, sijeyi objeye yénel-
tip realiteyi esas almis, her insanda do-
gustan var olan apacik akli bilgilere daya-
nan deliller getirmis ve insanin hem aklii
hem psikolojik muhtevasina hitap etmis-
tir. Bununla birlikte Kur’an’in égrettigi
istidlal yontemlerini gelistirip zenginles-
tirmenin geregdi de inkar edilemez. Nite-
kim kelam alimleri, biiylik oranda Kur-
'an’'da yer alan istidlallerden faydalanip
onlari kurallastirmaya calismuslardir. Hem
miutekaddimin hem muteahhirin devri
kelamcilarinin Kiyasin yani sira sebr ve
taksimi de baslica istidlal ydntemleri ola-
rak benimsemeleri bunu gdéstermekte-
dir. Kur'an’da érneklerine temas edilen
ve kelamcilar tarafindan da kullanilan ki-
yas istidlal yéntemleri icinde en yaygin
olanidir. Kiyasin seklinden ¢ok, énerme-
lerinde yer alan bilgiler énemlidir. ibn
Hazm'’in da belirttigi gibi bunlarin, dog-
ruluklari apacik olan ve duyu verilerine
dayanan Kesin bilgiler olmasi gerekir.
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(1 yaaal)

Inkarcilarin
tedrici olarak felakete yaklastirilirken

gecici bazi bagarilar kazanmasi
anlamina gelen
harikulade olaylardan biri
(bk. HARIKULADE).

iSTIDRAC
( ¥t )

ikna sanati.
5 |

Sozlliikte “merdiven, yol” anlamindaki
derec ve “merdiven basamagi” demek
olan derece ile aralarinda etimolojik ilgi
bulunan derc (diiriic / derecan) kelimesi
“merdiven basamaklarini ¢ikar gibi yavas
yavas yurimek, merdiven ¢citkmak” gibi
manalara gelir. Bu kékten tiireyen istid-
réac ise “bir kimseyi bir seye adim adim,
derece derece yaklastirmak, onu kurdu-
gu tuzaga yaklastirip distirmek, aldat-
mak” anlamindadir. A'raf siresinde ge-
cen kelime (7/182) “Allah’in, ayetlerini ya-
lanlayanlari derece derece, sezdirmeden
azaba dogru ¢ekmesi, her yeni hata ve
gliinahta yeni nimet ve imkanlar vererek
azdirmasl, yavas yavas helake gétirme-
si” gibi manalari ifade eder. Bunun ardin-
dan gelen imld’ (miihlet ve firsat verme)
ve keyd (tuzak, tuzak kurma) kelimeleri de
istidracin tefsiri mahiyetindedir. Belagat
ilminde muhatabi incitmeden, reddedil-
mez mantik dokusu icerisinde aklini ce-

lerek bir fikri kabul etmesini saglayan so-
ze ve bu Usllba istidrac denir.

Ziyaeddin ibni’l-Esir (6. 637/1239), bu
edebi sanati ilk defa kendisinin Allah’in
kitabindan bulup ortaya cikardigini sdy-
ler. Ona gore bu tir sézden amag, ince
nukteler ve sdz ustaliklari ile muhatabi
bir seyi kabule zorlamaktir. Dolayisiyla
belli bir amaca hizmet etmeyen parlak
sozlerin bir yarari yoktur. Bu tUr tslipta
kiyas ve mantik oyunlari kadar génul ge-
len hitap gekillerinin de buyiik 6nemi var-
dir (el-Meselii’s-s&’r, 11, 68). Ibnii'I-Esir is-
tidréct “s6z sahibinin ince, yumusak ve
gondl alicr ifadelerle muhatabina goéri-
siinu kabul ettirmesi” seklinde tanimlar
ve kompozisyon sanatinin esasinin da bu-
na dayandigini belirtir (el-Camiu’l-kebir,
s. 235).

[stidrac, Ebt Ya'kib es-Sekkaki (6. 626/
1229) ve onun ekoliine mensup belagat
alimlerinin “kelam / hitap munsif” adini
verdikleri Gsliba yakindir. Sekkaki bu ko-
nuya ta'rizin anlamini ac¢iklarken temas
etmigstir. Ona gére, “Ben, beni yaratana
nicin ibadet etmeyeyim?” (Yasin 36/22)
ifadesi ta'riz Gslbuyla, “Siz, sizi yarata-
na nigin ibadet etmiyorsunuz?” demek-
tir. Ayetin devamindaki, “Ustelik dénii-
siiniiz de yalniz O’nadir” ifadesi de buna
delélet etmektedir. Eger ayet ta‘riz be-
lirtmeseydi éncesine uygun olarak, “Uste-
lik dénlisim de yalniz O’nadir” ifadesiyle
sona ererdi. Buradaki ta‘riz Gslibunun
guzelligi, s6z sahibinin inkarct muhatap-
larinin 6fkesini Uzerine cekmeden gerce-
gi kabul etmelerine yardimci olacak se-
kilde onlara bunu duyurmayi saglamis
olmasindadir. Zira inkércilara acik bir dil-
le batil yolunda olduklarini sdyleseydi 6f-
kelerini Uzerine cekmis, teblig davasini
bastan kaybetmis olurdu. Ayrica bu us-
lGpta s6z sahibi insaf él¢lleri icinde ha-
reket ederek muhataplari icin istedigini
kendisi i¢in de istemis ve nasihatindeki
samimiyeti ortaya koymustur. Bu se-
beple bu tir Usliba “kelam munsif”
denilir.

Sekkaki ekoliine mensup olan Teftazani
ta‘riz esasina dayanan ture istidrac adi
da verilebilecedini, ¢linki bu tir séziin
mubhatabi tedrici bir surette kabul ve
teslime yaklastirdigini, bu Usldbun Kur-
‘an’da, siir ve muhaverelerde ¢ok gecti-
gini sdyler. Tehanevi, ibnii'l-Esir anlayi-
sinin bir yorumu olarak istidréaci “ta‘riz
icersin veya icermesin, muhatabi incitip
ofkelendirmeden hakki ve hakikati ona
duyurma imkéani veren séz” olarak ta-
nimlar.



