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ISM-i A’ZAM

Sahih-i Miislim'de yer alan (“Salatii’l-

miisafirin”, 258) ve aslinda ism-i a‘zam
admni igermeyen Ubey b. K&'b rivayetinin
disinda konuyla ilgili olarak Sahihayn’de
herhangi bir nakle rastlanmamistir. Di-
der bazi hadis kaynaklarinda yer alan ri-
vayetler isnad agisindan pek saglam gé-
rilmemis ve bu sebeple naslarda gecme-
yen bazi ism-i a‘’zam metinlerinin tesbiti
cihetine gidilmistir. Ancak bu tir tesbit-
ler herkesi ilgilendiren bir konuma sahip
olmayip sadece belirleyicisini veya ma-
nevi yonelisi ona paralel olanlari etkileye-
bilir. Bitlin ilahi isimlerin manalarini icer-
digi gz 6nlinde bulundurularak Allah laf-
zina 6ncelik vermek, buna besmeleyi ve
kelime-i tevhidi de eklemek mimkindur.

ism-i a'zamla ilgili olarak rivayet edilen
hadisler ve bu konuda ciddi &limler tara-
findan ileri strulen fikirler bu isim aract-
lidiyla dualarin kabul edilmesi hedefine
yoneliktir. Dua ruhun yucelisi ve kulun Al-
lah’t kendisine yakin hissedisinden iba-
ret oldugu (el-Bakara 2/186), ayrica iba-
detin 6zuni teskil ettigine gore (Tirmizi,
“Duad’”, 1) ism-i a'zamla maddi sonucla-
rin degil manevi kazanclarin elde edilebi-
lecegdi aciktir. Bu sebeple mevcudiyeti
kesin olmayan, eger varsa hangi isimden
veya isimler grubundan olustugu bilin-
meyen ism-i a’zami Hur(filik alanina ce-
kip ondan maddi sonuclar beklemek din,
bilim ve akilla uzlastiriimast mimkun ol-
mayan bir davranigtir. Bu tir telakkiler
arasinda ism-i a’zamin hastaliklara sifa
oldugu, blylyu bozdugu, iki kisi arasin-
da sevgi veya nefretin dogmasini sagla-
didi, seyir halinde olan gemiyi durdurdu-
gu vb. iddialar zikredilebilir (Ahmed b. Ali
el-Blni, s. 86-89; Muhammed el-Garavi,
s. 58-59).

Esma-i hiisndya dair eserlerde ism-i
a‘zam konusuna yer verildigi gibi bu mev-
zuda mustakil calismalar da yapilmistir.
ibnird-Direyhim’in Gdyetii’l-magnem
fi'l-ismi'l-a“zam (Siileymaniye Ktp., Haci
Mahmud Efendi, nr. 627), ibn Bintii'l-Mey-
lak diye taninan Muhammed b. Abdud-
daim'in Cevébii meni’stefhem ‘ani's-
milldhi’'l-a‘zam (Kesfti’z-zunan, 1, 609;
Brockelmann, II, 148), Semseddin es-Se-
havi'nin el-Kavlii'l-etem fi'smi’l-a‘zam
(Eahu’l-meknan, 11, 246), Celaleddin es-
Suy0ti'nin ed-Diirrii’l-munazzam fi'l-
ismi'l-a‘zam (Kesfii'z-zunan, 1, 734) ve
Muhammed el-Garavi'nin el-Ismii’l-
a‘zam (Beyrut 1402/1982) adli eserleri
bunlardan bazilaridir. Georges C. Ana-
wati’'nin kaleme aldidi “Le nom supréme
de Dieu” adli makalede Fahreddin er-Ra-

76

st [N ANSiKLOPEDISI 23

zi'nin Levdmi‘u’l-beyyindt'indaki ilgili
bélum 6zetlenmis, ardindan ism-i a‘za-
min halk inancindaki kullaniligina yer ve-
rilmistir (Atti del Terzo Congresso di Studi
Arabi e Islamici, Napoli 1967, s. 7-58).
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Hz. ibrahim’in oglu,
Kur’an’da adi gecen bir peygamber.

Arapga bir kelime olmayan ismail’in
aslinin ismavil oldugu, ismain seklinin de
bulundugu (Mevh(b b. Ahmed el-Cevali-
ki, s. 7, 13, 14; Horovitz, s. 91-92; Jeffery,
s. 63-64), Suryanice olup “Allah’a itaat-
kar” anlamina geldigi naklediimekle
birlikte (Tacii’l-‘aris, “Ismail” md.; Fi-
riizabadi, VI, 39) kelimenin ash ibrani-
ce Yisma’'él'dir ve “Tanri isitir” mana-
sindadir. Tevrat'ta Yismael kelimesi me-
legin, “Iste sen gebesin ve bir ogul do-
Juracaksin ve onun adini ismail koyacak-
sin, ¢linku Rab sana olan cefay isitti” (Tek-
vin, 16/11) sbziinden hareketle ibranice’-
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de “isitmek, bir dilek veya istegi kabul et-
mek” anlamina gelen sama fiiline baglan-
maktadir. Bu fiil, Hacer’e yapilan cefanin
Rab tarafindan duyulmasi (Tekvin, 16/11)
veya Ibrahim'in, oglu ismail’le ilgili te-
mennisinin (Tekvin, 17/20), ayrica ¢6lde
¢ocugun susuzluktan aglamasinin Allah
tarafindan igitilmesi olaylariyla da bag-
lantih kilnmaktadir (Tekvin, 21/17). Keli-
me Kitab-1 Mukaddes'in eski nishalarin-
daHismael, Ismahel, Hismahel ve Sma-
hel sekillerinde de yazilmustir (DB, l1I/1,
s.991).

Tevrat'a gére ismail, Hz. ibrahim'in Ha-
cer'den ilk ve tek cocugudur (Tekvin, 16/
1-16). Cocugu olmayan Sére cariyesi Ha-
cer'i esine vermis ve Ibrahim seksen alti
yaginda iken ilk cocugu ismail dogmus-
tur. Uzun muddet zurriyetsiz kalma en-
disesi tastyan ibrahim, Ismail'i Allah’in
kendisine vaad ettigi mirascisi olarak
gérmustir. Ancak Sare’nin de bir ogul do-
Juracagi miijdelendiginde ibrahim, ilk
o§lu ismail'in Tanr katinda itibarinin dii-
secedi kaygisina kapilip, “Keske ismail
senin 6nunde yasayabilse” demis ve Al-
lah, Ismail'i miibarek kildigini, neslini co-
Galtacagini, ismail'in on iki beyin babasi
olacagini ve ondan biiylk bir millet mey-
dana gelecedini mijdelemis, ancak ahdi-
ni ishak’la sabit kilacagini da bildirmigtir
(Tekvin, 17/9-21).

Ismail on (¢ yasina vardiinda stinnet
emri gelir ve stinnet edilir; on dért yasin-
da iken Ishak dogar. ishakin siitten ke-
silmesi munasebetiyle diizenlenen ziya-
fetten sonra Sére'nin arzusu ve Allah’in
emri (izerine oglu ile birlikte evden uzak-
lagtirilan Hacer 6nce Beer-seba, ardin-
dan Paran (Faran) célline gider. Bundan
sonra Paran ¢éliinde yagayan Ismail’i an-
nesi Misir diyarindan bir kadinla evlendi-
rir (Tekvin, 21/8-21; ayrica bk. HACER). Is-
mail'in on iki oglu, bir de kizi olur (isim-
leri icin bk. Tekvin, 25/12-16; 1. Tarihler, I,
29-31). Hz ibrahim’in vefati tizerine Filis-
tin'e gelen Ismail kardesi ishak ile birlik-
te babasini defneder. On iki oglu on iki
kabilenin beyi olur (Tekvin, 25/9-10, 16~
17).

Tevrat’ta Ismail’in sayilamayacak ka-
dar cok zurriyetinin olacagi, semereli ki-
linacag, ziyadesiyle cogaltilacagi, on iki
beyin babasi olacagi, Tanri'nin onu mu-
barek kildigi ve biylk millet edecegi be-
lirtilmekte (Tekvin, 16/10; 17/20; 21/18);
diger taraftan “insanlar arasinda yabani
adam olacagi, onun eli herkese karst, her-
Kkesin eli de ona kars! olmak Uzere biitin
kardeslerinin sarkinda oturacagi” bildi-
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rilmektedir (Tekvin, 16/12). Tevrat'a gére
Hz. ismaéil'in zirriyeti Havila, Misir ve Fi-
rat arasindaki Kuzey Arabistan céliinde
ikamet ediyordu (Tekvin, 25/18), ismail
gibi (Tekvin, 21/20) onlar da okgulukta
sohret bulmuslardir (isaya, 21/17).

Yahudi dint literatiiriinde ismail ve so-
yuna dair bazi olumsuz nitelemeler de yer
almaktadir. Kendisi yahudilerin diigman-
lartyla bir tutulur (Firestone, Journeys in
Holy Lands, s. 39); babasi tarafindan cok
sevildigi, ancak kot biri oldugu sdylenir.
Ishak'in kurban edilmeye gétirilisinde
Hz. ibrahim’e refakat eden iki kéleden bi-
ri olarak da takdim edilmektedir. ismail,
Moriah tepesinin eteginde Eliezer’le bir-
likte arkada kalmis ve dagi kaplayan ilahi
bulutu gérememistir (Ejd., IX, 80-81).

Kur'an-1 Kerim'de on iki yerde adi ge-
cen ismail cesitli nitelikleriyle zikredil-
mektedir. Annesi Hacer hakkinda Kur-
"an’da bilgi yoktur. ismail, babasi ibra-
him’in yaslilik déneminde ve bir duasi
neticesinde diinyaya gelmis (ibrahtm 14/
39; es-Saffat 37/100-101), cok kiiclikken
babasi tarafindan Beytiilharam'in bulun-
dugu yere birakilmistir (ibrahim 14/37).
Adi acikca zikredilmemekle birlikte belli
bir yagsa gelince kurban edilmek istene-
nin ismail oldugu anlagiimaktadir (es-
Saffat 37/102-105). Daha sonra babasi ile
beraber hem beytin temellerini ylkselt-
mis (el-Bakara 2/127) hem de bu kutsal
mekani temiz tutmakla gérevlendirilmis
(el-Bakara 2/125), peygamber olarak se-
cilmis, diger peygamberler gibi ona da
vahiy gelmistir (el-Bakara 2/136; Al-i im-
ran 3/84; en-Nisa 4/163). Kur'an ibrahim,
ishak ve Esbét gibi ismail'in de yahudi
veya hiristiyan oldugu yolundaki Ehl-i ki-
tap inancini reddeder (el-Bakara 2/140).
Elyesa’, Ziilkifl, idris, Ylinus ve Lat gibi
peygamberlerle birlikte zikredilen ismail
hidayete erdirilen ve alemlere Ustin ki-
linanlardan (el-En‘am 6/86), Allah’'in rah-
metine kabul edilen iyilerden ve sabre-
denlerden biri olarak gésterilir (el-Enbi-
ya 21/85-86; Sad 38/48). Ismail séziinde
duran, halkina namaz kilmay1, zekat ver-
meyi emreden, rabbinin hosnutlugunu
kazanmig bir resul ve nebidir (Meryem
19/54-55). Kur'an-1 Kerim’de ismail’in
Mekke'ye geligi isim verilmeksizin belir-
tilmektedir. ibrahim’in bir duasinda co-
cuklarindan birini kutsal evin (Kabe) bu-
lundugu Mekke'ye getirdigi ifade edilir
(ibrahtm 14/37). Diger bir ayette (el-Ba-
kara 2/125, 127) K&be'nin ingasinda ibra-
him ile oglu ismail'in birlikte calistiklari
bildirildigine gére Iibrahim’in Mekke'ye
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getirdigi oglu ismail olmalidir. Kabe’nin
insasi esnasinda Hz. ibrahim ve oglu Is-
mail sdyle dua etmislerdir: "Ey rabbimiz!
Bizi sana boyun egenlerden kil, neslimiz-
den de sana itaat eden bir immet ¢ikar,
bize ibadet usullerimizi gdster, tévbemi-
zi kabul et” (el-Bakara 2/128).

Batili aragtirmacilar, Mekki sarelerde
ibrahim ile oglu ismail arasinda dogrudan
bir bag kurulmadidini, bazi Mekki ayet-
lerde (el-En‘am 6/84; Hid 11/71; Meryem
19/49; el-Enbiya 21/72; el-Ankebit 29/27)
ibrahim’e ishak’in ve Ya'kaib'un bagiglan-
dig1 belirtilirken ismaéil’in zikredilmedigi-
ni (EP [Fr.], IV, 192), ibrahim ile ismail'in
sadece Medeni sirrelerde ve Kabe'nin in-
sasl ile hac ibadeti ¢ercevesinde bir ara-
da anildigini belirtmekte ve bu noktadan
hareketle Hz. Peygamber'in ibrahim ile
ismail arasindaki aile bagini iyi bilmedi-
gini ileri sirmektedirler. Bu iddia, Kur-
'an’in vahiy eseri olmayip Resil-i Ekrem
tarafindan dizenlendigi seklindeki 6n
yarglya dayandigi gibi bilgi bakimindan
da dogru degildir. Zira kabile gelenegine
bagli ve asabiyetin 6n planda oldugu bir
toplumda, ustelik yahudi ve hiristiyan-
larla birlikte Mekke musgriklerinin de ata
kabul ettikleri Hz. ibrahim'in aile baglari-
ni1, 6zellikle onun kendi atalari olan isma-
il'in babasi oldugunu bilmemeleri mim-
kiin degildir. Ote yandan Mekki sdreler-
de Ismail'den ve onun ibrahim’le iliskisin-
den sz edilmedigi iddiasi da yanlstir.
Nitekim tctinci Mekke dénemine ait ol-
dugu kabul edilen brahim stiresinde Hz.
ibrahim yashiiginda ismail ve ishak'i lut-
feden Allah’a hamdetmektedir (ibr&hTm
14/39). ikinci Mekke dénemine ait Saffat
slresinde ise ishak'in mijdelendigi ayet-
lerden (37/112-113) énce Ibrahim'’in bir
cocugundan bahsedilmekte olup (37/100-
107) bunun ismail oldugu_anlasiimakta-
dir. Ciinkil ibrahim’in Ishak'tan énceki
yegane cocugu Ismail'dir. ibrahim sare-
sinin 39. ayetinin Medine déneminde in-
digi, Medeni olan Bakara slresinin 125
ve 127. ayetlerindeki ismail kelimesinin
de sonradan eklendigi iddiasl ise (a.g.e.,
[V, 192) hi¢cbir ilmi temele dayanmamak-
tadir.

Diger taraftan Kur’an’da Hz. ibrahim
ile oglu ismail sadece Kabe'nin insasinda
veya hac ibadeti cercevesinde (el-Bakara
2/125, 127) degil bagka bircok yerde de
(el-Bakara 2/133, 136, 140; Al-i imran 3/84;
en-Nisa 4/163) bir arada zikredilmistir.
Kur’an'da ismail uslu ¢ocuk (es-Saffat 37/
101), teslim olan (es-Saffat 37/103), na-
mazi ve zekati emreden (Meryem 19/55),
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sabreden (es-Saffat 37/102), hognut olu-
nan (Meryem 19/55), s6zine sadik (Mer-
yem 19/54), resul ve nebi (Meryem 19/54)
gibi niteliklerle aniimaktadir. Ayrica dili-
nin Arapca olusu ve Araplar’in nesebinin
ona baglanmasi, Hz. ibrahim’in oglu ve
Hz. Muhammed'in ceddi olmasi, Kabe'-
nin ingasinda ibrahim'’le birlikte calisma-
s1, kurban edilme hadisesinde babasi kar-
sisindaki teslimiyet ve itaati, onun yeri-
ne kurban edilmek tizere bir ko¢ génde-
rilmesi, Resdl-i Ekrem’in, "Ben iki kur-
banlgin ogluyum” diyerek onunla iftihar
etmesi gibi hususlara dayali olarak mis-
limanlar ismail'e ézel bir saygi duymus-
lardir (Fir(izabadi, VI, 39).

Hadislerde ismail'in hayatina dair ok
az bilgi bulunmakta, tarih, tefsir ve ki-
sas-1 enbiya kitaplarinda ise nisbeten ay-
rintih malimat yer almaktadir. Resalul-
lah, "Allah, ibrahim’in cocuklarindan Is-
mail'i, ismail'in cocuklarindan Beni Kina-
ne'yi, Beni Kinane'den Kureys'i, Kureys’-
ten Beni Hasim'i, Beni Hasim'den de beni
secti” (Miisned, 11, 107, Muslim, “Feza’il",
1; Tirmizi, “Menakib”, 1); ayrica, “Ben iki
kurbanligin ogluyum” (Hakim, 11, 604; Ac-
lani, I, 230) diyerek ismail'in soyundan
geldigini ifade etmistir. Ok yarismasi ya-
pan bir grubu, “Ey ismail ogullari, ok ati-
niz; babaniz da ok atic1 idi” diyerek onlar1
tesvik etmistir (Buharf, “Cihad”, 78; “En-
biya>, 12; “Menakib”, 4). Mekke'nin fet-
hinde Kabe putlardan temizlenirken Ka-
be’nin icinden ellerinde fal oklariyla Hz.
ibrahim ve oglu ismail’'in heykelleri de
cikarilinca Resil-i Ekrem onlarin bu isi
hi¢ yapmadiklarini séyleyerek putperest-
lik malzemesi haline getirilmelerinden
duydugu Gzuntlyu dile getirmistir (Miis-
ned, 1, 334, 365; Buhari, “Enbiya”, 8, “Me-
gazi”, 48, “Hac", 54). Bir bagka hadiste
Hz. Peygamber, kendi torunlari Hasan ve
Hiiseyin icin yaptigi duayr daha énce ib-
rahim'in de ogullar1 ismail ve ishak icin
yaptigini ifade etmistir (Musned, I, 236;
Eb{i Daviid, “Siinnet”, 20; ibn Méace, “Tib”,
36; Tirmizi, “Tib", 14).

Ismail'in diinyaya gelisi ve annesi Ha-
cer ile birlikte evden uzaklastiriimasina
dair Islami kaynaklarda yer alan bilgiler
Tevrat'takilerle aynidir (mesela bk. Sa‘le-
b, s. 81-82); ancak diger konulardaki bil-
gilerde farkliliklar bulunmaktadir. Kur-
"an-1 Kerim, ibrahim ve ismail'in Mekke'-
deki faaliyetleri hakkinda bilgi vermekle
beraber oraya nasil gittiklerini bildirme-
mektedir. Bu konuda kaynaklarda ibn
Abbas, Hz. Ali ve Miicahid’den gelen i¢
rivayet vardir. Buna gére Allah, ibrahim’e
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hanimi Hacer ile o§lu ismail'i Beytiilha-
ram’in bulundugu yere gétirmesini em-
reder. ibrahim, Hacer ile heniiz emzir-
mekte oldugu oglu ismail’i Sare’nin ko-
tuliginden korumak icin Mekke'ye go-
tirmustlr. Hz. Ali'nin rivayetine gore ise
bu olay ibrahim’in Allah’tan Kabe'nin in-
sas! emrini almasi Uzerine gerceklesmis-
tir (Taberi, Tarih, 1, 252-253).

Kur’an digindaki islami kaynaklara gé-
re Hz. ibrahim, iki yasindaki oglu {smail'i
ve Hacer'i Cebrail'in refakatinde burakla
Mekke'ye goéturmus, Mescid-i Har@m'in
bulundugu yere birakmis, onlart koruma-
s1icin Allah’a dua ederek oradan ayrilmig-
tir. Once Cirhiimliiler’in Mekke'ye yerleg-
tigi gérisine karsi rivayetlerin ekserisine
gobre o tarihte Mekke'de hi¢ kimse otur-
madigi gibi icecek su da yoktu. Hacer su
ve erzakin tikenmesi lizerine caresiz kal-
mis, nihayet micizevi bir sekilde kayna-
yan zemzem suyunu bulunca rahatlayip
Allah’a slikretmigstir. Clirhimluler’in ge-
lip Mekke civarina yerlesmeleri {izerine
Ismail onlardan Arapca 6grenmis, bu ka-
bileden bir kizla evlenmistir. ibn Hazm'a
gére Hz. ibrahim'in neslinden ilk Arapca
konusan kisi ismail’dir (DIA, XX, 59).

Hacer ile ismail'in susuz kalmalari ve
su cikmasi hadisesi Tevrat'in yaninda di-
ger yahudi kaynaklarinda da yer alir. Tu-
lumdaki su bitince annesi tarafindan bir
cali dibine birakilan ismail susuzluktan
dolayi istirap geker ve, "Babam ibrahim'in
Allah’i, senin bizim i¢in takdir ettigin bas-
ka 6lim sekKilleri de var, beni susuzluktan
6ldiirme” diye dua eder. Melekler Tanrr’-
ya basvurarak, “Bir giin senin neslini su-
suzluktan kirip gecirecek bir neslin atasi
icin su kaynagi mi cikaracaksin?” derler.
Buna ragmen Tanri, isméil’'in duasini he-
men kabul eder, orada bir su kaynagi or-
taya cikar, onlar da kirbalarini doldurur-
lar (Sidersky, s. 50-51).

Filistin'de yasayan Ibrahim zaman za-
man Hacer ile ismail'i ziyarete gelir. ilk
gelisinde o sirada evlenmis bulunan is-
mail'i bulamaz, gelini ise kendisini soguk
karsilamigtir. ibrahim, "Kocan geldiginde
kendisine selamimi bildir, kapisinin esi-
gini degistirmesini istedigimi sdyle” der
ve gider. Bu mesaji dikkate alan ismail
hanimindan ayrilir ve Cirhiimliler'den
bir baska kadinla evlenir. ikinci defa [s-
mail'i gsrmeye gelen ibrahim onu yine
evde bulamaz, ancak bu defa yeni gelini
kendisine iyi davranir. ibrahim ona dua
eder; ayrica kocasi geldiginde kendisine
selam sdylemesini ister ve, “Kapisinin
esigini iyi tutsun” diye tembihte buluna-
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rak yine ogluyla gériisemeden oradan ay-
rilir. ismail olanlari 8grenince, “O benim
babamdir, sen de evimizin esigisin. Ba-
bam bana seni hos tutmami, seninle iyi
gecinmemi emretmis” der (Buhari, “En-
biya’”, 9; Ezraki, I, 54-58; Sa’'lebi, s. 83).
Bu bilgiler yahudi kaynaklarinda da mev-
cuttur; ancak olayin aktarildigi Midras
ha-Gadol XIII. ylzyila aittir (Sidersky, s.
51-53; Ejd., IX, 81; XI, 1515). Bir muddet
sonra Ibrahim tekrar Mekke'ye gelir, 0g-
lu ismail ile birlikte Kabe'nin duvarlarini
yiikseltirler. insaat esnasinda ismail tas
getirerek babasina yardim eder (Buharf,
“Enbiya>”, 9). Hz. ibrahim, Kabe'nin in-
sasini tamamlayinca Cebrail gelip kendi-
sine hac farizasinin nasil yapilacagini 6g-
retmis, o da insanlar hac ibadetine da-
vet etmis, oglu ile birlikte hac farizasini
yerine getirmis, daha sonra ismail'i ora-
da brrakarak Filistin’e dénmugtuir (Ezra-
ki, I, 58-59; Sa'lebi, s. 88; Tecrid Terceme-
si, VII, 232-233; IX, 126-127).

Kur’an-1 Kerim'de Hz. ibrahim'in oglu-
nu kurban etmesi hadisesi isim verilmek-
sizin nakledilir. Buna gére ibrahim, put-
perest kavmi tarafindan atildig! atesten
kurtulup onlardan ayrildiktan sonra hi¢
cocugu olmadigr icin Allah'tan salih bir
evlat ister ve kendisine akailli, iyi huylu bir
erkek cocuk mujdelenir. Cocuk babasiyla
beraber yurilyip gezecek caga gelince
ibréhim'den oglunu kurban etmesi iste-
nir. Bunu ogluna bildirince oglu emredi-
leni yapmasini sdyler, emre boyun egip
sabredenlerden olacagini bildirir. ibrahim
oglunu kurban etmeye tesebbiis eder,
fakat Allah tarafindan tabi tutuldugu bu
imtihanda basarili oldugu ortaya cikinca
oglunun yerine semadan kurban olarak
bir ko¢ génderilir, boylece oglu da kurtul-
mus olur (es-Saffat 37/95-111).

Kurban edilecek ¢cocugun adinin Kur-
'an’da bildirilmemesi, diger taraftan Tev-
rat'ta ve yahudi geleneginde bunun Is-
hak olarak kabul edilmesi mislimanlar
arasinda goris farkliliklarinin ortaya cik-
masina sebep olmus, bir kismi ismail'in,
bir kismi da ishak’in kurban edilmek is-
tendigini ileri sirmistir. Hz. Omer, ibn
Mes'td, Alkame b. Vakkas, Ka'b el-Ahbar,
ikrime el-Berberi, ibn Cerir et-Taberi ve
Siiyati ishak'in; Ebii't-Tufeyl, Said b. M-
seyyeb ve daha baskalari ise ismail'in
kurban edilmek istendigini séylemisler-
dir. Hz. Ali, ibn Abbas, Eb{ Hiireyre, Ha-
san-1 Basri, ibn Omer, Miicahid b. Cebr,
Said b. Ciibeyr, Studdi ve Katade b. Dia-
me’den her iki goris yoniunde de rivayet-

ler nakledilmektedir (Sa‘lebi, s. 91; Ziir- .
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kani, 1, 117; Firestone, Journeys in Holy
Lands, s. 170-178).

ibn ishak’in rivayetine gére ismail ko-
sup oynayacak cada geldiginde Hz. ibra-
him onu kurban etme emrini alir; Mek-
ke'ye giderek ismail’e birlikte odun kes-
meye gideceklerini, iple bicak almasini
sdyler. Seytan, ibrahim’in éniine ¢ikarak
kendisini bu isten vazgecirmeye calisir.
Daha sonra ismail’i, ardindan da Hacer'i
kandirmak ister, fakat basarili olamaz.
Sebir dagina vardiklarinda ibrahim oglu-
na gercedi aciklar. ismail ise babasina
yuklendigi goérevi yerine getirmesini, en-
dise etmemesini, kendisininin sabrede-
cedini, ancak yine de kendisini siki bagla-
masini ve yuzu koyun yatirmasini soyler;
fakat bicak kesmeyince ismail'in yerine
bir ko¢ génderilir.

Stddi'nin ilgili dyetlerle (Had 11/71-72)
irtibatlandirarak verdigi bilgiye gore ise
Cebrail, Sare’ye bir cocugu olacagini muj-
deler, fakat o buna sasirir. ibrahim doga-
cak cocugu Allah’a kurban edecegini va-
ad eder. ishak bilyiiyiince ibrahim’e riiya-
sinda sdzlinii tutmasi hatirlatilir; ibra-
him ip ve bicak alarak ishak’la birlikte
daga gider. ishak, kurbanin nerede oldu-
gunu sorunca babasi gercegi aciklar ve
olaylar diger rivayetteki gibi gelisir (Tabe-
11, Tarth, 1, 272-275; Cami‘u’l-beyan, XXIII,
78). Bir rivayete gére ibrahim’e rilyasin-
da ishak’t kurban ettigi gésterildiginde
onu Beytiilmakdis'ten bir aylik mesafe-
deki kurban mahalli olan Mina'ya gétir-
mius, Allah onu bu gdrevden bagislayin-
ca geri getirmistir. ibn Abbas'tan gelen
bir rivayete gére Cebrail, ibrahim'i Aka-
be cemresine gétirmus, seytan karsisi-
na cikinca yedi tas atmis ve seytan kay-
bolmustur. Ayni olay diger iki cemrede
de olmustur. ibrahim, ishak’i bogaziamak
istediginde kendisine, “Ey ibrahim, riiya-
ni dogruladin!” denilmistir. ibn Abbas'-
tan ayni olay ismail'le ilgili olarak da nak-
ledilmektedir (Miisned, I, 297, 306-307;
ziirkant, 1, 119). Seytanin ibrahim, ismail
ve Hacer'i kandirip ilahi emri yapmaktan
vazgecirmeye calismasi hadisesi Ka'b el-
Ahbar’'dan Ishak ve Sare hakkinda da
nakledilmektedir (Taberf, Cami‘ul-beyan,
XXIll, 82). Bu olay Ishak'la ilgili olarak ya-
hudi kaynaklarinda da yer alir (Sidersky,
s. 48-49).

Kurban edilmesi istenenin Ishak oldu-
gunu ileri siirenler de ismail oldugunu
savunanlar da kendi goruslerini destek-
leyen deliller getirmislerdir. ishak'in kur-
ban edilmek istendigini disiinenlerden
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olan Taberi hem ishak hem de ismail’le
ilgili rivayetler bulundugunu, halbuki
bunlardan sadece birinin dogru olabile-
cegini, Kur'an'daki bilgilerin ise ishak ri-
vayetini dogruladigini belirtmekte, Kur-
'an’da Hz. [brahim’e daima [shak’in mjj-
delendigini (el-Hicr 15/53; es-Saffat 37/
112; ez-Zariyat 51/28), dolayisiyla kurban
hadisesinin anlatildid: béliimiin basinda
yer alan mujdenin de (es-Saffat 37/101)
ishak'la ilgili oldugunu ifade etmektedir
(Cami‘u’l-beyan, XXIII, 77-78, 85). Tabe-
ri’ye gére [brahim, kavminin yanindan
ayrildiktan sonra gocugu olmast icin dua
ettiginde sadece Sare ile evliydi, hentiz
Hécer ile evlenmemisti. Bu sebeple mj-
de Sare'nin cocuguyla ilgilidir (Tarih, I,
272). Kur'an'da zebh hadisesinden sonra
ishak’in miijdelenmesi ise onun dogumu-
nun degil zebh emrine itaati karsiliginda
peygamber olusunun mujdelenmesidir
(Cami‘u’l-beyan, XXI11, 86, 89).

ibn Kesir, ishak'in kurbanlik olduguna
dair rivayetteki (Miisned, I, 306-307) ra-
vilerden bazilarinin metrik ve miinker,
senedinin zayif oldugunu nakletmektedir
(Tefstrii’l-Kur’an, V11, 33). smail'in kurban
edilmek istendigini kabul edenlere gére
hem Tevrat'ta hem de Kur'an'da nakle-
dildigi sekliyle ibrahim hic cocugu olma-
didi icin Allah’tan cocuk talep etmis, ken-
disine bir cocuk mujdelenmis (es-Saffat
37/100-101) ve ismail diinyaya gelmistir.
ismail onun ilk cocugudur (Tekvin, 16/1,
15). Bu hususta yahudi, hiristiyan ve
muslimanlar arasinda ihtilaf yoktur (ibn
Kesir, Kisasii’l-enbiyéd’, s. 229). Kur'an'a
gore kurban edilmek istenen de bu ilk ¢co-
cuktur. Kur'an'da ishak'in, ardindan da
Ya'kab’un dogacag: Sare'ye mijdelen-
mektedir (Had 11/71). Eger Ishak'in cocu-
gu olacaksa o takdirde onun kurban edil-
mesi istenemez. Cocuk kosup oynayacak
caga geldiginde kurban edildigine gére
Ishak’in o cagda cocugu olamaz. Su hal-
de kurban olarak takdim edilen ismail
olmalidir. Diger taraftan zebh hadisesin-
den hemen sonra Hz. ibrahim’e, imtihan-
dan basariyla cikmanin mukafati olmak
Uzere sélihlerden bir peygamber olarak
ishak mijdelenmektedir (es-Saffat 37/
112). Bu ise Ishak’in kurban olayindan
sonra dogdugunu géstermektedir.

Kurbanligin ishak oldugunu ileri stiren-
ler “babasiyla kosacak caga geldiginde”
ifadesine dikkat cekmekte ve babasiyla
birlikte olanin ismail degil ishak oldugu-
nu belirtmektedirler. Ancak ayetten, co-
cugun kosacak caga gelinceye kadar ba-
basiyla birlikte bilytdigi anlami cikaril-

mamalidir. Burada ¢ocugun yasi vurgu-
lanmak istenmis, kurban edilecegi ma-
halle babasiyla birlikte gittigi icin bu ifa-
de kullanilmistir.

ismail'in kurban edilmek istendigini
kabul edenler, "Ben iki kurbanligin oglu-
yum” anlamindaki hadisi (Hakim, 11, 604,
609; Kastallant, [, 110; Zirkani, I, 117) de-
lil géstermektedirler. Buradaki iki kur-
banliktan biri ismail, digeri Hz. Peygam-
ber’in babasi Abdullah'tir. Muéviye b. EbQ
Stfyan’in naklettigine gére bir Arap Re-
sQlullah’a “ey iki kurbanlkgin oglu” diye
hitap etmis, Resilullah da bu s6zii tebes-
simle karsilamistir (Kastallant, I, 111).
ibn Kayyim, kurbanligin ismail olduguna
delil olarak haccin menasikinden kurba-
nin, sa'yin ve cemreleri taglamanin Mek-
ke’de uygulanmasini géstermektedir.
Ona gore eger kurban etme hadisesi Ehl-i
kitabin dedigi gibi Filistin'de olsaydi bu-
gin de kurbanlarin orada kesilmesi ge-
rekirdi(a.g.e., I, 111). ibn Kesir, kurbanli-
gin ishak oldugunu ileri stirenlerin bunu
Ka'b el-Ahbar veya Ehl-i kitabin kitapla-
rindan aldiklarini, Kur'an’da ve hadisler-
de béyle bir seyin bulunmadigini, bilakis
Kur'an'in zahirinden bunun {smail oldu-
gunun anlagildigini belirtmektedir (Kisa-
st’l-enbiy&’, s. 233; Tefsirii’l-Kur’an, VII,
27, 32). Diger taraftan Allah kurbanligi
“halim” diye nitelemistir. Ctinki hi¢ kim-
se, rabbine itaat icin kendini kurban ola-
rak teslim edenden daha halim olamaz.
Halbuki ishak halim olarak degil “alim”
diye tavsif edilmigtir (el-Hicr 15/53; es-
Saffat 37/101). Ayrica ismail'in sabreden-
lerden oldugu (el-Enbiya 21/85) ve s0zln-
de durdugu (Meryem 19/54) belirtilmek-
tedir ki bunlar da kurbanliga daha ¢ok
uyan vasiflardir (Hamidtddin Fer&hf, s.
103-105).

Tevrat'ta kurban edilmek istenenin [s-
hak oldugu belirtilir ve olay aktarilirken
(Tekvin, 22/1-19) Allah'in ibrahim'i imti-
han ettigi ve, “Simdi oglunu, sevdidin bi-
ricik oglunu, ishak’i al ve Moriya diyarina
git ve orada sana sdyleyecegim daglarin
biri Gizerinde onu yakilan kurban olarak
takdim et” dedigi nakledilir. Halbuki bu
emre muhatap oldugunda Hz. Ibrahim'’in
iki oglu vardir; ancak ismail annesiyle bir-
likte o bdlgeden uzaklastiriimistir. Bu olay
vuku buldugunda ismail on bes yaslarin-
da bir genctir. Tevrat'ta ise ondan yine
cocuk diye bahsedilmekte, annesinin onu
bir ¢ali dibine attig: ifade edilmektedir
(Tekvin, 21/15). Eger ismail bu sirada ger-
cekten daha cocuk idiyse annesiyle bir-
likte génderildiginde heniiz ishak dog-
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marmis olmalidir. Esasen Tevrat'ta isma-
il'in kardesi ishak’a giilmesi onun kovul-
ma sebebi olarak gdsterilmektedir. Tev-
rat’ta, oglunun alay konusu yapilmasina
dayanamayan Sare'nin Hacer'in hamile-
ligine de tahammiil edemedigi belirtildi-
gine gore Hacer ve ismail ile on dért yil
ayni ¢ati altinda yasamasi imkansiz gibi
gériinmektedir. Su halde ismail baba
evinden uzaklastirildiginda daha kiguk
bir cocuktur. ishak ise bu sirada heniiz
dogmamugtir.

Kurban hadisesi Hz. ibrahim'in ikinci
oglu ishak diinyaya gelmeden gercekles-
mis olmalidir. Aksi takdirde “sevdigin bi-
ricik oglunu ... yakilan kurban olarak tak-
dim et” seklindeki emirde “biricik” vasfi
anlamsiz olur. Bir insandan oglunu kur-
ban etmesini istemek elbette blylk bir
imtihansa da ilerlemis yasinda sahip ol-
dugu tek evladini kurban etmesini iste-
mek daha buytk bir imtihandir. Muhte-
melen Kitab-1 Mukaddes yazari ishak so-
yunun Ustlnliglind vurgulamak igin
“simdi oglunu, sevdigin biricik oglunu”
ifadesine “Ishak” kelimesini de eklemis-
tir. Diger taraftan “sevdigin” vasfini sade-
ce Ishak’a tahsis etmek de yanhgstir. Hz.
ibrahim her iki oglunu da sevmektedir.
Ancak ismail onun ilk ogludur, yagliigin-
da dua neticesi kavustugu ilahi bir lutuf-
tur. ik cocuklarin ise ibrani geleneginde
farkl bir yeri vardir. Hz. ibréahim’e hani-
mi Sare'nin bir ogul doduracagdi mijde-
lendiginde, “Keske ismail senin éniinde
yasayabilse” diyerek (Tekvin, 17/18) is-
mail’e olan sevgisini ve digkinligint ifa-
de etmigtir.

Yahudiler her ne kadar ismail’in cariye
cocugu oldugunu, Sare’nin, "Bu cariyeyi
ve oglunu disari at; ¢cinkd bu cariyenin
oglu benim oglumla, ishak’la beraber mi-
rasct olmayacaktir” (Tekvin, 21/10) s6zi
geregi mirastan mahrum birakildigint ve
atildigini, dolayisiyla ishak’in tek ¢ocuk
olarak kaldigini kabul ediyorlarsa da ilk
doganlarin miibarek kilinmasi, rabbe
adanmasi gibi 6zellikler Yahudilik'te ve
Yahudilik 6ncesi S&mi kavimnlerde bir ge-
lenekti. {lk doganin Gstiinliguyle ilgili ola-
rak Tevrat'ta séyle denilmektedir: “Eger
bir adamin biri sevilen ve 6teki nefret
edilen iki karisi olursa ve sevilen ve nef-
ret edilen kadinlar kendisine ogullar do-
gurmus olurlarsa ve ilk dogan ogul nef-
ret edilen kadindan ise o zaman vaki ola-
cak ki kendisinde olan malt miras olarak
ogullarina béldigu giinde, nefret edilen
kadindan olan oglu tizerine sevilen kadin-
dan olan ogluna ilk ogulluk hakkini vere-
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mez; fakat kendisinde olan bitiin malin
iki payini nefret edilen kadindan olan og-
luna vermekle ilk dogan olarak onu tani-
yacaktir; ¢iinki o kuvvetinin baglangici-
drr, ilk doganin hakki onundur” (Tesniye,
21/15-17). Bu ifade, Hz. Ismaéil’in ahidden
ve mirastan mahrum birakilmasiyla ilgili
ifadeyle (Tekvin, 17/21; 21/10) celismek-
tedir. Tevrat'a gére Hz. ibrahim’e énce,
“Senin zirriyetin ishak’ta cagrilacaktir”
(Tekvin, 21/12) denildigi halde daha son-
ra, “... onu yakilan kurban olarak takdim
et” (Tekvin, 22/2) denilmesi de bir ¢elis-
kiyi dasiindirmektedir.

Tevrat'a gére Hz. ibrahim’in ishak’i
kurban etmek lizere gétirdigi mekan
Moriya (Moriyya, Mériyah, Moriah) diyari-
dir. Moriah kelimesinin gerek etimolojisi
gerekse nereye delalet ettigi tam olarak
bilinmemektedir. Bir yoruma gére Mo-
riah, “uzaktan gérilebilen” yani “yliksek
yer” demektir. Onkelos targumunda Mo-
riah diyar1 “ibadet, tapinma yeri” olarak
cevrilmistir. Talmud bilginleri Moriah’
miur dadi ile aldkalandirmislardir. Mir
bitkisi Filistin’de bulunmamaktaydi ve
Arabistan’dan getiriliyordu. Su halde Mo-
riah diyar1 diye adlandirilan yer mur di-
yari yani Arabistan olabilir.

Yahudi gelenedi kurban yeri olan Mo-
riah diyarini, Moriah dagi veya Kudis'teki
tapinak tepesiyle aynilestirmektedir, fa-
kat bu ge¢ déneme ait bir gelenektir.
Ahd-i Atik’te bir de Moriya dagi vardir.
Hz. Sileyman’in méabedi insa ettidi bu te-
pe, tarihgi Josephus'un nakline gére Is-
hak'in kurban edilmek istendigi Moriah
diyarinin dagi ile aynidir. Onkelos targu-
mu, Tekvin'in (22/14) aciklamasinda Hz.
Ibrahim'in ogluna gelecek nesillerin bu-
raya ibadete geleceklerini sdyledigini nak-
leder. Clinki bizzat ibrahim orada Yeho-
va'ya ibadet etmistir. Kudus targumu ise
ibrahim'in, oglu ishak’t kurban etmek is-
tedigi o yerden “Yehova'nin sunaginin,
evinin dagi” diye bahseder. Ancak Kitab-1
Mukaddes'te ne David’'un yaptigi mez-
bah (II. Samuel, 24/25; 1. Tarihler, 21/26),
ne Hz. Sileyman’'in mabedi insasinda (1.
Krallar, 6/1-38; II. Tarihler, 3/1-17), ne esa-
ret sonrasinda mabedin ikinci yapilisi ne
de méabedin Makkabiler ddneminde te-
mizlenisinde ibrahim’in ishak’t kurban
etme hadisesine ve bu isin ayni yerde ol-
duguna temas edilir. Ayrica gerek pey-
gamberler gerekse ibraniler’e Mektup'un
yazari ve dider yazarlar, atalari ibrahim’in
oglunu kurban ettigi yerle kendi ibadet
mekanlari arasindaki bu bagi zikretme-
miglerdir (DB, IV, 1281-1283).
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Tevrat'a gére Hz. ibrahim, kurban et-
me hadisesinden sonra tepenin asagisin-
da bekleyen usaklarinin yanina yalniz
dénmusgtir (Tekvin, 22/19). Bu da Ismé-
il'in durumuna daha uygundur, ¢linki is-
1ami telakkiye gére ismail’i orada birakip
Ken‘an diyarina yalniz ddnmugstdr.

[slami kaynaklardaki bilgilere gére Is-
mail uzun boylu, glzel yiizl, kirmizimsi
tenli, kalin boyunlu, genis omuzlu, elleri
ve ayaklari uzun, ¢ok gucli ve kuvvetliy-
di. Ok aticilikta oldugu gibi ata binicilikte
de mahirdi. Yabani atlar1 yakalayip ehli-
lestirirdi. Babasi Hz. ibrahim'in vefatmn-
dan sonra gerek Kabe gerekse hac isleri-
ne dair hizmetleri yiritmeye devam et-
ti. IIk olarak Kabe'ye értii koydu. Allah
ona peygamberlik verdi ve elli y1l pey-
gamberlik etti. Cebrail'in hac menasikini
dgretmesinden sonra Hz. ismail bunu Hi-
caz halkina duyurmus, Kabe'nin hizmet
ve nezareti dmrinin sonuna kadar ken-
di uhdesinde kalmistir ( Tecrid Tercemesi,
VI, 22). 137 yasinda vefat etmis ve Hicr'e
annesi Hacer'in yanina defnedilmistir.
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0 TURK EDEBIYATI. Hz. ismail Tirk
edebiyatinda dogumundan baslayarak
cocuklugu, gencligi ve peygamberligi gibi
ybnleriyle ele alinmis, 6zellikle annesi Ha-
cer’le birlikte Mekke’'de birakilmasi, bu-
rada zemzemin figkirmas, babasi ibra-
him tarafindan Allah’a kurban edilmek
istenmesi, buna razi olup sabir géster-
mesi ve Kabe'nin insaatinda babasi ile
beraber calismasindan bahsedilmistir.
Tirk edebiyatinda Hz. ibrahim’i konu
edinen eserlerin gogunda Hz. ismail'den
de s6z edilmektedir. Bu hususta kaleme
alinan ilk eser, Abdiilvasi Celebi'nin (6.
817/1414-15'ten sonra) Halilndme adiy-
la taninan mesnevisidir. Bu eserde isma-
il'in dogumundan baglayarak hayatinin
babasi ile birlikte gecen devresinin hika-
yesi Kur’an, tefsir, hadis ve diger mukad-
des kitaplarla Israiliyat tiirii rivayetlerde
yer alan butin ayrintilariyla anlatimis-
tir.

Sa'lebi'nin ‘Ar@’isti’l-mecdlis ile Kisai'-
nin Bed’ti'd-diinya ve Kisasii'l-enbiy@
adli kitaplarinda Hz. ismaéil’e genis yer ve-
rildigi gibi bu eserlerin Tlrkce cevirileri
baska kaynaklardan elde edilen bilgilerle
de zenginlestirilmistir. ik Tiirkce kisas-1
enbiya olan Rabgiizi'nin eserinde Ismail,
babasi ibrahim’e ayrilan genis bélim icin-
de “Kissa-i Ismail” baghg altinda ve “Kis-
sa-i Zebh-i [smail”, “Kissa-i Bina-i Ka‘be”
alt basliklariyla yer yer kisa manzumele-
rin de bulundugu bir bélimde anlatiimis-
tir (The Strories of the Prophets: Qisasu
al-Anbiya’ [nsr. Boeschoten v.dgr.], I, 94-
107; Kisasti’l-enbiya [nsr. Aysu Atal, I, 65-
74). Bunlarin diginda Adudiddin el-ici'ye
iza&fe edilen, ancak Kara Yakub lakabi ile
bilinen Ya‘kiib b. idris el-Karamani'ye ait
oldugu anlasilan fsréaku't-tevarih adli ki-
tabin Ali Mustafa Efendi tarafindan ge-
nigletilerek yapilmis terciimesi olan Ziib-
detii't-tevarih’ini (Siileymaniye Ktp., Re-
sid Efendi, nr. 663; diger niishalari icin bk.
TCYK, s. 337-338), Cerkezoglu Mehmed'in
Kisas-1 Enbiy@ Terciimesi'ni (Siileyma-
niye Ktp., Bagdatli Vehbi Efendi, nr. 1117),
muellifi mechul yazma halindeki peygam-
berler tarihiyle (TCYK, s. 348-353) diger
peygamberler yaninda Hz. ismail'in ma-
cizelerinden de bahseden, muellifi mec-



