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KADER

(o)
Allah’in nesneleri ve olaylar:
ozellikle sorumluluk doguran
besgeri fiilleri, ezelde planlayip
zamam gelince yaratmasi

anlaminda terim.
- _

Allah’in yaratiklarina iligkin planini ve
tabiatin isleyisini gerceklestirmesini ifade
etmek Uzere literatiirde kader ve kaza
kelimeleri kullanilir. Bu iki terim alimler-
ce farkl sekillerde tanimlanir. Sézliikte
“glicii yetmek; planlamak, 6lci ile yap-
mak, bir seyin seklini ve niteligini belirle-
mek, kiymetini bilmek; rizkini daraltmak”
gibi ménalara gelen kader, “Allah’in bi-
tlin nesne ve olaylari ezeli ilmiyle bilip
belirlemesi” diye tarif edilir. “Hikmet-
mek; muhkem ve saglam yapmak; em-
retmek, yerine getirmek” anlamlarindaki
kaza ise “Allah’in nesne ve olaylara iliskin
ezeli planini gergeklestirmesi” seklinde
tanimlanir. Selefiyye alimleriyle Méaturidi
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ve Sii kelamcilarinin ekseriyeti bu tanim-
lari benimser. Es‘ari kelamcilarinin ¢o-
Junluguyla islam filozoflari sozii edilen
tanimlari tersine cevirerek kazaya kader,
kadere de kaza anlamini yiiklemislerdir.
Buna gore kaza Allah’in ezeli hiikmu, ya-
ni blitlin nesne ve olaylarin levh-i mah-
fOzda veya klli akilda topluca var olmasi,
kader ise biitiin nesne ve olaylarin kaza-
ya uygun olarak yaratiimasi ve dis alemde
gerceklik kazanmasidir (et-Ta‘rifat, “kdr”
md.). “Bir seyin mahiyet ve niteliklerinin
yani sira var olus zamani ve mekanini be-
lirlemek” demek olan takdir de kaderle
es anlamli olup bazan onun yerine kulla-
nilir. Mu‘tezile keléamcilari sorumluluk do-
guran beseri fiilleri kader ve kazann di-
sinda tutmusglardir. Onlara gére kader ve
kaza insanlara ait fiillerin hikmini agik-
layip haber vermekten ibarettir (Kadi Ab-
diilcebbar, Fazli’l-i‘tizal, s. 169-170); tak-
dir de bir fiili 6nceden tasarlayip belli bir
sekilde meydana getirmektir (Faruk ed-
Desiiki, II, 261-262).

Kadr (kudret) kavrami Kur'an'da 100'-
den fazla yerde isim ve fiil kaliplarinda
Allah’a nisbet edilmistir. Ragib el-isfaha-
ni, Allah’in varliklara iliskin takdirinin iki
anlama geldigini séyler. Bunlardan biri
yarattigi nesnelere gii¢ vermek, digeri de
ilahi hikmetin gerektirdigi tarzda yaratik-
lar1 nihai 6zellik ve gekillerine kavustur-
maktir. Allah gék dleminde oldugu gibi
bazi nesneleri ilk merhalede yaratip son
seklini vermistir. Bazilarinin da baglangic-
ta temel maddesini fiilen yaratmus, gelis-
mesini ise belli él¢ller cercevesinde za-
mana birakmugtir (bi'l-kuvve). Mesela hur-
ma cekirdedi ve insan menisi gibi; bun-
larin birinden hurma agaci, digerinden
insan hasil olur, baska bir seyin olusma-
st mimkun degildir (el-Miifredat, “kdr”
md.). Kader kelimesinin Kur’an’da “dl¢i,
miktar ve gii¢” anlamlarinda kullanildigi
da kabul edilir. Ayetlerde belirtildigine
gore Allah’in buyrugu diizenlenmis bir
kaderdir (el-Ahzab 33/38), Allah disilerin
tasidigi yavrularin rahimlerde nasil bir
gelisme gdsterecegini bilir, 0'nun katin-
da her seyin bir plani (mikdar) vardir (er-
Ra‘'d 13/8). Her seyin hazineleri O’'nun
nezdindedir ve her seyi belli bir 6l¢i (ka-
der) dahilinde indirir (el-Hicr 15/21); O her
seyi bir kaderle (bir plana goére) yaratti
(el-Kamer 54/49).

Takdir kavraminin yer aldigi &yetlerde
belirtildigine gére Allah her seyi amacina
uygun bir sekilde yaratmis, tabiatini be-
lirleyip hedefine dogru yoéneltmistir (el-
A'la 87/2-3). Yine Allah yillarin hesap edi-
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lebilmesi icin aya evreler koymus (Y{inus
10/5), geceyi dinlenme vakti ve ginesle
ay1 zaman 06l¢lisi olarak belirlemis (el-
En‘am 6/96), insanlarin yaratilisini, rizik-
larini, yasayacaklari zaman dilimini ve
olim vakitlerini tayin etmistir (Fussilet
41/10, 12; el-Furkan 25/2; el-M{izzemmil
73/20; el-Vakia 56/60). Bu ayetlerde de
hem evrenin yaratilisina dair kanunlarin
hem de insanlarin yaratilis, yasayis ve
6lumine iliskin yasalarin Allah tarafin-
dan diizenlendigi takdir kelimesiyle ifade
edilmigtir.

Kur’an'da biitlin nesne ve olaylarin bel-
li bir diizen icinde gerceklesmesi ilahi si-
fatlarla irtibatlandirilir. Bunlar ilim, irade
ve kudret gibi zati; yaratma, yasatma,
oldiirme, hidayete erdirme, saptirma gibi
fiili sifatlardir. Kaderle yakindan ilgili olan-
larin basinda ilim sifati gelir. Allah gaybi
bilir, ilmi her seyi kusatmigtir, goklerde ve
yerde olanlara, gizli acik her seye vakiftir;
insanlarin acikladiklarindan ve Kalplerin-
de sakladiklarindan haberdardir (el-Ba-
kara 2/77; et-Tevbe 9/78; en-Nahl 16/19,
23; el-Hucuréat 49/16, 18; et-Talak 65/12).
Kur’an-1 Kerim'de, &hiret hayatinda cen-
net ve cehennem ehlinin talep ve temen-
nileriyle yapacaklari konusmalarin Allah’in
sebkat etmis ilmi ¢ergevesine girdigini
ifade eden bircok dyet mevcuttur (mese-
18 bk. el-A'raf 7/44-51; Fatir 35/33-37; S&d
38/62-64).

Yine kaderin ilahf ilimle olan minase-
beti konusunda géz 6niinde bulundurul-
masi gereken ayetlerin bir grubu Allah’'in
her seyi 6nceden kayda (kitdb-1 miibin)
gecirdigini beyan etmektedir (meselé bk.
Had 11/6; Sebe’ 34/3; el-Hadid 57/22; Re-
sid Riz4, VII, 469-470). Mifessirlerin bir
kismina gére bu tiir ayetlerde gecen “ki-
tab”dan maksat ilm-i ilahi veya levh-i
mahflzdur; bazilari da bu konuda kesin
bir sey séylememenin daha isabetli olaca-
gini belirtmiglerdir (a.g.e., VII, 471-477).
Kur’an’da yer alan bir kisim ayetlerde her
toplum icin bir vade belirlendigi, bunun
one alinmasi veya geciktirilmesinin mim-
kiin olmadigi ifade edilir (el-A'taf 7/34; Y(-
nus 10/49; el-Hicr 15/5).

Kader konusuyla baglantili gériilen il&hi
sifatlardan irade hakkinda Kur’an-1 Ke-
rim’de yapilan aciklamalara gére Allah
diledigini yapar ve diledigi sekilde yara-
tir. O dileyenin iman, dileyenin inkar ede-
bilecegini bildirmig, iman edeceklere hi-
dayet vermeyi, inkar edenlerin de sapik-
liklarini sirdiirmesini murat etmistir.
Eger isteseydi herkes iman ederdi, an-
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cak insanlarin kendi irade ve tercihleri ol-
madan iman etmelerini dilememis, on-
lari serbest birakmigtir (M. F. Abdiilbaki,
el-Mu‘cem, “rvd”, “sy’e” md.leri). Kader
kavraminin genel muhtevasi icinde tabi-
atin yaratiimasi ve ydnetilmesi, ayrica ta-
biat icinde ézel bir konuma sahip bulu-
nan insanin yaratilmasi ve mustesna ye-
teneklere sahip kilinmasi da yer almak-
tadir (Ozsoy — Giiler, s. 3-48).

Kader probleminin odak noktasini olus-
turan insanlarin fiilleri konusunda Kur-
‘an’da dileyenin iman, dileyenin inkar
edebilecegi, itaat ve isyanin insanin ira-
desine bagli kilindigt, kisilerin isledikleri
ameller karsiliginda cennete veya cehen-
neme girecekleri, iyi islerinin lehlerine,
kotu islerinin aleyhlerine oldugu ve Al-
lah’in kullarina asla zulmetmedigi ifade
edilmistir (el-Kehf 18/29; es-Secde 32/
19-20; Sebe’ 34/37-38; Yasin 36/54, 63-64).
Kur'an'da insanin, irade ve giiciiniiiman
ve itaat yahut inkar ve isyan dogrultu-
sunda kullanmasina bagh olarak miimin-
lerle kafirler hakkinda farkl ilahi fiille-
rin gerceklesecedi de belirtilmistir. Allah
iman edip yararli isler gérenlerin iman-
larini ve hidayetlerini arttirir, kalplerini
huzura kavusturup onlari takva merte-
besine ¢ikarir, kendilerine imani sevdirir,
inkar ve giinahi cirkin gésterir, dolayisiy-
la onlar1 kimse saptiramaz (ibrahfm 14/
27; el-Kehf 18/13-14, 17; ez-Ziimer 39/22-
23, 37; el-Hucuréat 49/7; el-Miicadile 58/
22). Buna karsilik Allah, inkar edip buy-
ruklarina karsi ¢ikanlarin yireklerini ka-
tilagtirip daraltir, kalplerini saptirir, mi-
hirleyip perde ¢eker, hakki duymalarina
engel olmak icin kulaklarina agirlik verir,
onlara geytanlari dost yapar, giinahlari-
nin artmasi i¢in muhlet verir, isyanlarin-
dan 6turi inkari glzel gésterir, cehenne-
min yolunu kolaylastirir; bununla birlikte
onlara zulmetmis olmaz, aksine bu du-
rum kendi karar ve eylemlerinin sonucu
oldugundan kendi kendilerine zulmetmis
olurlar (el-Bakara 2/7-8, 14; en-Nisa4/168-
169; el-En'am 6/25, 110; el-A'raf 7/27; el-
[sra 17/45-46; es-Saf 61/5).

Kur'an'da Allah-kainat ve Allah-insan
iliskisi baglaminda temas edilen kader
konusu dogrudan dogruya iman edilmesi
emredilen esaslar arasinda zikredilmemis
(el-Bakara 2/177; en-Nisa 4/136), sadece
Allah’in yetkin sifatlarina, bunun yanin-
da insanin cebir altinda bulunmayip se-
cim hurriyetine sahip oldugu hususuna
vurgu yapilmugtir. Ancak konu hadislerde
farkli bir durum arzetmektedir. Bazi ri-
vayetlerde kader iman esaslari arasinda
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zikredilmezken (Buharf, “Iman”, 37; Tir-
mizi, “Fiten”, 63) bazilarinda hayr ve ser-
riyle birlikte kadere iman etmenin ge-
rektigi belirtilmigtir (Miislim, “iman”, 37;
Tirmizi, “Iman”, 4). Allah énce kalemi ya-
ratmig ve ona vaki olacak her seyi yazma-
sini emretmistir (ibn Eb Asim, 1, 48-55).
Her insanin cennette ve cehennemdeki
yerinin yani sira mimin (said) veya kafir
(saki) oldugu da yazilmistir. Miimin olan
kimse miminlerin amelini, kafir olan da
kéfirlerin amelini igler, herkese yapacagi
amel kolaylastirilir (Mislim, “Kader”, 6).
Kul ilahi planda cennet ehlinden oldugu
halde cehennem ehlinin amelini isleyebi-
lir, cehennem ehlinden oldugu halde cen-
net ehli gibi davranabilir, fakat sonug
planlandigi sekilde gerceklesir (Buhérf,
“Kader”, 5; Miislim, “Kader”, 12). Insan
faydali olan1 yapmak icin gayret géster-
meli ve Allah’tan yardim dilemelidir; ba-
sina bir ig gelince de, “Sdyle yapsaydim
soyle soyle olurdu” dememeli, “Allah’in
takdiri” demelidir (Miislim, “Kader”, 34).
Hz. Adem'in giinah isleyip cennetten cik-
masi 6nceden belirlenmis bir kaderle ger-
ceklesmistir (Buhérf, “Kader”, 11; Mislim,
“Kader”, 14-15). Hadis rivayetlerinin bir
kisminda Hz. Peygamber’in dualarinda
kaderin kétlsiinden Allah’a sidindigi ve
ayni seyi ashabina tavsiye ettigi ifade
edilir (Buharf, “Kader”, 13; ibn Eb Asim,
I, 163-169). Resll-i Ekrem ayrica hastali-
ga yakalananlarin tedavi gérmesinin ge-
rektigini ve bunun da bir kader oldugunu
aciklamistir (Tirmizf, “Tib”, 21).

Kader problemi ashap arasinda tartis-
ma konusu olmustur. Hz. Omer, veba sal-
gini yizunden Sam'a girmeyip geri don-
mesini kaderden kacis olarak degerlen-
direnlere, hicbir fiilin kaderin kapsami
disinda kalmadigini ve dolayistyla bulasici
hastalik bulunan bir beldeye girmeme-
nin de bir kader oldugunu séyleyerek Hz.
Peygamber’in kader hakkinda yaptigi
aciklamay tekrarlamig, ginahlar kade-
rin sevkiyle isledigini iddia eden bir kisiyi
de cezalandirmistir (EbQ Zehre, s. 140-
142). Hz. Ali de bir soru Gizerine her seyin
kaza ve kadere gore gerceklestigini ve
hicbir olayin bunun diginda kalmadigini
belirttikten sonra kaderin insanlari icbar
altinda birakmadigini ve fiillerini hirri-
yet icinde gerceklestirdiklerini séylemis,
aksi takdirde mukafat veya ceza uygula-
masinin adalet ilkesiyle bagdasmayaca-
gini, son tahlilde ise kaderin ilahi bir sir
olma o6zelligini korudugunu bildirmistir
(Acurri, s. 200-215; Kadi Abdiilcebbar,
Fazli’l-i‘tizal, s. 146-147).
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Hz. Peygamber’le Hulefa-yi Résidin dev-
rinde zihinlerde soru igaretleri uyandiran
kader problemi, misliimanlar arasinda
vuku bulan siyasi ve ictimai bazi olaylarin
tesiriyle ashap devrinin sonlarina dogru
canli bir sekilde tartisilan meselelerin ba-
sinda yer ald1. Bazilarinin telakkisine gére
Emevi saltanatini kuran Muéviye b. Eb{
Sufyan, icraatint megrilastirmak amaciyla
kader inancini cebir dogrultusunda yorum-
layarak kendisini devlet baskani yapanin
ve icraatini yaratanin Allah oldugunu, do-
layisiyla bitin islerinde isabetli davran-
diginin kabul edilmesi gerektidini soyle-
migtir (a.g.e., s. 143-148; a.mlf., el-Mugni,
V111, 4). Daha sonra bu cebirci gériis Cehm
b. Safvan’in yani sira Emeviler’i destekle-
yen kitlelerce benimsenmekle birlikte ba-
z1 alimlerce elestirilmigtir. Bunlarin basin-
da Ma'bed el-Ciheni gelir. Ma‘bed, Eme-
viler’'in kadere iliskin yorumlarini redde-
derek hocasi Hasan-1 Basri'nin gérisine
basvurmus, o da kaza ve kaderi inkar et-
menin mimkin bulunmadigini, fakat ka-
deri kullar1 giinah islemeye zorladigi sek-
linde anlamanin Allah’a yapilmis en bi-
yuk iftira oldugunu belirtmistir. Ma‘bed
el-Ciheni'nin ardindan Vasil b. Ata ve
Gaylan ed-Dimagki de onun gorisiinii be-
nimsemistir (bk. KADERIYYE). Diger ta-
raftan cebir fikrini reddetmek amaciyla
kaza ve kaderi inkar edenlerin durumu
Abdullah b. Omer’e sorulmus, ibn Omer
de kendisinin onlardan, onlarin da kendi-
sinden uzak oldugunu séylemistir (Miis-
lim, “Iman”, 1; Acurri, s. 217; Eb Abdul-
lah ibn Mende, I, 127-134).

Klasik dénem kelamcilari kader proble-
minin ortaya cikigini i¢ sebeplere baglar-
ken ¢agdas bazi yazarlar bunu yabanci
kilturlerden kaynaklanan etkenlerle ir-
tibatlandirir. Zira muslimanlar fetihler
sonunda yahudi ve hiristiyanlarla karsi-
lagip dini konulari tartismustir. Bu gerce-
vede Dimagk'ta Yuhannéa ed-Dimaski'nin
Ma‘bed el-Ciihenti ile tartismasi sonunda
kader probleminin mislimanlar arasin-
da yayildigi kabul edilir (Abdurrahman Be-
devi, I, 118-120). Ancak bu olay, degisik
keldm okullarinin olusmasinda rol oyna-
yan kokla bir itikadi problemin baslica
sebebi olarak gérmek isabetli degildir. II.
(VIIL.) yazyilin ikinci yarisindan itibaren
itikadi problemler arasinda énemli bir
yer tutan kadere dair tartismalar daha
cok ilim, kudret, irade ve tekvin gibi si-
fatlarla irtibatlandinlarak devam etmis
ve genelde kadere iman dért mertebede
incelenmigtir.
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1. Allah’in Nesne ve Olaylar1 Onceden
Bilmesi. Insanlara ait ihtiyari fiiller de da-
hil olmak tlizere Allah’in bitiin nesne ve
olaylar1 vuku bulmadan 6énce bilmesi ilim
sifatinin kapsamiyla ilgili olup kaderin ilk
mertebesini teskil eder. Bu konuda alim-
lerce ¢ farkli gérds ileri sirtlmustir. a)
Allah’in ezeli ilmi mukelleflerin ileride ne
yapacaklarina degil sadece onlarin hur
olduklarina, iman ve inkarin yani sira ita-
at ve isyan alternatiflerinden diledikleri-
ni iradeleriyle tercih edeceklerine taalluk
eder, onlarin tercihlerine ise ancak ger-
ceklestikten sonra vakif olur. Tercihlerini
6nceden bilseydi kullarin bu ilahi ilme ay-
kirt davranmalari imkansiz hale gelirdi,
cunkd ilaht ilim gercege ters digmez.
Kullarin ilahi ilme uygun tercihler yapma-
lart ise fiillerinde mecbur olduklari anla-
mina gelir. Allah, belli kigilerin iman et-
meyecegini énceden bilseydi peygamber-
ler yoluyla emir ve talimat géndermesi-
nin anlami kalmazdi. Nitekim Hz. Msa
ve Har(in'a Firavun'a tebligde bulunurken
etkilenmesi Gimidiyle nazik davranma-
larini emretmistir (Taha 20/43-44). Kur-
’an’da da dogru sozlilerle yalancilarin ve
sabredenlerle cihad edenlerin kimler ol-
dugunu bilmesi icin Allah’in insanlari de-
neyip imtihana tabi tuttugu belirtilmis-
tir (mesela bk. el-Bakara 2/143; Al-i imran
3/140-142; el-Kehf 18/12; Muhammed 47/
31; el-Miilk 67/2). Erken dénem $ii alim-
lerinden Hisdm b. Hakem, Mu‘tezile’den
Muhammed b. Nu‘man’in yani sira ¢ag-
das baziarastirmacilar bu gorugtedir
(Hayyat, s. 85-86; Takiyyiiddin ibn Teymiy-
ye, s. 315, 335-336; Mustafa Sabri, s. 14-
15). Farabi ile Ibn Sina da, Allah'in sade-
ce killileri bildigini, ctiz'lleri ve dolayisty-
la tek tek insanlarin ne yaptigini bilmedi-
gini belirterek buna yakin bir géris ileri
surmuglerdir (ibn Kayyim el-Cevziyye, s.
186-187; Faruk ed-Des(ki, II, 402-403). b)
Yetkin bir varlik olmasi itibariyle Allah vu-
ku bulacak her seyi ezelde bilir, bu da bi-
tlin nesne ve olaylarin ilahi ilme uygun bir
sekilde meydana gelmesini zorunlu ki-
lar; bagka bir ifadeyle kullarin fiillerinde
mecbur olduklarini ve ilahi ilme aykiri bir
eylem yapma irade ve gticline sahip bu-
lunmadiklarini kanitlar. Aksi bir telakki
Allah’in gaybi bilmedigi sonucuna gétu-
riir, bu ise O’nun yetkin olusuyla bagdas-
maz. Cebriyye'nin yani sira Fahreddin er-
Razi ve Mustafa Sabri gibi Es‘ari alimleri
bu goriist savunur (Ragib el-isfahani, el-
I‘tikadat, s. 281-282; Fahreddin er-Raz,
Mefatihu’l-gayb, 11, 42-43; Mustafa Sabri,
s. 58-59). ¢) Allah butlin nesne ve olayla-
r1 vuku bulmadan énce ezeli ilmiyle bilir.
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Kur'an’da belirtildigine gore Hz. Adem'in
glinah isleyecegini, bu sebeple onu cen-
netten ¢ikarip yeryiiziinde halife yapaca-
gini Cenab-1 Hak dnceden bilmis ve bunu
meleklere haber vermistir (el-Bakara 2/
30-33). AKli deliller de bilgisizligin eksiklik
dogurdugunu ve Allah’a cehil nisbet et-
menin mimkin olmadigini ortaya koyar.
Ancak Allah’in her seyi énceden bilmesi
mikelleflerin fiillerini icbar altinda yap-
tiklarini gdstermez. Zira gelecegdi bilmek
gecmisi bilmek gibidir. Ge¢misi bilmek
gerceklesmis olaylarin vukuu Uzerinde
etkili olmadigi gibi gelecegdi bilmek de
gerceklegsecek olaylar Uzerinde muessir
olmaz. Cunku etki olay! onu gerceklesti-
ren failin irade ve kudretini sarfetmesi-
ne bagldir (Takiyyliddin ibn Teymiyye, s.
221). l1ahf ilim kullarin irade ve kudretle-
rini ortadan kaldirmaz, aksine Allah kul-
larin fiillerini hir irade ve kudretleriyle
yapacaklarini bilir. Takdir ilahi ilme, o da
mallima tabi oldugundan bilgiye konu
teskil eden nesne ve olaylar (maltim) tze-
rinde etkide bulunmaz. Allah hangi so-
nuclarin hangi sebeplere bagl oldugunu,
bunlara kimlerin basvuracagini ve nasil
bir netice elde edecegini, yani nesne ve
olaylar1 sebep ve sonuclariyla birlikte ezel-
de bilir. Kullara ait fiiller ezelde Allah ta-
rafindan bilindigi icin bunlar vuku bul-
saydi iyi fiil sahiplerinin évilmesi ve kétu
fiil yapanlarin yerilmesi anlamsiz kalir, so-
nuc olarak bu durum adaletle bagdas-
mazdi (Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-
Kur’an,s. 170-171; Takiyyiiddin ibn Tey-
miyye, s. 89-91; Beyazizade, s. 251-252,
280). Su halde Allah ezelde kimin cenne-
te, kimin cehenneme girecedini bilir. Ku-
lun cennete veya cehenneme girmesi ila-
hi ilmin degil iyi veya kot amel isleme-
nin sonucudur. Bu sebeple kimse iyi amel
islemeden cennete, kétlilik yapmadan
da cehenneme girmez (Fahreddin er-R&-
71, Mefatihu’l-gayb, 11, 43-45; Takiyyiiddin
ibn Teymiyye, s. 91-92). Mu‘tezili, Selefi
ve Sunnf alimler bu goristedir.
Kur’an’da Allah’in genel anlamda nes-
ne ve olaylari vukuundan énce bildigine
temas edilmekle birlikte bu ilmin gaybi
ve bilkuvve bir nitelik tasidigini, varlik ve
olaylar vuku bulduktan sonra ayni ve fiili
hale geldidini kabul etmek gerekir. Zira
Allah nesne ve olaylari ezelde gercekles-
mis olarak degil gerceklesecek diye bilir.
Nesne ve olaylar vuku bulduktan sonra
ise onlari vuku bulmus ve mevcut olarak
bilir. Clinkii mevcut olmayan bir seyi mev-
cut olarak bilmek imkéansizdir. Buna go-
re ilahi ilmin nesne ve olaylarla irtibati iki
tarladir. Biri Allah’in var olacak her ge-

yin vuku bulacagini ezelde bilmesidir, bu
kadimdir. Digeri de nesne ve olaylarin vu-
ku bulmasindan sonra onlari vuku bul-
mus ve mevcut olarak bilmesidir, bu ise
hadistir. ibn Teymiyye ve Resid Riza gibi
Selef alimleriyle bazi Stinni kelamcilar: bu
gorisi benimser (Hayyat, s. 92; Takiyytd-
din ibn Teymiyye, s. 338; Siyalkitf, s. 25-
26; Resid Riz4, 11, 9; IV, 148-150).

2. Allah’in Nesne ve Olaylara iliskin il-
mini Yazmasi. Bu konuda da farkl géris-
ler ileri strilmustir. a) Allah kainati ya-
ratmadan énce kalemi ve levh-i mahfi-
zu yaratmisg, vuku bulacak her seye dair
ilmini levh-i mahfaza yazmistir. Ancak
bu yazma fiili nesne ve olaylarin tasvirin-
den ibarettir. Bu, “Belli bir zamanda ve
belli bir yerde séyle séyle vuku bulacak”
tarzinda bir tasvir olup “vuku bulsun”
seklinde bir hiikim degildir. Dolayisiyla
kainata dair ilahi ilmin levh-i mahfiza ya-
zilmasi insanlari fiillerinde icbar altinda
birakmaz. Nitekim insan levh-i mahfiz-
da ne yazildigini bilmeden kendi hiir ira-
desine gore davranir. Selefiyye, Sunni ke-
lamcilari ve Isnaaseriyye Siasi bu géris-
tedir (Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb,
XVI, 85; XXIX, 237; Beyazizadde, s. 72, 271-
279; Resid Riz4, VII, 471-478). b) Allah’in
levh-i mahf(za yazdigi olaylar sadece in-
sanlarin basina gelecek olan feléket ve
musibetlerdir. Mukelleflerin fiilleri levh-i
mahflza yazilsa bile bu yaziya aykirt fiil-
ler yapabilirler. Eger levh-i mahf(za yazi-
lanlara aykiri davranmak mimkiin olma-
saydiinsanlar énceden haklarinda yazi-
lanlari yapmaya mecbur kalirdi. Bu ayni
zamanda Allah’'in irade ve Kudretini sinir-
lar ve diledigini yapan bir varlik olma ni-
teligini ortadan kaldirir. Mu‘tezile ve Zey-
diyye alimleri bu fikri savunur (Hadi - ilel-
hak, II, 38, 113, 214; Kadi Abdiilcebbar,
Miitesabihii’l-Kur’an, s. 336). c) Allah’in
nesne ve olaylari levh-i mahf(iza yazmasi,
bir melek olan kalemin gercekleri diisun-
mesi ve kavradigt anlamlari yine bir me-
lek olan levh-i mahf(za aktarmasidir. Bu
da ibn Sin&’'nin gérisidir (Faruk ed-De-
stki, 11, 492-493).

3. Allah’in Nesne ve Olaylari Dilemesi.
{1ahi irade ile nesne ve olaylar arasindaki
iliskiye dair gorusler de farklidir. a) Allah
iyi-kétd, hayir- ser, iman-inkar, itaat-is-
yan turinden olan her seyin vuku bulma-
sini1 diler. Diledigi olur, dilemedigi olmaz.
Olmasini dilemedidi halde hiikimranhgi
altinda kétlligin, inkér ve isyanin ger-
ceklesmesi aciz olmasini gerektirir, bu ise
mubhaldir. Naslarda hicbir varlik ve olayin
ilahi iradenin kapsami disinda kalmadi-
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gina isaret edilir. insanlarin hak yoldan
ayrilmamak icin Allah'tan yardim iste-
meleri de ilahi iradenin enginligini gés-
terir. Aslinda insan farkina varmadan ila-
hi iradeye gére hareket eder. Zira onun
karar ve davraniglari zihninde buldugu
disincelere baghdir, bu dugtnceleri zi-
hinde yaratan ise Allah'tir. Her seyin ilahi
iradeye tabi olmadigini iddia etmek Al-
lah’in baska iradelere uydugunu kabul et-
mek anlamina gelir; bunun da uldhiyyet-
le bagdasmadigi aciktir. Su halde her sey
bir sebep ve hikmete dayanmaksizin ilahi
iradeye baghdir. Selefiyye'nin erken de-
vir alimlerinin yani sira Cebriyye ve Es‘a-
riyye kelamcilarinin cogunlugu bu gérus-
tedir (Acurri, s. 150-167; Fahreddin er-
Razi, Mefatthu'l-gayb, IX, 107; Takiyytid-
din Ibn Teymiyye, s. 254-255). b) Her sey
Allah’in iradesine uygun olarak gercekle-
sir, ancak ilahi irade sebepsiz ve hikmet-
siz degil aksine yaratiklarin tutum ve dav-
raniglariyla imtihana tabi tutulmalarina
iliskin sebep ve hikmetlerle irtibatlidir.
Allah’in izin vermedigi ve dilemedigi bir
olayin meydana gelmesi imkansizdir. Bu
baglamda Allah her insanin mimin olma-
sint dilememistir, dileseydi herkes mu-
min olurdu. Herkesin kendi iradesiyle mi-
min olmay dilemedigini bildiginden iman
ve itaat etmek isteyenin mumin, inkar ve
isyan etmek isteyenin kafir ve fasik olma-
sini dileyip bdyle bir dizenleme yapmis-
tir. Zira insanlar1 diinyada imtihana tabi
tutmak bunu gerektirir. Su halde Allah
her seyi bir hikmetin geregi olarak diler
ve takdir eder. Ancak insanlarin sinirli
bilgileriyle bitln ilahi hikmetleri kavra-
malari imkansizdir. Ayrica Allah, insanla-
rin inkar ve isyan etmelerini dini-tesrii
iradesiyle degil tekvini iradesiyle diler,
yani bunlarin gerceklesmesine izin verir.
Kullarinin iman ve itaatini ise dini-tesrii
iradesiyle diler ve bunlardan razi olup
muminleri sever, kafir ve fasiklari ise
sevmez. Selefiyye'nin muteahhirin devri
alimleriyle Maturidi kelamcilari ve Ragib
el-isfahani bu géristedir (el/“tikadat, s.
265; Takiyyliddin ibn Teymiyye, s. 147, 170-
172; ibn Kayyim el-Cevziyye, s. 43-48; Be-
yazizade, s. 71,268-269; Resid Riz4, II,
477, VIIL, 286; IX, 483-484). c) Allah sade-
ce iman ve hayir turinden fiillerin vuku
bulmasini diler, inkar ve isyan tirinden
olan ser fiilleri ¢irkin gérup dilemez. Zira
Allah imani1 ve hayri emredip buna uyan-
lar1 cennetle mikéafatlandiracagini, in-
kari ve isyani yasaklayip bu yasagi ihlél
edenleri cehennemle cezalandiracagini
haber vermigtir. AKIi deliller emrettikle-
rinin vukuunu dilemesini, yasakladiklari-
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nin da gerceklesmesini dilememesini ge-
rektirir. Yasakladigi bir seyin vukuunu di-
leyip bunun gerceklesmesine aracilik ya-
panlari cezalandirmasi makul degildir.
Naslar Allah’in kullarina zulmetmeyi di-
lemedigini ve kétilukleri cirkin gérdiga-
ni, insana isabet eden kotuligin kendi
irade ve fiillerinden kaynaklandigini agik-
ca beyan etmistir. Allah’in mésiyetleri 6n-
ce cirkin goérup sonra vuku bulmasini dile-
mesi bir celiskidir ve Allah hakkinda mu-
haldir. Naslarda musriklerin, Allah'in di-
lemesinin bir sonucu olarak sirk kostuk-
larina dair iddialari reddedilmis ve bunun
gercek bilgiye dayanmayan bir zandan
ibaret oldugu belirtilmis, Allah’in dileme-
si halinde insanlari zorla iman ettirebi-
lecedi, fakat bunu dilemeyip iradeleriyle
inanmalarini istedigi vurgulanmugtir. Din-
ya hayatindaki uygulamalar da bunu te-
yit edici mahiyettedir. Nitekim dini konu-
larda ilahi iradeyi mazeret gésterenler
dinyevi konularda islerini ilahi iradeye
havale etmezler, aksine kendi iradeleriyle
Karar verip gerceklestirmek icin &zami
gayret sarfederler. Her seyin Allah'tan
oldugunu belirten naslar kadercilerce
yanlis yorumlanmustir. ilgili ayette kas-
tedilen, insanlarin dinen sorumlu olduk-
lari fiiller degil rizik, mal, hastalik gibi
maddi anlamdaki iyilik veya kétuliklerdir
(Kadt Abdiilcebbar, Serhu’l-Usali’l-ham-
se, s.459-476;a.mlf., Fazliu'l-i‘tizal, s. 217-
223). Mu‘tezile ve Zeydiyye alimleriyle ba-
z1 cagdas aragtirmacilar bu gorusu be-
nimser.

4. Allah’in Nesne ve Olaylan Yaratma-
s1. Bu hususta da farkli gérisler ileri su-
rilmustur. a) Batin varlik ve olaylar dog-
rudan dogruya Allah tarafindan yaratilir,
buna iman-inkar, itaat-isyan, hidayet-
dalalet gibi fiiller de dahildir. Cinki nas-
lar Allah’in her seyin yaraticisi oldugunu
aciklamaktadir. Bu yaraticilik begeri fiil-
leri kapsamazsa insanin da yaratici oldu-
gunu kabul etmek gerekir, bu ise Allah'a
ortak tanimaktir. insanin kendi fiillerinin
olusumuna dair ayrintilart bilmeyisi ve
diledigi her fiili gerceklestiremeyisi bun-
larin dogrudan dogruya Allah tarafindan
yaratildigini gésterir (Es‘ari, s. 101-109;
Matiiridi, s. 225-235; ibn Kayyim el-Cev-
ziyye, s. 269-270). Cebriyye’'nin yani sira
Es‘ariyye, Matiridiyye ve Selefiyye alim-
lerinin cogunlugu bu goériisi benimse-
migtir. Ancak bu alimlerin hepsi insanin
fiillerindeki rolll konusunda ayni fikirde
degildir. Cebri benimseyen alimlere gére
Allah insani kafir veya mimin olarak diin-
yaya getirir, dolayisiyla fiillerinin meyda-
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na gelisinde kulun hicbir etkisi yoktur, bu-
nunla birlikte fiillere konu oldugundan
sorumludur (Acurrf, s. 150-151; Sa‘rant, I,
140-141). Selefiyye alimleriyle Es‘ariyye
ve Maturidiyye keldamcilarina gore insan-
lara ait fiillerin aslini yaratan Allah'tir, an-
cak irade ve kudretiyle fiillere vasif kazan-
diran insandir (ibn Kayyim el-Cevziyye, s.
49). Es‘ariler, insani fail degil sadece ha-
dis irade ve kudretiyle fiili kesbeden bir
unsur olarak kabul ederken Maturidiler,
onun hem késib hem de fail oldugu ve
fiilin meydana gelmesine tesir eden ciiz'i
iradesinin Allah tarafindan yaratiimadigt
goérusindedir (Teftézani, Serhu’l-Akd’id,
s. 56, Mustafa Sabri, s. 56-57). b) Insanin
sorumlu oldugu fiiller hari¢ bttn varlik
ve olaylar Allah tarafindan yaratilmistir,
sorumlu oldugu fiilleri yaratan ise kendi-
sidir. Allah mukellefi kafir veya mimin
olarak yaratmadigi gibi onun iman ve ita-
atinin yani sira inkar ve isyanini da ya-
ratmaz, kafirleri saptirmaz, midminleri
fillen hidayete ulastirmaz. Buna karsilik
dinini insanlara akil ve vahiy delilleriyle
acikladiktan sonra iman edenlerin mu-
min, kifri secenlerin kafir olduguna ilis-
kin alametler koyarak kalplerini isaret-
ler, insanlarin kafir ve mimin olmalarini
engellemez (Kadi Abdiilcebbar, Miitesa-
bihii’l-Kur’an, s. 54, 349-350, 611). Nas-
larda iradi fiiller Allah’a degil insanlara
nisbet edilmis, Kisinin Allah tarafindan
yaratilan irade ve kudrete sahip kilindidi
belirtilmis, yaptigi fiillerden sorumlu tu-
tulacagi ve Allah’in kullarina zulmetme-
digi agiklanmigtir. insanin istedigi fiilleri
yapabilmesi ve bunu tecribe ile bilmesi,
fiillerinin faili kabul edilerek hukuken ce-
zalandirilmasi gibi hususlar onun fiillerini
kendisinin yarattigini gésteren akli delil-
leri olusturur. Mu‘tezile ve $ia kelamcila-
rinin ¢cogunlugu bu géristedir (Kadi Ab-
diilcebbar, Serhu’l-Usali’l-hamse, s. 336-
337,372-373; a.mlf., Miitesabihi'l-Kur’an,
s. 104-109, 515, 781-782). c) Mikellefin
sorumlu tutuldugdu fiiller Allah’in dogru-
dan dogruya degil dolayli olarak yarat-
masinin kapsamina girer. Cinku Allah
insani, degisik alternatifleri bulunan fiil-
lerden diledigini secip yapabilecek sekil-
de yaratmis ve begert fiilleri yonetimini
kendilerine verdigi irade ve kudret vasi-
tasiyla yaratmustir. Allah kdinatin yarati-
list ve igleyisiyle ilgili olarak tabiat kanun-
lart koydugu gibi beserin tutum ve dav-
ranislarina dair sebep-sonuc iligkisine da-
yanan diizenlemeler yapmustir. Insan icin
diledigi fiili yapmasini saglayan irade ve
kudreti yaratarak onu fail kimis, bdyle-
ce insana ait fiillerin de dolayl yaraticisi
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olmustur. Clnkil insana ait fiillerin sebe-
bi olan irade ve kudreti yaratmak, bu
sebeplerin sonucu olarak meydana gelen
fiillerin de dolayl bir yaraticisi olmak an-
lamina gelir. Cliveyni gibi bazi Es‘ari ke-
lamcilari ile ibn Teymiyye, ibn Kayyim el-
Cevziyye, Muhammed Abduh, M. Resid
Riza gibi Selefi ve baz Sii alimleri bu fi-
kirdedir (Ragib el-isfahant, el-Itikadat,
s. 252-259; Ciiveynf, s. 42-60; ibn Kayyim
el-Cevziyye, s. 91, 268-271; Resid Riza, VIII,
100-101, 371-372).

Kader ve kaza ile ilgili meselelerden bir
digeri kader ve kazéanin degisip degisme-
yecedi hususudur. Bu konudaki gérisler
de soylece siralanabilir: 1. Allah’in zati il-
minden ibaret olan kader degismez, fiili
ilminden ibaret olan kader ise degisebi-
lir, bu da levh-i mahfizda veya melekle-
rin ellerinde bulunan sayfalarda insanla-
rin igledikleri amellere gére vuku bulan
dedisikliktir. Mesela insan kafirken iman
etmek ve iyi amel islemek suretiyle ka-
derini degistirebilir. Nitekim naslarin be-
lirttigine gore YGnus peygamberin kav-
miiman edince diinyada zillet azabindan
kurtulmus, miminken ilahi nimetleri in-
kar edenler acliga mahkdm edilmis, ak-
rabalarina iyilik edenlere uzun émdr va-
ad edilmis, tedavi géren hastalarin iyile-
seceklerine dikkat ¢ekilmistir (Ca‘fer Stib-
hani, I, 569-585). Bundan dolayi varlik ala-
nina ¢tkma imkanindan ibaret olan kader
kazaya dénlismedikce degisebilir. Zira bir
seyin varlik alanina ¢ikmast icin sadece
planlanmasi yeterli olmayip gerekli sart
ve sebeplere basvurulmast lazimdir. Insa-
nin mimin veya kafir olmasi mimkiin-
dur. Kisi iman ederse mimin olur ve ka-
der kazaya donlismek suretiyle kesinle-
sir. Aksi de bunun gibidir. Bu stireg 6lene
kadar devam eder. Ragib el-isfahani ve
ibn Kayyim el-Cevziyye gibi Stinni alimle-
riyle Sit alimleri bu gérusi benimser (el-
[‘tikadat, s. 267-268; Sifa’ti’l-alil, s. 90-
kader degismez. Naslarda gecen “mahv
ve isbat” (er-Ra‘d 13/39) yoluyla degisik-
lige ugrayan sey kazadir. Kaza da herhan-
gi bir sart ve sebebe bagli olmayan “ka-
z&-i miibrem” ile sart ve sebebe bagl ki-
linan “kazé-i muallak” olmak tlizere iki ¢e-
sittir. “Falan sdyle olsun” tarzinda kesin
olarak verilmis bir hikmii ifade eden ka-
za-i mibrem degismez. Ancak sart ve
sebebe baglanan kaza-i muallak bunlara
paralel olarak degisebilir. Tehanevi, Ka-
mil Miras gibi alimlerin gérisleri bu se-
Kildedir (Kessaf, 11, 1324-1325; Tecrid Ter-
cemesi, XII, 222). 3. Kader ve kaza ilahi

62

TORKIYE

DIYANET

st [N ANSIKLOPEDISI  24. CILT

ilim acisindan sabit olup degismez. Nas-
larda levh-i mahfiizda yazili hususlardan
Allah’in diledidini silip diledigini sabit bi-
rakacadinin belirtilmesi insanin yaratili-
swyla ilgilidir. Séyleki: insanin gegirecegi
her safha icin meleklerin yazdigi bir kitap
vardir. Asilanmig bir yumurtadan tam te-
sekkil etmis bir cocuk ve nihayet yasl
bir insan haline gelisiyle ilgili safhalar ta-
mamlaninca bir énceki merhaleye iliskin
bilgiler meleklerce silinir ve yeni merha-
leye dair bilgi kaydedilir. K&fir ise Kafir,
misliiman olunca da miisliiman diye ya-
zilir. Ginahkar kimse tévbe ederse gi-
nahu silinir. Bu durumda ilahi ilimde veya
levh-i mahfizda herhangi bir degisiklik
meydana gelmez. Mu'‘tezile alimleri bu
gbrustedir (Hayyat, s. 94-95; Kadl Abdiil-
cebbér, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 411-412).

Kader problemi icinde irdelenmesi ge-
reken bir husus da kadere riza goésterme
meselesidir. Bazi alimlere gére kader ve
kazénin her tiurlisine riza gésterip tes-
lim olmak gerekir. Bir kutsi hadiste kaza-
yariza géstermeyen ve ugradigi belalara
sabretmeyen Kisinin Allah’tan baska rab
edinmesi gerektigi bildirilmistir (Styati,
11, 443; Ali el-Kari, s. 328). Cebriyye ile Se-
lefiyye’ye mensup alimlerin bir kismi bu
gorustedir (ibn Kayyim el-Cevziyye, s.
278). Bazi @limler de kader ve kazaya riza
gdstermenin farz deg@il mustehap oldu-
gunu kabul eder. Clinkii bir seyin farz ola-
bilmesi i¢in kesin bir dini delile dayanma-
s1 gerekir, halbuki bu konuda bdyle bir
delil yoktur. {leri siiriilen rivayet ise isra-
iliyat'tandir. Selefiyye alimlerinin bazilari
bu gérisi benimser (a.g.e., s. 278). Bir
Uclinct gruba gére ise kader ve kazanin
hayrina riza géstermek gerekirken masi-
yetlere razi olmak miimkiin degildir. Mu'-
tezile’nin goérist budur. Her seyin ilahi
ilim ve iradenin kapsamina girmesi y6-
niinden kader ve kazdya riza gésterme-
nin gerektigini sdyleyenler ise masiyet-
leri kader planina dahil etmekle birlikte
Allah'in rizésina aykiri diistiigiinden bun-
lara rizé gosterilmemesi kanaatindedir.
Selefi ve Eg‘ari alimlerinin bir kismi ile
Matiridiyye kelamcilarinin gérist bu
yondedir (Neseff, 11, 717; ibn Kayyim el-
Cevziyye, s. 278-279).

Muhtelif gruplar tarafindan kader hak-
kinda ileri striilen géruglere cesitli eles-
tiriler ydneltilmistir. Bunlarin basinda, Al-
lah'in her seyi vukuundan énce bilmedi-
gini ileri stiren gorisle ilahi ilmin insani
icbar altinda biraktigini savunan goris
yer alir. Bu elestiriler Allah’in gaybi bilme-
yisinin naslarla bagdasmamasi, insanla-

rin fiillerinde icbar altinda birakilmasi
durumunda sorumlu tutulup cezalan-
dirilmalarinin adalet ilkesiyle ¢elismesi,
peygamber géndermenin anlamsiz kal-
masi, diinyevi islerde cebre itibar edilme- -
yip sadece dini konularda savunulmasi ve
teorik bir tartismadan 6teye gecmemesi,
cebrin insanin fail olusu gercegiyle 6rtis-
memesi, su¢ isleyenlerin hukuken ceza-
landirilmasi, sadece cebri andiran nasla-
rin dikkate alinip hurriyeti vurgulayan
naslarin gérmezlikten gelinmesi gibi nok-
talarda toplanir (Hasan-1 Basri, [, 92-93;
Fahreddin er-Razi, el-Kaza ve’l-kader; s.
237; Takiyyiiddin ibn Teymiyye, s. 158-159).
inkar ve masiyet tiiri kotiliklerin ilahi
iradenin kapsami disinda kaldigina dair
gorus de elestirilmistir. Kdtullk bir re-
alitedir. Allah'in insani kétiliik yapabile-
cek sekilde yaratmasi, dogrudan dogru-
ya olmasa bile dolayll olarak kétuliklerin
var olmasini istedigini gosterir. K6tlu-
gu ilahi irade kapsamt disinda birakmak
sifatlarin mutlakligini gerektiren yetkin-
likle de bagdasmaz (Ragib el-isfahani, el-
[tikadat, s. 260-261). Kaderin ilahi kudret
ve yaratma ile irtibati konusunda ileri si-
rilen gérusler de elestirilmistir. Allah’tan
bagska hicbir sebep, hicbir fail ve yaratici
varligin bulunmadigi iddiasinin realiteyle
celismesi, Allah'in her seyi dogrudan dog-
ruya yarattidi inancinin naslarin yani sira
tecrlibeyle bagdasmamasi, buna karsilik
Allah’tan bagka féil ve yaraticinin bulun-
dugdu tezinin tevhidi zedeleyici bulunma-
s1 bu elestirilerin basinda yer alir.

Dinlerin yani sira felsefenin de kékla
problemlerinden birini tegkil eden kader
meselesini butlin itirazlari sona erdire-
cek ve her insani tatmin edecek aciklikta
cdzmenin zor olduguna 6teden beri pek
cok &lim ve disunirin dikkat cektigi bi-
linmektedir. Bununla birlikte bu mesele-
de dne cikan problem sorumluluk dogu-
ran fiillerde insanin bir etkisinin bulunup
bulunmadigidir. Karsiliginda miikafat ve-
ya ceza gorecedi eylemlerinin olusumun-
da insanin bir roli ve etkisinin bulunma-
digini iddia eden degisik gériniumli ce-
bir anlayislarinin isabetsiz oldugu agiktir.
Nitekim degisik ekollere mensup &limle-
rin cogunlugu ayrintida farkh gérisler ile-
ri sirmesine ragmen insanin kendi inang
ve davraniglari izerinde etkili oldugunu
kabul etmistir. Alimlerin kaderin ayrinti-
larinda farkli gérisler benimsemesine
tesir eden temel faktor ilahi ilim, irade
ve kudretin insani her yénden kusattigi
ve onun irade hurriyetiyle eylem yapma
guctnden yoksun bulundugu tarzinda da
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yorumlanabilecek bir grup muitesabih
nassin esas alinip insanin sorumlu tutul-
dugu alanlarda diledigini yapabilecek im-
kénlara kavusturuldugunu belirten acik
anlamli (muhkem) naslarin dikkate alin-
mamasli veya miitesabihatin isiginda yo-
rumlanmasi gibi yanhs bir yéntemin iz-
lenmesidir. Halbuki kader problemini ¢dz-
mek icin meselenin gaybi tarafini olustu-
ran ve ilahi sifatlari ilgilendiren miitesa-
bih naslari, insanin irade ve kudrete da-
yali gercek bir fail olduguna iliskin muh-
kem ayetlerin 1s1ginda anlamak gerekir.
Kur’an'm éngérdigl dogru yéntem bu-
dur (krs. Al-i imran 3/7). Buna bir de insa-
nin irade ve Kudretten yoksun bulundu-
gu ve kaderin zorlayici etkisi altinda ey-
lem yaptigi anlamina gelen asilsiz bazi ri-
vayetleri de eklemek icap eder. Nitekim
Stinni, Mu'tezill ve Sii bazi alimler buna
dikkat cekmislerdir (Kadi Abdilcebbér,
Fazli’l-i‘tizal, s. 289; Eb( Bekir ibnii'l-Ara-
bi, s. 190; Ca‘fer Siibhani, I, 552-555). Bu
husus g6z éniinde bulunduruldugu tak-
dirde naslara yaklasim hatasindan kay-
naklanan cebirci kader anlayiglarini as-
mak mimkuin olur. Allah’in, insanin, so-
rumlu tuttugu eylemlerini icbar altinda
bulunmadan gerceklestiren bir varlik ol-
masini dilemesi ve bu imkani vererek onu
yaratmasi kaderin odak noktasini teskil
ettiginden ilahi sifatlarla insanin sorum-
lulugu arasindaki iliskiyi daima bu gerce-
de gore kurmak gerekir. Bu husus dikka-
te alininca insana ait eylemlerin vukuun-
dan 6nce Allah tarafindan bilinip dilen-
mesi ve yazilmasinin hir problem olug-
turmadigi goralir. Zirz Agah’m olaylari
vukuundan énce bilmesi teorik v p nim-
seyi eyleme zorlamaz. Bilip »#zmak fiil
Uzerinde zorlayici bir etkide bulunr..adigi
gibi bilginin “énce” ve “sonra” kavre n.la-
riyla bir arada disiinilmesi zainanh bir
varlik olan insanin algilama tarzini yz nsi-
tir. Allah ise zamanli bir varlik degildir.
Ayrica Allah vuku bulmamis bir seyi “vu-
ku bulmus olarak” degil “vuku bulacak
olarak” bilir. irade sifatiyla ilgili proble-
min de ¢dzimi yine insanin dileyen bir
varlik olusunu bilmeye dayanir. Cenab-1
HakK'in insanin irade sahibi bir varlik ol-
masini dilemesi, dolayli olarak onun ey-
lemlerini kendi iradesinin kapsamina da-
hil eder. Kudret ve yaratma sifatinin in-
sanin eylemleriyle irtibati da siinnetullah
gercevesinde kurulmalidir. ilahi yaratma-
nin sebep -sonug diizeni icinde gercekle-
sebilecedi distinilirse insanin sorumlu
oldugu fiilleri yine insani1 sebep kilarak
dolayl bir sekilde yarattigini séylemek
muimkin olur ve bu yorum dini acidan
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herhangi bir sakinca tasimaz. Bu ayni
zamanda aklin ve bilimin temelini tegkil
eden illiyyet ilkesinin de bir geregidir.

Sunu da belirtmek gerekir ki eylem
yapma irade ve guctiine sahip kilinmakla
birlikte insan fiziki ve sosyal cevresinden
bagimsiz bir varlik degildir. Insan, irade
ve gicini icinde bulundugu cevrenin
sartlarina bagh olarak gerceklestirebilir,
yani cevresi onu sinirlar. Ayrica irade ve
glciind asan bazi durumlar da karsisina
cikar. Dinyaya gelisi, sahip oldugu fiziki
ve psikolojik nitelikler, bulundugu cevre
iradesi disindaki gerceklerdir. Bunlar ka-
der planinin insani bazi yénlerden kesin
olarak kusattigini gosterir. Kaderin ilahi
sifatlarla irtibath olan yani ise onun gay-
ba iman yoniiniin de bulundugunu ifade
eder. Gayba iman unsuru tasimasi ise
problemin diinya sartlarinda butiindyle
coziilemeyen bir tarafinin bulunmasini
tabii hale getirir. Zira Allah’in zati gibi si-
fatlari konusunda da mechulleri tama-
men ortadan kaldiracak bir bilgiye ulas-
mak miimkin degildir.
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