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(3 yuar)
Sorumluluk doguran fiillerin
sadece insan iradesiyle gerceklestigini
ileri siiren itikadi mezhep. E

Sozlukte kaderiyye “kadere mensup
olan, kader taraftari” manasindaki kade-
riden gelmekle birlikte ilk dénemlerden
itibaren bu anlamin aksine, sorumluluk
doguran fiillerle ilgili ilahi kaderi redde-
denleri ifade etmek Uzere kullanilmisgtir.
Kelimenin bu kullanilist hususunda gesit-
li gérugler ileri sirtilmugtir. Bazilari, s6z
konusu grubun ilahi kaderi inkar etmek-
le birlikte her seyi insanin irade ve kud-
retine baglayarak bir bakima kaderi kula
nisbet ettigi icin bu isimle anildiklarini
s6ylerken bir kismi da dildeki kullanim-
larda bazi seylerin karsiti ile adlandiril-
masinin séz konusu olabilecegini belirt-
mistir. Bir diger gors ise bu grubun ka-
der meselesi lizerinde yogunlasip kendini
nihai dogruya ulasmig gérmesi ve diger
gruplan yanlis bulmasina dayanmakta-
dir; bunlara kaderiyye denilmesi kader
konusunu merkeze almalari sebebiyledir
(M. Eb( Zehre, s. 112; Watt, s. 143, 144).
Cok yaygin olmamakla birlikte bu gruba
ehlir'l-kader de denilmistir. Baslangicta
kendi icinde bagdasik olmayan esnek ni-
telikteki bu ziimrelere kaderiyye ya da
ehli’'l-kader ismi kétilleme amaciyla mu-
halifleri tarafindan verilmistir. Bu adlan-
dirmada, bazi hadis kaynaklarinda yer
alan ve kadercileri Mec(siler’e benzeten
rivayetler (Miisned, 1, 86, V, 407; Eb( D&-
vid, “Stinnet”, 16) 6nemli rol oynamis ol-
malidir. Ote yandan kaderiyye kelimesi,
“kader konularina él¢lisiizce dalanlar” an-
laminda da kullanilmugtir (N&sirb. Abdiil-
kerim el-Akl, s. 19-20). ibn Teymiyye bu
baglamda, kiifre yahut sirke dismeleri
sebebiyle kendilerine mazeret bulmak
lizere durumu iléhi kadere havale eden-
ler (kaderiyye-i miisrike), bazi fiillerde ila-
hi mesieti inkar edenler (kaderiyye-i Me-
clisiyye), Allah’in emir ve yasaklarinin ce-
liskili oldugunu sdyleyip bir hususla ilgili
olarak hem yapilmasi hem de yapilmama-
s1 seklinde hikiim verdigini iddia edenler
(kaderiyye-i iblisiyye) olmak lzere Ug ce-
sit kaderiyyeden s6z eder (Mecmi‘u feta-
va, VIlI, 256-261).

Kaderiyye, kader meselesine yaklasimi
bakimindan paralel durumda bulunup
daha sonra taraftarlarinin kendisine ka-
tildigr Mu‘tezile ile iligkili olmakla birlikte
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en azindan baglangi¢ta ondan ayri bir fir-
kadir. Kaynaklarda bu farkliliga dikkat ce-
kilmekle birlikte bazi muiellifler aradaki
iliskiyi aynilestirmeye kadar gétirmus-
lerdir. Mesela Ibn Firek, Es‘ari'nin Kade-
riyye’yi “fiillerin sadece insan iradesiyle
meydana geldigini kabul eden kimseler”
olarak tanimladigini belirtip Kaderiyye ile
Mu‘tezile'yi ayri ayri zikrederken (Mticer-
redii’l-Makalat, s. 105, 106) Maturidi, bag-
ta ihtiyari fiillerin kulun iradesiyle gercek-
lesmesi konusu olmak iizere kdtuligin
yaratilisini seytana nisbet eden Mecisi-
ler’le benzestigi ortak yonlere isaret
ettikten sonra Kaderiyye’'nin Mu‘tezile,
Mu‘tezile’nin de Kaderiyye adiyla anildi-
g belirtmistir (Kitabii't-Tevhid, s. 314,
320). Bagdadi ise Kaderiyye'yi Mu‘tezile'-
nin diger bir adi olarak kaydetmistir (el-
Fark, s. 24, 114). Bazt muellifler ise arada-
ki farki belirtmek icin Kaderiyye'yi “halis
kaderiyye” diye ifade etmistir (irfan Ab-
diilhamid, s. 106-107). Ote yandan Mu'‘te-
zile dlimleri, kendilerinin Ehl-i sinnet ke-
lamcilart tarafindan Kaderiyye olarak anil-
masina karsi cikmuglardir. Nitekim Kadi
Abdulcebbar, bu isimle asil anilmasi ge-
rekenlerin insan iradesinin énemini gér-
mezlikten gelerek her seyi ilahi kadere
dayandiran zimreler (Ehl-i stinnet) ol-
dugunu ileri sirmugtir (Serhu’l-dsali’l-
hamse, s. 772-775).

Kaderiyye‘nin ortaya cikisi Islam’in ilk
dénemlerinde meydana gelen i¢ cekisme-
lerle irtibatlandirilabilir. Cemel Vak'ast ile
Siffin Savasi’'nda muslimanlarin birbiri-
nin kanini akitmasi diger keldam problem-
leriyle birlikte kader konusunu da giinde-
me getirmis, hakim anlayis olaylari ilahi
takdirle iliskilendirirken bunu reddedip
ozellikle olumsuz fiilleri tamamen insan
iradesine dayandiran gérusler ileri srul-
meye baglanmistir. Kader konusunu gun-
deme getiren ilk kisinin Ma‘bed el-Ciihe-
ni oldugu belirtilir. Emevi idarecilerinin,
halkin karsi ¢ciktigt bazi uygulamalarini
kadere yiikleyerek kendilerini aklamaya
calismalari siyasi muhalefet cevrelerinde
tepki dogurmus, bu tepkilerden biri ola-
rak Ma‘bed, zulim niteligi tasiyan davra-
niglarin kaderle degil insan iradesiyle ger-
ceklestigini séylemistir. Rivayete gbre
Ma‘bed, yaninda Ata b. Yesar oldugu hal-
de Hasan-1 Basri’'nin meclisine gitmis, yo-
neticilerin muslimanlarin kanmi doktiik-
lerini, mallarini aldiklarini, sonra da olay-
larin Allah’in kaderi cercevesinde cereyan
ettigini sdylediklerini bildirmis, Hasan-1
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Basri bu gérigsii reddederek, “Allah’in
diismanlari yalan séyledi” demigtir. Eme-
vi idaresini sorgulayici fikirleri itibariyle
Eba Zer el-Gifari’den etkilenen Ma‘bed,
kadere dair bilgileri hiristiyan asilli SG-
sen’den veya Senseveyh lakapli Yinus el-
Esvéri'den almis, bunu siyasi muhalefe-
tiyle birlegtirerek Basra ve Sam’da yay-
maya calismistir. Onun Emeviler’e karsi
gerceklestirilen Ibnii'l-Es‘as isyanina ka-
tilmasi kader telakkisinin ayni zamanda
siyasi boyutunu belgeler niteliktedir.

Kaynaklarda, sorumluluk doguran fiil-
lerle ilgili olarak ilahi kaderi inkar edip in-
san iradesini dne ¢ikaran ikinci nemli kisi
olarak Gaylan ed-Dimaski'den séz edilir.
Emevi idaresinde bir siire katiplik yapan
Gaylan, Omer b. Abdiilaziz'in hilafeti dé-
neminde kaderi inkar eden gérislerle
ilgilenmis, halifenin kendisini uyarmasi
Uzerine bundan vazgecer gibi olmussa da
onun éliminden sonra tekrar eski di-
suincelerine dénmiis ve giinimize ulag-
mayan eserleriyle fikirlerini yaymaya bags-
lamistir. Onun mevcut yénetime karsi
tepkisini de iceren kaderci goérusleri Su-
riye’den bagka Horasan ve Fars bélgele-
rine kadar ulagmistir. Durumun farkina
varan Halife Hisam b. Abdilmelik, Gay-
lan’1 yakalatarak dnce Evzai ile karsi kar-
siya getirip meseleyi tartismalarini sag-
lamig, sonra da dldiirtmustar.

Ma‘bed el-Ciiheni ile Gaylan ed-Dimag-
ki'nin 6nderliginde ortaya konan ve koti
fiillerin ilahi kaderle degil insanin hir ira-
desiyle gerceklestigi esasina dayanan ka-
derf hareket bir taraftan Emevi aleyh-
tarligiyla ilgili siyasi, diger taraftan insan
sorumluluguna vurgu yapan teolojik y6-
nii dolayistyla belli oranda yayilma imka-
ni bulmus, bilhassa Suriye ve Basra'da
onemli taraftar toplamigtir. Konunun akii
ve nakli bakimdan temellendirilmesinde
bazi bosluklar bulunmakia birlikte I. (VII.)
yuzyilin ortalarindan III. (IX.) ylizyilin bag-
larina kadar gecen siirede bircok cevrede
ilgi gérmesi tasidigi yalin fikir sebebiyle
olmustur. ibn Kuteybe, bu hareketin sa-
vunuculari olarak iclerinde Ata b. Yesar,
Amr b. Ubeyd, Amr b. Faid, Vehb b. M-
nebbih (sonradan kaderci anlayistan don-
diigii séylenir), Osman et-Tavil, Avf b. EbQ
Cemile, Sevr b. Zeyd, Abbad b. Mansar'un
yer aldigi otuz kadar kisginin adini sayar
(el-Ma‘arif, s. 268). Emevi Devleti'nin son-
larina dogru bu hénedana siyasi bakim-
dan da kargi olan bir¢ok kabile kaderf an-
layisi benimsemede sakinca gérmemis-



TURKIYE
DIYANET
VAKFI

tir. Kaynaklarin verdigi bilgiye gére Sam’-
da yasayan Rebia kabilesinden Esbéat b.
Vasil es-Seybant, 1sa b. Sinan el-Hanefi,
Abdullah b. Ala ed-Dimagki gibi kimse-
lerin liderlik yaptig1 bircok cevre; yine
Sam’da Halid b. Ma‘déan el-Kelai, Bilal b.
Sa‘d es-Sekini, Nu‘'méan b. Mlnzir b. Ha-
ris gibi sahislarin 6nderliginde Yemen ka-
bileleri; mevaliden Mekhal b. EbG Miis-
lim, Sabit b. Sevban, Hassan b. Atiyye,
Heysem b. Humeyd gibi ileri gelenlerin
bulundugu gruplar kaderi gorusleri ka-
bul etmiglerdir (Hiiseyin Atvan, s. 42-47).

Emevi idaresinin son yillarinda gerek
hakim anlayist temsil eden alimlerin ka-
der meselesiyle ilgili yaklagimlarinin guic-
laligu, gerekse gelisen siyasi olaylar do-
layistyla Kaderiyye hareketi zayiflamaya
baglamis, son halife II. Mervéan, Halife II.
Velid’'in 6ldirialmesinden kadercileri so-
rumlu tuttugu icin onlara siddet uygula-
mus, aralarinda Vadin b. At4 el-Huzai, Re-
bi* b. Hazyan el-Yemeni gibi kisilerin de
bulundugu bazi Kaderiler siddetten ka-
¢lp Basra'ya gitmis ve Abbasi hareketine
katilmustir. Abbasiler’in iktidara gelme-
sinden sonra artik siyasi muhalefet de-
vam etmemis, en gec III. (IX.) yizyildan
sonra merkezi Kaderiyye goriisinii be-
nimseyen bir¢cok kimse kader meselesiyle
ilgili paralel anlayista olan Mu‘tezile mez-
hebine y6nelmistir. Bu tarihten itibaren
de kaderle ilgili fikirler Mu‘tezile tarafin-
dan sistemlestirilerek varligini biraz da-
ha surdurmustur.

Kaderiyye'nin, ana géruslerini nasil te-
mellendirdigi konusunda yeterli malze-
me bulunmamakla beraber kaynaklarda-
ki nakiller, bunun ileride Mu‘tezile'nin adl
prensibi icinde sistemlestirecegdi kismen
daginik, yer yer birbiriyle celigkili, fakat
Kur’an’da insan iradesine vurgu yapan
ayetlerle zenginlestirilmig, zulimlerin il&-
hi kadere havale edilmesi halinde bunun
Allah’in adaletiyle celisecegdi ortak nokta-
sinda birlesmis fikirler oldugunu goster-
mektedir. Esasen Kaderiyye'nin cebri in-
karda ittifak etmekle birlikte basta ilahi
ilimle iliskisi olmak Uzere ayrintida birbi-
rinden farkli anlayislara sahip alt grupla-
rinin bulunmasi da bunu dogrulamakta-
dir. Bazi kaynaklarda Kaderiyye'nin biri
ilaht ilmin ezeliligini inkar eden astri grup,
digeri ezell ilmi kabul eden mitedil grup
olmak Uzere ikiye ayrildidi ifade ediliyor-
sa da (izmirli, s. 128) Ebi’l-Hiseyin el-
Malati Kaderiyye'nin alti1 kolundan séz et-
mektedir. Bunlarin birincisi iyi iglerin Al-

lah’tari, kéti fiillerin insanin kendisinden
olduguna inanan gruptur. Mufevvida
adiyla da anilan ikinci grup iléhi yardim
olmaksizin insanlarin istedikleri her hayri
yapmaya muktedir olduklarini ileri siirer.
Uctincii grup, Allah’in insanlara inanmaya
ya da inanmamaya elverigli tam bir isti-
taat verdigi, aksi takdirde inanmayan in-
sanin cezalandiriimasinin anlamsiz olaca-
g1 kanaatindedir. Sebibiyye adiyla anilan
doérdiinct grup, insan fiillerinin énceden
ilahi ilim tarafindan bilindigini inkar eder.
Besinci grup Allah'in zina eseri bir cocugu
yaratmasini, takdir etmesini, irade etme-
sini kabul etmez ve haramin rizik niteligi
tasimadigini sdyler. Altinci grup, Allah’in
insanlarin riziklarini ve ecellerini belli bir
zaman dilimiyle sinirlandirdigini, mesela
bir kimse tarafindan éldurilen bir Kisinin
kendisi icin tayin edilmis stre gelmeden
6ldirdlmus oldugunu iddia eder (gruplar
ve bunlarin Siinnilik agisindan degerlen-
dirilmesiicin bk. Ebli'l-Hiiseyin el-Mala-
t1, s. 165-176). Abdulkahir el-Bagdadi bun-
larin yaninda Himariyye adiyla bir bagka
koldan s6z eder. Askerimikrem bdlgesin-
de ortaya ¢ikmis olan bu grup muhtelif
firkalardan gorusler almis, tenasiihi be-
nimsemis ve temel kaderi gorusten ha-
reketle sarabin ilahf fiille degil imalatgi-
sinin fiiliyle meydana geldigini, ctinki Al-
lah’in gtinah sebebi olan seyi yaratmaya-
cagini ileri sirmusgtir (el-Fark, s. 278-
279).

Basta ashabin ileri gelenleri olmak Gize-
re Selef yontemini benimseyenler Kade-
riyye’'nin karsisinda yer almis, Hz. Ali, Ab-
dullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Cabir
b. Abdullah, Ebt Hureyre, Enes b. Malik
gibi sahabiler acikca bu mezhepten uzak
olduklarini beyan etmislerdir. Hatta Ab-
dullah b. Omer, bu anlayistaki kimsele-
rin ilahi kaderi kabul etmedikce Uhud da-
g1 kadar sadaka verseler bile bunun ka-
bul edilmeyecedini belirtmistir (Mislim,
“Iman”, 1).

Max Horton, Carl Heinrich Becker, Jo-
seph Schacht, William Thomson gibi sar-
kiyatcilar, Kaderiyye'nin hiristiyan kela-
mindan etkilenerek ortaya ciktigini séy-
lemislerse de yapilan arastirmalar -eger
varsa- bu etkinin ¢ok sinirli olabilecegini,
zira hareketin bagladigi dénemde mus-
limanlarin yabanci Kulturleri henuz ta-
nimadiklarini, ana etkenin Islam’in kendi
naslari ve mislimanlarin icinde bulundu-
Ju sosyal gercekler oldugunu ortaya koy-
mustur (Hiseyin Atvan, s. 30-33).
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(zuatt)
Ravivi cerhetme;

hadisin sihhatini zedeleyen sebep

anlaminda bir terim.
L =1

Sozlikte “kivilcim ¢ikarmak; dis ve aga-
c1 kurt kemirmek, bir kimseyi yermek;
ayip, leke” gibi manalara gelen ve Kur-
"an-1 Kerim'de bir yerde “kivilcim ¢ikar-
mak” anlaminda gecen kadh (el-Adiyat
100/2) hadislerde cesitli tUrevleriyle farkli
manalarda kullanilmigtir (Miisned, I, 360;
IlI, 134, 146; Buhari, “Megazi”, 29, 65;
Mislim, “Salat”, 128, “Esribe”, 141). Keli-
menin ilk dénemdeki kullanimi terim an-
lamindan cok sézlik anlaminda ve ravi-
lere (sened) yonelik iken daha sonra hem
ravi hem metne yonelik 1stilahi bir mahi-
yet kazanmus, 6zellikle ilk devir hadis kay-
naklarinda bir hadis terimi olarak daha
cok “cerhetmek” manasinda yer almigtir.
Gerek hadis munekkitlerinin raviyi cer-
hettidi ifade edilirken gerekse hadis usu-
14 eserlerinde cerh konusu iglenirken kad-
hin de zikredilmesi, bu terime ravinin ve
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