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ettiler bezm-i cemende enclimen / Cam
gul ssen sirahi bilbidl anda nayzen”
diye anlatir. Nef7 Kagithane'yi kalabaligt,
glzelligi ve harileriyle cennete benzetir:
“Mahser olmus sahn-1 Kagithane diinya
bundadur / Cennete donmus guzellerle
temasa bundadir”. Lale Devri'nden sonra
da Kagrthane siirin konusu olmaya devam
etmis, Hatem, Hagsmet, Stnbtilzade Veh-
bi, Enderunlu Fazil (Zenanname mukad-
dimesinde) ve Sermed gibi sairler gazel
ve kasidelerinde buranin glzelliginden
bahsetmiglerdir. Servet-i Funln déne-
minde Huseyin Suat Yalcin, Cumhuriyet
devrinde de Cevdet Kudret ile ilhan Berk
Kagrthane'yi eskiye 6zlem duygusuyla an-
muglardir.
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KAHHAR Fahreddin er-Razi, kahha'r isminin etki
() alanini duyularla algilanabilen ve algilan-
e mayan alemleri igine alacak sekilde ge-
Allah’lAn. is.i_mlfarit?d.en nis distinmugtir (Levami‘u’l-beyyinat,
L (esma-i hiisna) biri. | s.229-230). Abdiilkahir el-Bagdadi de

Sézlikte “yenmek, ustiin gelmek, zor
kullanarak istedigini yapmak” anlaminda-
ki kahr kékinden mibéalaga ifade eden
bir sifat olup “yenilmeyen, yegane kudret
ve tasarruf sahibi” demektir. Dilciler ve
alimlerin hemen hepsi kahr kavraminin
temel manasini “boyun egdirip Ustin
gelmek” (tezlil ve galebe) olarak belirle-
mislerdir. Fahreddin er-Razi, bu kavrama
“zor kullanmak ve mecrasindan ¢ikarmak
suretiyle bir seye boyun egdirmek” anla-
mini verdikten sonra bunun zat-1 ilahiy-
yeye nisbet edildigi takdirde iki sekilde
dustnulebilecegini sdylemistir: Baskasi-
niilahiiradenin disinda is yapmaktan ali-
koymak ve kendi iradesince hareket et-
mekten kisiyi men etmek (Levami‘u’l-
beyyinat, s. 229).

Kur’an-1 Kerim’in alt1 ayetinde kahhar,
iki yerde kahir ismi Allah’a, bir ayette de
kahir sifati insanlara izafe edilmistir (M.
F. Abdulbaki, el-Mu‘cem, “khr™ md.). Al-
lah'a nisbet edilen kahhér isimlerinin
hepsi vahid isminden hemen sonra yer
almistir. Bunlarin dérdu sirk anlayisini
elestirip tevhid inancini pekistiren bir
baglamda zikredilmis (Yasuf 12/39; er-
Ra'd 13/16; Sad 38/65; ez-Ziimer 39/4), iki
ayet de kiyametin kopmasini tasvir eden

ayetler sirasinda yer almugtir (Ibrahim 14/

48; el-Mi’'min 40/16). Doksan dokuz isim
listesinde bulunmayan Kahir ismi ise ta-
biat varliklari icinde mustesna bir yer
tutan insan tird Gzerindeki ilahi nimet,
kudret ve tasarrufu ifade eden &ayetler
icinde zikredilir (el-En‘am 6/18, 61). Kah-
héar esmé-i hiisna listesinin Tirmizi riva-
yetinde (“Da‘avat”, 82), kahir ise ibn Ma-
ce rivayetinde (“Du>, 10) yer almigtir.

Kahhér ile kahirin kelime kaliplarini ve
Kur'an'daki kullaniliglarini géz éniinde
bulunduran alimler birincisinin ikincisin-
den daha zengin bir muhtevaya sahip ol-
dugunu kabul etmisler, bununla birlikte
iki ismi genellikle birlikte disunmusler-
dir. Alimler Allah’in yegane galip, sonsuz
kudret ve tasarruf sahibi olusunu sdyle
aciklamislardir: i1ahi hakimiyete kars di-
renis gosterenlere 6nce akla ve duyulara
hitap eden belgeler sunmak, bu yarar
saglamadidi takdirde cesitli afet ve bela-
larla kendilerini uyarmak ve nihayet on-
lart ortadan kaldirmak (Zeccéc, s. 38; Eb(
Abdullah el-Halimf, I, 202; Gazzali, s. 86).

kahhar isminin Islam inancinin temelini
olusturan sirkin reddi ve tevhidin ispati
acisindan blyik 6nem tasidigini belirt-
mistir; cinku bu isim Seneviyye ve Me-
cGsilik gibi dialist telakkilerinin yaninda
kulu kendi fiilinin haliki kabul eden Mu'-
tezile'ye karsi guglu bir delil olugturmak-
tadir (el-Esma’ ve’s-sifat, vr. 158°).

Doksan dokuz esma-i hiisna icinde yer
almamakla birlikte Kur’an'da ve hadis ri-
vayetlerinde Allah’a nisbet edilen galib
kavrami anlam agisindan kahhéara en ya-
kin olan bir isimdir. Galb (galebe) kdkii bir
ayet-i kerimede, “Ben ve elcilerim mut-
laka galip gelecediz” (el-Miicadile 58/21)
ifadesiyle fiil olarak, “Allah irade ettigi her
iste hikmuni icra edip galip gelendir”
(Yasuf 12/21) mealindeki ayette de isim
olarak z&t-1 ilahiyyeye izafe edilmistir. EbQ
Hireyre'den rivayet edilen bir hadiste
muslimanlara zor gunler yasatan Hen-
dek (Ahzéab) Gazvesi'nin zaferle sona er-
mesi munasebetiyle Hz. Peygamber’in,
icinde galebe kavraminin da yer aldigi
soyle bir siikran niyazinda bulundugu ifa-
de edilmigtir: “Allah’tan bagka tanri yok-
tur, O tektir. Ordusunu onurlandirdi, ku-
luna zafer verdi, birlesik kuvvetlere ken-
di kudretiyle galip geldi” (Buhéri, “Me-
gazil”, 29; Muslim, “Zikir", 77).

Kahhar ile esma-i hiisnadan “yenilme-
yen, yegane galip” anlamindaki aziz, “her
seye glcu yeten” manasindaki kadir,
muktedir, kavive metin, ayrica “iradesi-
ni her durumda yiriten” anlamindaki
cebbar, “mulkin sahibi ve tasarruf ede-
ni” manasindaki maliki'l-milk isimleri
arasinda anlam yakinhdi iliskisi bulun-
maktadir.

Kahhar, alimlerin cogunlugu tarafin-
dan kadir ismi stattustnde dusunilerek
zatl isimler grubunda mitalaa edilmis-
tir. Bunun yaninda kahhari, “kulu kendi
iradesince hareket etmekten alitkoymak”
manasina alarak fiili isimlerden (sifatlar)
sayanlar da vardir.
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T o 1
KAHIN
(opar)
Gizli ilimleri bildigini
ve gaipten haber verdigini
ileri siiren kisi.
L. J

Kehanet, sezgi veya bir tir ilhamla ya-
hut bazi isaretlerin yorumuyla ileride
meydana gelecek olaylar1 dnceden gérme
ya da haber verme, gizli veya esrarengiz
bilgiyi ortaya ¢ikarma isi yahut sanati, ka-
hin ise bu isi yapan Kisidir. Grekce man-
tis, Latince vates kelimelerinin Arapca
karsiligi olan kahinin mensgei tartismali-
dir. Kelimenin “ayakta durmak™ anlamin-
da kwn kokinden, “egilmek” anlaminda-
ki Akkadcakanudan veya “bolluk” mana-
sina gelen Siryanice kahhenden ya da
“bir mabedin tesisi” anlamindaki k(w)n-
den geldidi ileri strtlmektedir (DBS, X,
1197;IDB, 1V, 877).

Kéahin kelimesi Bat1t Samileri’'nde bir
cemaat adina kurban takdimi, ulthiyyet
nezdinde bu cemaati temsil, ulGhiyyetin
emirlerinin acgiklanmasi ve arzularinin
onceden bilinmesi gibi gérevler Ustlenen
kisiyi ifade etmektedir (E/? [Fr.], 1V, 439).
Dolayisiyla kédhin hem kurban takdimi,
mabedin hizmet ve muhafazasi gérevini
hem de ulGhiyyetle cemaatin irtibatini
saglama, uldhiyyetin planlarint anlama ve
arzularini 6nceden bilme gorevlerini ken-
dinde toplamistir. Bu sebeple ibranice’-
dekohen kelimesi “din adami” anlami ta-
simakta ve bu kavram sadece Yahve inan-
cinin din adamlari igin degil Misir (Tekvin,
41/45, 50; 46/20; 47/26), Filisti (I. Samuel,
6/2) ve Baal (I1. Krallar, 10/19) kéhinleri
icin de kullaniimaktadir. ibranice kohenin
Arapga’daki kahinle alakasi vardir. Fakat
cesitli sebepler kahinin diger gérevlerini
6n plana ¢ikarmig, bdylece Arap¢a'da bu
kavram “gelecekten haber veren” ména-
sinda kullanimugtir.

Kehanet vahiyden, falciliktan, bilimsel
ve istatistik éngoruden farklidir. Falcili-
gin konusu daha sinirli, amaci daha be-
lirgindir. Kehanet ise falciliktan kapsam-
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lidir ve falda oldugu gibi ¢esitli araclar
Kullanmanin yaninda hicbir arac¢ kullan-
maksizin sadece sezgi gucline dayanila-
rak yapilabilmesi yénuyle ondan ayriimak-
tadir.

{nsanoglunun gériinmeyen ve bilinme-
yeni merak etmesi, gecmisteki bilinmez-
lerden cok gelecegin kendisine neler ha-
zirladigint bilme arzusu onu birtakim sey-
ler yapmaya sevketmis, tarih boyunca
bunun igin gesitli yollari denemigtir. {lahi
vahiy ve bilimsel tahminler disinda gele-
cekten haber vermek ve bilinmeyeni an-
lamak icin insanlar, ya bazi yetenekler
vasitaslyla ve birtakim varliklarla irtibat
kurma yoluyla veya bazi esya ve davranis-
larin yorumlanmasiyla bilgi edinmeyi de-
nemiglerdir. Bu sebeple kehaneti tabii ya-
hut sezgisel ve suniya da bazi seylerden
sonuc ¢ikarict olmak Uzere iki kisma ayir-
mak mumkundur. Tabii kehanet, bazi go-
runmez varliklar yardimiyla ya da kisiye
6zgu bazi yeteneklerle yapilan gelecege
ait tahminde veya yorumda bulunmak
seklinde aciklanabilir. K&hin cesitli riyazet
ve meditasyon yollariyla kendinden ge-
cip trans haline gelmekte, bu esnada
g0Ozle gérunmeyen varliklarla irtibat ku-
rup onlardan bilgi aldigini iddia etmek-
tedir. Tabii kehanetin farkl sekilleri ara-
sinda bu tir vecd halinde gaipten verilen
haberlerle (oracle) riiya tabirleri énemli
yer tutmaktadir. Rilya tabiri eski Yunan'-
da oldukga gelismigti, “oracle” ise bir ka-
hinin trans halinde soyledikleridir. Sdyle-
nenlerin gercekte dua edilen uldhiyyetten
geldigine inaniimaktadir. Bunlarin bir kis-
mi anlasilmaz ifadelerdir ve usta yorum-
cular gerektirmektedir. Bu Kisiler cesitli
dinlerde oldukga etkili uzmanlar sinifi
olusturmuslardir. Delfi kehanetleri veya
efsanevi Sibyl'ler’e nisbet edilen sdzler bu
tlirdendir.

Suni veya bazi seylerden sonug ¢ikarici
kehanetlerin farkli cesitleri olmakla bir-
likte bunlar temelde insan, hayvan veya
baska canli varliklarin bazi davraniglari-
nin gozlemlenmesi ve yorumlanmasina
ya da cansiz maddelerle irtibat kurmaya
yahut onlart kullanmaya dayanir. Eski Ro-
ma'da devlet dininin énemli bir yénini
teskil eden, kuslarin ucus sekKli ve sesle-
rinden anlam ¢ikarma, Etriiskler’de, Me-
zopotamya'da ve Roma'da yaygin olan
hayvanlarin i¢ organlarinin veya atese ati-
lan cesitli nesnelerin aldiklari sekillerin
yorumuyla yapilan kehanetler bunlardan-
dir (bk. FAL). ibraniler, ruh cagirma ve
ruhlarla konusmayi da (necromancie) bir
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tlr kehanet olarak géruyorlardi (I. Sa-
muel, 28/8; [saya, 8/19).

Kehanet ¢cok eski dénemlerden beri
diinyanin her tarafinda yaygin olarak bu-
lunuyordu; bugiin de her kultur diizeyin-
de kehanetin cesitli tirleri (astroloji, bil-
ltr kiire ile fal bakma, el fali, kagit fali vb.)
belli 6l¢lide yasamaktadir. ibraniler’in te-
mas kurduklari eski Misir, Cin, Babil ve
Kalde'nin putperest kavimlerinde keha-
net oldukga yaygindi(Tesniye, 18/9-12; L.
Samuel, 6/2; Isaya, 19/3; Hezekiel, 21/26-
27; Daniel, 2/2; Resullerin Isleri, 16/16).
Kehanetle ilgili cesitli teknikler Mezopo-
tamya menseli olup Akkadlar dénemin-
de yayllmugtir. Hititler'de de gerek tanri-
larin isteklerini 6grenip onlart memnun
etmek gerekse savas kazanmak igin ce-
sitli kehanet tirlerine sik¢a bagvurulu-
yordu. Eski Yunan'da mantis adi verilen
kahinlerin yaninda kehanet tanrisi Apol-
lon'un Delfi'deki tapinaginda da k&hinler
bulunuyordu. Eski Roma, Cin, Hindistan
ve Japonya'da, islam éncesi Tiirkler'de
Kehanetin bir¢ok tird mevcuttu.

Gelecegi kesfetme ve bilinmezi anla-
manin megra yollari kabul edilen peygam-
beri haber, s&dik riya, Urim ve Thummim
yolu disinda yahudiler cesitli kehanet
tirlerini uygulamislar, bunun icin yalanct
peygamberlere, Ucretle is yapan kahinle-
re ve falcilara bagvurmuslardir. Eski Ahid
kehanetle ilgili olarak “terafim” (Tekvin,
31/19, 30; Hakimler, 17/5, 18/18-26), “har-
tummim” (Daniel, 1/20; 2/2, 4,10), “haka-
mim”, “gesem” (migsam), ayrica “nahas”,
“kesafim” ve “meonen” gibi tabirler kul-
lanmaktadir (DB, lI/11, 1445-1446).

Kehanet putperestlikle ¢ok yakindan
baglantili oldugu icin Yahudilik'te yasak-
lanmig, kahinlerin 6ldirilmeleri emredil-
migtir (Levililer, 19/26, 31; 20/6, 27; Tesni-
ye, 18/9-12). Kehanette bulunan Israilli de
oldurulecektir. Seriata gére kahin sahte-
kérdir ve ona uyan buyuk giinah islemis-
tir. Peygamber Yeremya sahte peygam-
berler, falcilar, diisctiler, mineccimler ve
afsuncularin dinlenmemesi gerektigini
vurgulamaktadir (Yeremya, 27/9). Pey-
gamberler sadece halk nezdinde degil Ya-
huda ve israil kral saraylarinda da keha-
nete karsi miicadele etmislerdir. Kitab-1
Mukaddes sonrasi Yahudiliginde de ke-
hanete iyi gozle bakilmamis, ancak ka-
balistik ve halk Yahudiliginde kehanetin
bazi tirleri kullaniimistir. Hiristiyanlik'ta

* dakehanet tasvip edilmemistir. Gerek Ye-

ni Ahid’'de gerekse Yeni Ahid sonrasi do-
nemde kilise kehanete karsi savas agmis,



