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maciligindan ¢ekinmisse de Kiiclik Kay-
narca Antlasmasi’'nin imzalanmasi Uze-
rine (1774) ticaret yollari yeniden gliven-
li hale gelmis ve 1775'te kirk Gic gemiyle
432 ton kahve Izmir'e tasinmisti.

Kahvenin ulema tarafindan pek tasvip
gérmemesi yaninda litks tiiketim madde-
si olarak algilanmasi sebebiyle “risim-i
bid‘atiyye” ad altinda normal gimrik
resminin iki kat1 miktari, yani musliman-
lardan bir kiyye kahve icin sekiz, gayri
miuslimlerden 10 akge vergi alinmasi, bu-
na karsilik Avrupali ticcarin diger mal-
larda oldugu gibi % 3 gumrik 6demesi
Kararlastirildi. [I. Mustafa devrindeki 1109
(1698) tarihli diizenlemeye gore bu ver-
giye her kiyye kahve icin bes para vergi
daha ilave edildi. XVIII. ytzyilin baslarina
gelindiginde kahveyi Yemen'den Misir'a
getiren tiiccardan bir ferde kahve icin
“varir” adiyla 3 riyal 1 rubu’ ve 4 para zor-
la vergi alinmaya baslandigindan bu uy-
gulama pek cok sikayete sebebiyet verdi.

Devamli tiikketim maddeleri arasina gir-
mesine ragmen ihtiya¢ fazlasi kahvenin
Avrupa Ulkelerine gotirulmesine izin ve-
rildi. XVIIL. yazyilin ortalarina dogru Avru-
pa’'nin énemli sehirlerinde kahve i¢imi ya-
yilmaya basladi ve Yemen kahvesine olan
ilgi giderek artti. Venedik'te ilk defa
1615'te acilan kahvehane 1645'te bu-
tiin [talya'ya yayildi. 1644'te Marsilya'da,
1650'de Londra'da, 1651'de Viyana'da,
1669'da Paris'te kahvehaneler acildi.

XVIII. yiazyilin ortalarindan itibaren
dinya piyasalarina yeni bir kahve tara
olan koloni kahvesi girmeye basladi.
Uzakdogu ve Latin Amerika'da kahve
plantasyonlari ortaya cikti ve giderek
uretimi artti. Yemen kahvesi durumunu
korumakla beraber ondan biraz daha
ucuz olan yeni kahve zamanimiza kadar
Yemen kahvesini unutturacak él¢tide bu-
tln dinyada yayginlik kazandi.

Turk edebiyati ve folklorunda énemli
yer tutan kahve ve kahvehanelerle ilgili
olarak cesitli menkibe ve hikayeler ortaya
cikmus, siirler yazilmigtir. XVI. yazyil sair-
leri kahveyi “bais-i cem'-i arifan” ve “mur-
de cisme can katan” bir icecek seklinde
tanittiklart gibi Osmanli tarihcileri de kah-
vehaneleri “mekteb-i irfan” ve “mecma-i
irfan” diye tavsif etmiglerdir. Ali Musta-
fa Efendi'ye gore kahvehanelerin gercek-
te Turk zarifleriyle Arap ve Acem bilgin-
lerinin toplandigi bir yer olmasi gerekirdi.
Buna karsilik devlet nazarinda kahveha-
neler “fasiklar mecmai” seklinde goérdl-
mustir. Osmanl sehirlerinde, dini-des-

tani kitaplarin okundugu bir sohbet me-
Kani olarak gelisen mahalle kahvehanele-
riyle daha cok ticaret muhitlerinde gori-
len esnaf kahvehaneleri seklinde iki fark-
I mekan ortaya ¢ikmistir. Zaman icinde
gelisen ve degisik kiltlr seviyesindeki
topluluklarin yogunlastigi yeniceri, asik
ve semai kahvehaneleri Osmanli toplu-
munun gegirdigi agamalari géstermesi
bakimindan énem tagimaktadir.
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KAHYA
(bk. KETHUDA).
KAHYA HASAN PASA
(bk. HASAN PASA, Kethiida).
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KAIDE
(Buelatt)
Hukukun temel ilkelerini yansitan,
farkli alanlardaki fert meselelerin
hiikiimlerini tamamen

veya biiyiik oranda kusatan
tiimel 6nerme anlaminda fikih terimi.

Sozllkte “oturmak” manasindaki kutd
masdarindan tireyen kaide (¢ogulu ka-
vaid) “binanin lGzerine dayandidi temel,
bir seyin asli, esasi” anlamina gelir ve bu
anlamiyla Kur'an'da iki yerde gecer (el-
Bakara 2/127; en-Nahl 16/26). Fizik aleme
ait bu kavram tasavvurat dizlemine ta-
sinarak iki ve daha fazla farkli olayin mus-
terek mahiyetini ifade eden genel hikim,
munferit meselelere ait hikimlerin da-
yandidi ana fikir ve clz'llerin hikimleri-
ne uygun disen Kullf (timel) 6nermeler
de kaide adini almug, cesitli ilimlerde bu
anlamiyla yaygin bir kullanim kazanmis-
tir. Buna bagl olarak islam hukukunda da
kaide kelimesi, bu dalin hemen her ala-
nina uygulanabilen ve hukukun temel il-
Kelerini yansitan 6zlt ve kusatici ifadele-
rin, fer'f meselelerin hikimlerini tama-
men veya blyik oranda kugatan tiimel
6nermelerin adi olmus, sinirl bir alanda
gecerliligi bulunan alt kaidelerden ayir-
mak icin de “kulli kaide” veya cogulu olan
“kavaid-i kulliyye" seklinde adlandiriimis-
tir.

Tanim ve Kavramsal Cerceve. Fikihtaki
terim anlamiyla kaide, tedvin edilmis fi-
kih literatiirinde cesitli olaylara iliskin
olarak yer alan fer'7 ahkami toparlamaya
ve onlara ortak aciklama getirmeye yéne-
lik bir cabanin Grint oldugundan ilk dé-
nem fikih eserlerinde kelimenin sikca kul-
lanildig géruilse de kavrama iliskin tanim
ve aciklamalara rastlanmaz. Hukuki kai-
delerin mustakil olarak ele alindigi Kerhi
(6. 340/952) ve Deb(si'nin (6. 430/1039)
eserlerinde kaide yerine asil terimi yer
alir ve bununla da fikhi hiikim elde eder-
ken gozetilen ilkeler ve hikimlerin da-
yandigi genel kurallar kastedilir. Erken
dénem Islam filozof ve mantikgilari ka-
nun kelimesini “kaide” anlaminda kul-
lanmiglar, daha sonra da literattre kaide
ve kaziyye terimleri yerlesmeye basla-
mustir. Dil, mantik ve usul terimlerinin
olusumunun ardindan (yaklasik VII/XIII.
yiizyildan itibaren) muahhar fikih litera-
turunde kaidenin bir fikih terimi olarak
taniminin yapildigi ve fikih alanindaki ka-
idelerin belirlenip tedvin edilmeye calisil-
digr gorulur. Bu husus siiphesiz flra ve
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usul eserlerinin Klasik gelisimini tamam-
lamig ve bu dénemde artik mevcut biri-
kim Uzerinde bagka acilardan yeni calis-
malarin yapilmasina ihtiya¢ duyulmus
olmasiyla da ilgilidir.

Sadrigseria kaideyi mantiktaki tanim-
lari izleyerek “kulll kaziyye” olarak agiklar-
ken (et-Tavzih, 1, 20) Safif fakihi ve dilci
FeyyGmi kaideyi “bitin clz’iyyatini kap-
sayan (onlara uyan) timel kural (emr)”
seklinde tanimlar (el-Misbahu’l-minir,
“k‘ad” md.). Taceddin es-Siibki bunu
“ctz'iyyatin cogunu” seklinde kayitlandi-
rarak cliz'iyyatin hilkimlerinin kaide sa-
yesinde anlasildigin belirtir (el-Esbah, I,
11). Teftazani bdyle bir kayda gerek duy-
maksizin buna yakin bir tanim verir (et-
Telvth, 1, 20). Clrcani’ye gore kaide clz'iy-
yatin tamamuni icine alan kulli kaziyyedir
(et-Tarifat, “ka‘ide” md). ibni'l-Himam,
Celaleddin el-Mahalli, ibnii'n-Neccar el-
Fatahi, Eb( Said el-Hadimi, Ahmed b.
Muhammed el-Hamevi gibi sonraki fa-
kih ve usulciler de kaidenin fer? hikim-
leri tamamen mi yoksa ¢ogunlukla mi
kapsadigi konusundaki géris ayrilidini
Koruyarak birbirine yakin tanimlar verir-
ler. Hamevi gibi ikinci goéris yanlilari, ka-
ide kavraminin fikihta diger alanlardaki-
ne nisbetle kismen farkli bir anlam tasi-
digina isaret edip kaideyi kiilli degil “ag-
lebi kaziyye" olarak nitelendirir ve bu ka-
ziyyenin clz'iyyatinin tamamini degil co-
gunu kapsadigini belirtirler (Gamzii ‘uya-
ni’l-bes&’ir; 1, 51). Cagdas islam hukukgu-
larindan Mustafa Ahmed ez-Zerka'ya go-
re kaide, kapsamina giren olaylar hakkin-
da genel ve tesrii hiikiimler ihtiva eden,
dusturi ve kisa cimlelerle ifade edilen
Kkulli ve fikhi esaslardir (el-Medhalil’l-fik-
hiyyt’l-“am, 11, 947). Bir isten maksat ne
ise hiikiim ona géredir; “Sek ile yakin zail
olmaz"; “Beraet-i zimmet asildir”, “Zaru-
retler memna olan seyleri mubah kilar”
kaideleri (Mecelle, md. 1, 4, 8, 22) bdyle-
dir.

“Zabit” kelimesi yer yer kaide ile ayni
anlamda kullaniimakla birlikte (Tehdne-
vi, 11, 1176; ibniv'l-Hiimam, 1, 29) basta Ta-
ceddin es-Subki olmak tzere fakihlerin
cogunlugu kaideyi daha genis, zabiti ise
daha dar kapsamli olarak gorUr ve arala-
rinda fark bulunduguna isaret eder (el-
Esbah ve’'n-nez&’ir, 1, 11, 93). Bu ayirimit
g6zetenlerin bir kismi eserlerinde kava-
idden ayri olarak “fevaid” basligr acarak
alt kaide ve zabitlar burada toplamaya
calismiglardir (ibn Niiceym, s. 10-11, 14,
191 vd.). Buna gérekaide muhtelif konu-
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lara dair meseleleri, zabit ise yalniz bir
konuya dair meseleleri kusatir. Mesela,
“Bir isten maksat ne ise hiikim ona go-
redir” kaidesi (Mecelle, md. 2) bey', hibe,
havale ve kefalet gibi fikhin blttin konu-
larina uygulanabilme imkani tasirken,
“Icarede ma‘kadun aleyh menfaattir”
clumlesi bir zabit olup sadece icére bah-
sine mahsustur (kaidenin medrek, me’'haz,
asil, kiilliyyattan farki icin bk. Ya'kdb b.
Abdiilvehhéb el-Bdhasin, s. 68-84).

Kavaid kavrami, fikhi meselelerin veya
kaidelerin arasindaki baglantilari ve fark-
lart agiklamayi konu alan “furdk” kavrami
ve ilk bakista birbirine benzer gériinen
meselelerin tabi oldugu ortak ve farkl hu-
kumleri aciklamay1 konu alan “esbah ve
nezair” tabiri cok defa zor ayirt edilir bir
ic icelik tasir (bk. ESBAH ve NEZAIR; FU-
RUK). Bilhassa esbah ve nezair tabirinin
kaideyi de icine alacak sekilde genis bir
kapsaminin bulundugu ve 6zellikle ilk do-
nemlerde kaidelerin bu literatirde yer
aldigr gorular. Kaide kavrami, ¢cagdas fi-
kih ¢calismalarinda genis kapsamli olarak
kullanilan “nazariye” kavramindan da
belli farklarla ayrilir. Fikih kaidesi bizzat
fikhi bir hiikim tasirken nazariye bdyle
degildir ve nazariye alt ayirim, unsur ve
sartlardan olugan teorik bir bittnluk ta-
sir. Kaide umumi hikimler ihtiva eder ve
hukukun her alanina uygulanabilen ge-
nel prensiplerdir. Nazariye ise flra-i fik-
hin belli bir konusunun derinlemesine in-
celenmesi ve o alana hakim olan teorinin
ortaya konulmasi seklinde olusur; mulki-
yet nazariyesi, akid nazariyesi, butlan ve
fesad nazariyesi gibi.

Kaide ile fikih usull kurallari arasinda
da belli bir yakinlik mevcut olup “Bir se-
yin bulundugu hal Gzre kalmas! asildir”
(Mecelle, md. 5); “Ala hilafi'l-kiyas sabit
olan sey saire makisun aleyh olmaz”
(a.g.e., md. 15); “Ictihad ile ictihad nak-
zolunmaz” (a.g.e., md. 16) gibi bazi fikih
usull kurallari furd kitaplarinda sik kul-
lanilmig ve fer? ahkdmi da yakindan ilgi-
lendirmesi sebebiyle literatiirde killi
kaide olarak yer almistir (Ali Ahmed en-
Nedvl, el-Kava‘idi'l-fikhiyye, s. 402-423).
Ancak kaide miikellefin fiiline iliskin olup
fikhin birden ¢ok alanindaki fer‘t mesele-
lerin tamamina veya bilyik ¢ogunluguna

uygulanabilir genel prensipler verirken

veya varilan ¢ézimlere ortak aciklama
getirirken fikih usull kurallari ser‘? delil-
lere iliskindir ve bu delillerden ser'? hi-
kim elde etme yollarini ifade eder. Usul
kurallart da kavaid olarak adlandirilabil-

diginden karisikligi énlemek icin bircok
muellif kalli kaidelere “kavaid-i fikhiyye”,
digerine de “kavaid-i usiliyye” diyerek
aradaki farka isaret etmek ister. Nitekim
Karéfi, fikhi usul ve furQ diye ikiye ayir-
diktan sonra usulii usdl-i fikih ve kavaid-i
kulliyye seklinde iki kisma ayirir. Usal-i fi-
kih genelde Arapca lafizlardan hukim ci-
karma Kkurallari iken Kullf kaideler ser'‘in
sirlarina ve hikmetlerine vakif olmayi
mumkun kilan umumi hukuk prensiple-
ridir (el-Furtk, 1, 2-3). Hamevi de ibn Nui-
ceym’in kavaidin hakikatte usil-i fikih ol-
dugu seklindeki ifadesini (el-Esbah ve’n-
nez&’ir, s. 10) tashih ihtiyact duyarak ger-
cekte kavaidin usal-i fikih olmadigini be-
lirtir (Gamzii ‘uyani’l-bes&’ir, 1, 34).
Kaide ve kavaidin daha alt konulara ait
kural ve zé&bitlardan ayrilabilmesi icin ka-
ide-i kiilliyye, kavaid-i killiyye seklinde bir
nitelendirmeye ihtiya¢ duyulmussa da
bircok fakih bu tabiri kaidenin alanindaki
bitdn fer meselelerin hikiumlerini istis-
nasiz kapsadigi izlenimini verdidi icin ye-
tersiz bulmus ve tanitima genellikle “ag-
lebi” veya “ekseri” kayitlarini eklemeyi ge-
rekli gérmustur. Cinki zaman icinde or-
taya citkan bu kaideler ne kadar genel olsa
da istisnalar1 eksik olmamisg, hatta istis-
nalarin cogalip kaideyi genel bir hikim
olmaktan ¢ikardigr da olmustur.

Kavaid ilminin Ortaya Cikis1 ve Gelisi-
mi. KUllf kaideler, uzun zaman diliminde
olusan zengin fikhi birikimin gozettigi
ana ilkeleri tanitmak, farklr alanlardaki
fer'i meselelere getirilen muhtelif ¢c6ziim-
lere ortak aciklama getirmek gibi bir is-
leve sahip oldugundan kavaid ilminin fik-
hin doktrin ve tedvin ydnuyle gelisimini
tamamlamasini takip eden dénemde or-
taya gikmasi kaciniimazdir. Ote yandan
muslimanlar arasinda bdyle bir ilmin do-
dabilmesi icin fikhin olusum siirecinde
ana ilkelere dayanan hukuk anlayisinin
Urlind zengin bir malzemenin bulunmus
olmasi, daha dogrusu musliman hukuk-
cularin ilk donemlerden itibaren kavaid
anlayisina sahip olmalari1 da bir bagka
zorunluluktur. Bu sebeple fikhin klasik
gelisiminin ardindan ortaya ¢ikan kavaid
ilmini ve literatlrini besleyen kavaid
anlayigini fikhin olusumunun ilk dénem-
lerine kadar gétirmek mimkindir. Sup-
hesiz bunda da musliman toplumlarin
kolektif suurunu olusturan ana unsurlar
olarak Kur’an ve Stinnet'in, toplumsal sag
duyuyu yansitan ortak kabullerin ve fa-
kihler tarafindan gelistirilen re'y ve icti-
hadlarin ayr1 ayri paylari vardir.



TURKIYE
DIYANET
VAKFI

Kur’an’da miras veya boganma gibi ba-
z1 konularda hukimler ayrintili olarak ve-
rilmekle birlikte, beseri ve hukuki iliski-
lere dair hiikimler ahl&ki vurgu 6n plan-
da tutularak genelde Kiilli esaslar seklin-
de belirtilmistir. Akidlerin yerine getiril-
mesi, helal olusun asil alinip yasaklarin
ayr1 ayri sayiminin yapilmasi, emanete
riayet, ahde vefa, sorumlulugun sahsiligi,
6lculu davranmak ve yapilan bir kétulu-
de en fazla misliyle mukabele etmek, ki-
siye ancak guciiniin yetecegini yiklemek,
maruf ve minker gibi konularda Kur-
'an’in verdigi mesaj, mislimanlarda hu-
Kuk ve ahlakin dayandidi ortak ilkeler ve
gbzettigi amaclar konusunda belli bir fi-
Kir olusturmustur.

Hz. Peygamber bir hadisinde “Ben ce-
vamiu'l-kelim ile génderildim” demigstir
(Buhari, “Cihad”, 122;“I‘tisam”, 1; Miis-
lim, “Mesacid”, 5-8, “Esribe”, 71). “Ceva-
miu'l-kelim” az lafizla cok méanayi ihtiva
eden edebi vecizelerdir. Resal-i Ekrem
degisik vesilelerle, “Ameller niyetlere go-
redir”; “Zarar vermek de zarara zararla
mukabele etmek de yoktur”; “Musluman-
lar gartlarina baglidirlar”; “Beyyine dava-
ciya, yemin de davaliya gerekir” seklinde
kisa ve 6zl( ameli kurallardan séz etmis,
hadis edebiyatinda énemli yer tutan “kirk
hadis” de bu tir hadislerin bir araya ge-
tirilmesiyle ortaya ¢ikmustir. Basta Hule-
fa-yi Rasidin olmak tizere sahabe ve tabi-
in buyuklerinden rivayet edilen 6zll sozle-
rin veya onlarin uygulamalarinda beliren
hukuk ilkelerinin de kavaid anlayisinin
olusumuna katkisi vardir.

Stphesiz ki kavaid ilminin ana malze-
mesini, mislimanlarin ameli hayatini ve
hukuki tefekkirunt yansitan fikih ilmi ve
musliman hukukgularin bu alandaki biri-
kKimini yansitan fikih midevvenati olus-
turur. islam hukuku (fikih), Hz. Peygam-
ber déneminden itibaren islam cografya-
sinin genislemesine ve cevabi aranan fer
meselelerin cogalmasina paralel olarak
hizli bir gelisim seyri gésterdi. Fikih ekol-
lerinin olusumu surecinde tedvin edilen
eserler dénemlerine kadar ilim havzala-
rinda ortaya c¢ikan zengin fikhi birikimi
yansitmaya, fer‘l meselelere getirilen ¢6-
zUm 6nerilerini ve yapilan fikri tartisma-
lar1 ana ve alt konu basliklart altinda top-
layarak sistematik bir ifadeye kavustur-
maya calist. Bu eserler, muslimanlarin
ameli hayatini tanzimden ziyade mevcut
ameli hayatin hukuki tefekkiirle alakali
entelektlel arka planini tanitmayi ve bu
yonde bir gelenek olusturmay! amacladi-
gindan sonraki nesiller icin de énemli bir
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malzeme ortaya koydu. Konular meseleci
bir metotla da olsa birbiriyle iliskilendiri-
lerek ve diger hukuk ekollerinin gérusle-
riyle mukayese edilerek ele alindi. ilk ba-
kista bir mezhebin gérusunu derlemek ve
savunmak amaciyla kaleme alinmis go-
riinse de mezhep muctehidlerinin ve
sonraki fakihlerin ictihadlarindan olusan
mezhebe ait zengin birikimi tahlil etmek,
gecmis donemlerden intikal eden fikhi
hikidmlerin dayandigr delili ve gozettigi
amaci kavrayip aralarindaki ortak baglari
anlamaya calismak bu eserleri telif eden
fakihlerin 6nemli bir ugrasi alaniydi. Bu
slirecte fakihlerin hukuki tefekkirlerine
yon veren, ameli oldugu kadar doktriner
degeri de haiz bulunan genel hukuk ilke-
leri, hukukun butlininde uygulanabilir
genel kaide ve kurallar da ortaya konma-
ya calisildi. Onceleri daha belirsiz bir ¢iz-
gide sirdurilen bu faaliyet, fikih doktrin-
lerinin klasik olusumunu tamamlamasi-
nin ve bunu yansitan literatlriin ortaya
cikmasinin ardindan VII. (XII1.) yuzyilda
daha ¢ok hizlandi ve bunu takip eden do-
nemde de bu tirtin temel eserleri telif
edildi. Esasen bdyle bir calismanin yapila-
bilmesi i¢in fikih ekollerinin doktriner ge-
lisimini tamamlamasi gerekliydi.

Kulli kaideler, Zeyd b. Ali'nin el-Mec-
mii‘undan veya imam Muhammed es-
Seybani'nin “zahirl'r-rivaye” eserlerinden
itibaren furd kitaplarinda ve énceki ne-
sillerden intikal eden sifahi fikih gelene-
ginde daginik bir halde bulunur ve yeri
geldikge dile getirilir. Nitekim gliinimuiz-
de bu eserlerdeki kaideleri derlemeye yo-
nelik olarak yapilan calismalar, kaidelerin
ilk dénemlerden itibaren muctehidlerce
sik¢a kullanildigini ve giderek belirginles-
tigini gosterir (6rnek olarak bk. Ali Ah-
med en-Nedvi, el-Kava“id ve'd-davabiti’l-
miistahlasa mine’t-Tahrir, Kahire 1411/
1991; Muhammed er-Ruki, Kava‘idii'l-fik-
hi’l-Islami min hilali Kitabi'l-Israf ‘ala me-
s&’ili’l-hilaf,Dimask 1419/1997). Bu eser-
lerdeki kaideleri mustakil kitaplarda top-
lama faaliyeti IV. (X.) ylzyilda baslamis,
fara-i fikhin ve doktrinin gelisimine pa-
ralel olarak fikhi kaideler ve zabutlar ileri-
ki ddbnemde daha da netlesmistir. IV. (X.)
asir alimlerinden Eb( Tahir ed-Debbéas bu
alanin ilk muelliflerinden sayilir ve onun
Hanefi mezhebine ait on yedi kaideyi top-
ladigi rivayet edilir (ibn Niiceym,s. 10). El-
de bulunan en eski kavaid kitabi, Hanefi
fakihi Ebl’'l-Hasan el-Kerhi'nin kirk civa-
rinda kaideyi toplayan risalesidir. el-Ustil
adi verilen bu risale, yine Hanefi fakihle-
rinden Necmeddin en-Nesefi tarafindan
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orneklerle serhedilmistir. Kerhi'nin bu ri-
sélesindeki kaidelerin henliz daha netles-
medigi, kaide ve zabrtlara “asil” adiyla yer
verildigi goérilmektedir. Fukahanin ihti-
1af sebeplerini ve bu ihtil&flarin dayandig
kaideleri ortaya koymak tzere telif edilen
ve Ebi Zeyd ed-Debsi’ye mi Ebu'l-Leys
es-Semerkandi'ye mi ait oldugu tartisma-
li olan Te’sisii’n-nazar adli kitap (Kahire
1329, 1972; Beyrut, ts.), ilm-i hilaf tlri-
niin oldugu kadar kavaid turdntn de 6n-
cu eserlerinden biri kabul edilir. Bu kitap-
ta seksen alti civarinda kaide yer almak-
tadir. Bunu izleyen dénemde de kaidele-
rin mezheplere ait fird kitaplarinda sik-
c¢a kullanilmasi devam etmis, ancak yak-
lasik iki asirlik bir donemden giinumuze
kavaide dair mustakil bir eser intikal et-
memigstir. Kaynaklar bu dénemde bazi
eserlerin telifinden s6z etmekle birlikte
(Ya'kib b. Abdiilvehhéb el-Bahasin, s. 319-
323) kavaid ilminin olusum strecinin VII.
(XIIL.) yazyilin ortalarina kadar strdigi
anlasilmaktadir. Bundan sonra bircok fa-
kih ve usulclniin kavaid, esbah ve nezair
veya fur(k adlari altinda bir kismi usul ve
furd ayirimi yapmaksizin Kulli kaideleri
tedvin eden mustakil eserlerin telifine
yoneldigi géralar. Kavaid ilminin olgun-
lasma dénemi sayilabilecek bu safhada ilk
eser verenler ibn Abdiisselam ve Seha-
beddin el-Karafi'dir. Bunlari ibnii'l-Vekil,
Takiyyiiddin {bn Teymiyye, Taceddin es-
Siibki, ibn Receb, Bedreddin ez-Zerkest,
Stiyati, ibn Niiceym gibi alimlerin bu sa-
hada telif ettidi eserler takip etmis ve ne-
ticede zengin bir literattire sahip yeni bir
ilim dalt ortaya cikmistir.

Osmanlilar'in son dénemlerinde Ahmed
Cevdet Pasa'nin blyuk gayretleriyle ted-
vin edilen Mecelle'nin basinda kulli kai-
delerin meghurlarindan doksan dokuz ta-
nesine yer verilmis, daha énceki dénem-
lerde farkli metotlarla yapilan telif ¢alis-
malari Mecelle'den sonra bilhassa bu
doksan dokuz kaide Uzerine yogunlagmis-
tir. Ginimiz fikih muhitinde kulli kaide
denilince Mecelle'de yer alan bu kaideler
akla gelir.

Kulli kaidelerin sayilart hakkinda bir ra-
kam vermekolduk¢a zordur. Clinku bu,
kulli kaidenin tanimindan mezheplerin
birikimine ve icinde bulunulan gelisim
merhalesine, ayrica kaideleri belli esasla-
ra irca etme faaliyetini olumlu bulup bul-
mamaya gore degisiklik gosterir. Mesela
Hanbeli fakihi ve usulciisti ibn Receb'in
el-Kava‘id'inde 160, Maliki fakihi EbQ
Abdullah Muhammed el-Makkari'nin el-
Kava“id'inde 210, Safii fakihi Bedreddin
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Muhammed b. Eb( Bekir el-Bekri'nin el-
Istigna fi'l-fark ve'l-istisnd adli eserin-
de 600 kaide yer almaktadir. Ginimuzde
yeni bir ilgi alani olarak ortaya ¢ikan, kla-
sik furd literatirint tarayarak icinde ge-
cen kaideleri derleme faaliyeti (bu tiir ca-
lismalarla ilgili olarak bk. Yakdb b. Ab-
diilvehhab el-Bahasin, s. 406-409), klasik
eserlerde kaide formuna tam uymasa da
degisik vesilelerle zikredilen kaidelerin sa-
yisinin hayli fazla oldugunu géstermek-
tedir. Mesela Serahsi'nin el-Mebsiit'un-
da 1000, Serhu's-Siyeri’l-kebir'inde
200, Merginani'nin el-Hiddye'sinde 400
civarinda kaide bulundugunu kaydeden
Ali Ahmed en-Nedvi, imam Muhammed'in
el-Cami‘u’l-kebir'i izerine Mahmd b.
Ahmed el-Hasiri'nin yaptigi serhteki kai-
deleri derledigi calismasinda 400 civarin-
da kaideye yer vermektedir (el-Kava‘id
ve'd-davabitii’l-miistahlasa mine’t-Tahrir,
s. 121, 479-498, 515-524). Abdurrahman
b. Nasir es-Sa'di, Takiyyiiddin ibn Teymiy-
ye ve ibn Kayyim el-Cevziyye'nin eserlerini
tarayarak 1000'den fazla kaide tesbit et-
mis ve bunlari Tariku'l-vusdl il 9Imi'l-
me’mal bi-ma‘rifeti’l-kava‘id ve'd-da-
vabit ve'l-ustil adli eserinde toplamistir
(Demmam 1995).

Ancak bu tur eserlerde zikredilenler
arasinda kaide o6zelligi tasimayanlar bu-
lundugu gibi birbirine ¢ok yakin olanlarin
ayr1 kaideler olarak kaydedildigi de goru-
lar. Bunun icin de 6teden beri kaideleri
belli asillara irca etme ve bu asillart Kulli
kaide sayip digerlerini alt kaide, faide ve-
ya zabit gibi adlandirmalarla birincisin-
den ayirma tesebbiisli olmustur. Kaynak-
larin verdigi bilgiden, $afif fakihlerinden
Kadi Hiseyin el-Merverrizi'nin killf kai-
deleri dért asla irca etmesinin ardindan
islam’in bes sartina kiyasla fikhi da beg
temel Gizerine oturtma egiliminin belirdi-
di (Taceddin es-Siibki, I, 12), bunun neti-
cesinde kavaid kitabinda yer alan kaide-
lerin bes temel kaide Uizerine oturtulup di-
ger kaideler bunlarin acilimt olarak géril-
digu anlasilmaktadir (a.g.e., [, 12-13, 41,
48, 50, 54; Siy(tl, s. 35-37; Hisni, 1, 203-
206; kiilli kaideleri bu anlayisa gére tasnif
eden ¢agdas literatiir 6rnegi olarak bk. Sa-
lih b: Ganim es-Sedlan, el-Kava‘idii’l-fik-
hiyyeti’l-kiibra, Riyad 1417). Bu bes ana
kaide gdyledir: 1. Bir isten maksat ne ise
hikim ona goredir (Mecelle, md. 2). 2.
Sek ile yakin zail olmaz (a.g.e., md. 4). 3.
Mesakkat teysiri celbeder (a.g.e., md. 17).
4. Zarar izale olunur (a.g.e., md. 20). 5.
Adet muhakkemdir (a.g.e., md. 36). ibn
Niceym bunlarin basina, “Sevap ancak
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niyetle olur” kaidesini ekleyerek sayiy al-
tiya cikarir ve dagilimi buna gdre yapar
(el-Esbah ve'n-nez&’ir, s. 14-21, 114). ibn
Abdisselam kaidelerin dayandidi ana il-
Keyi “celb-i mesalih ve def*-i mefasid” ola-
rak (Kava‘idi’l-ahkam, 1, 3-4, 9), Styati
ise “mesalihi koruma” geklinde ifade et-
mistir (el-Esbah ve’n-neza’ir, s. 38).

Kullanimi ve Onemi. Kiilli kaideler 6n-
celikli olarak fikhin ibadetlerden adab,
aile, borglar, ceza, kamu, devletler huku-
kuna kadar degisik konularinda verilen
hikimlere ortak aciklama getirmeyi ve
bu hiikkiimlerin bagh oldugu ana ilkeyi ta-
nitmay1 hedeflediginden fer't meseleleri
cogunlukla ve kural olarak kapsar. Ozel
durumu ve delili sebebiyle kaidenin disin-
da kalan fer‘f meseleler de olabilir. Fakih-
lerin kil kaidenin tanimini yaparken ag-
lebilik kaydina yer vermelerinin de amaci
budur. Kaideler farkli acilardan bir genel
bakis oldugundan bir kaidenin disinda
kalan fer'f hikiim diger bir kaidenin ru-
huna uygun disebilir (Mustafa Ahmed ez-
Zerka, I1, 948). Bu sebeple fer1 bir mese-
lede ¢6ztim aranirken dogrudan Kulli ka-
idelere basvurulmasi ve ondan hikam ¢iI-
karilmasi dogru olmayip o meseleye ilis-
kin 6zel delillere dayanilmasi gerekir. Fi-
rdun Urind olan ve genis bir bakis agisini
yansitan kulli kaidelere dayanarak hiikkiim
vermek hukukta istikrar ve objektifligin
bozulmasi riskini de tasir. Bundan dolayi
6teden beri fakihler, killi kaideleri fetva
ve kazada hiilkmin kaynagi degdil kendi
yontemi i¢inde verilecek hiikmuin sahit ve
destegi olarak gérmuslerdir (Hamevt, I,
37; Ali Haydar, I, 23). Hatta fer‘f mesele-
ye getirilecek ¢ézimun kulli kaideye ters
dismesi de muhtemeldir. Klasik kaynak-
larda zikredilen ictihad ve fetvanin yerle-
sik kaidelere aykirt olmamasi sartindan
maksat da naslarin acik hikmi, dinin ve
aklin bulustugu ilkelerdir.

Kaidelerin aglebi olmasi, fetvada ve ka-
zada hikmin dogrudan kaynagi yapiima-
masi onlarin degerini azaltmaz. Yizyillar
bulan bir zaman diliminde olusan ve is-
lam cografyasinin biitiin farkliliklarini ku-
satan bir zenginlige sahip bulunan fikih
miidevvenati, miisliman toplumlarin sag
duyusunu ve héafizasint yansittigi gibi
bunlar Gzerinde kapsamli ve yorucu bir
calisma yapilarak ulasilan killi kaideler
de tarihsel sirecte musliman hukukgu-
larin kendilerini bagl saydiklari genel hu-
kuk ilkelerini ve hukuk biliminin insan un-
suruna dayali evrensel yonunti birlikte ta-
nitir. isldm hukukunun ana karakterini
ve onceliklerini belirterek fer'i meselele-

rin ayrintill hikimlerini kavramayi kolay-
lastirir; fikih melekesi kazandirir. Bu se-
beple kuilli kaideler, insanligin hukuki te-
fekkir tarihi acisindan kiymetli bir belge
ve hukuk doktrinlerinin kendini gelistir-
mesi acisindan alternatif bir bakis acisi
niteligindedir.

Literatiir. Esbah ve nezair ile furdk tu-
ru eserlerin kavaid turu eserlerle i¢ icelidi,
usul kaidelerini derleme amaciyla telif
edilen eserlerde fikhi kaidelerin de bulun-
masl, bazi usul ve fir( eserlerinin ayri bir
baslik altinda kulli kaidelere de yer ver-
mekte olusu veya farkl isimler altinda ya-
zilmis eserlerin bu konuya tahsis edilmis
bulunmasi gibi sebeplerle kavaid litera-
tiranin tesbit ve tasnifi belli zorluklar
tagir. Kaynaklarin séziini ettigi ilk donem-
lere ait literatirtin 6nemli bir kismi gu-
nimuze ulagsmadigindan, halen bir kismi
yazma halinde elde mevcut eserleri esas
alarak kavaid ilminin dogusu ve literatu-
run birbirine kaynaklik ve etki derecesi
hakkinda kesin yargilarda bulunmak da
gulctir. Bu kayrtlarla, énceki yizyillardan
gunimize intikal etmis olan eserlerin
belli baglilart mezheplere goére su sekilde
siralanabilir: a) Hanefi Mezhebi. Bu mez-
hepte Ebu'l-Hasan el-Kerhi ve Eba Zeyd
ed-Debsi'nin yukarida zikredilen eser-
lerinden sonra Ebi’l-Muzaffer Cemaled-
din el-Kerabisi (6. 570/1174), Sadrigseria
el-Evvel, Taceddin Ibnii't-Tirkmani, Nec-
meddin b. Eb( Bekir en-Nisabari gibi mi-
elliflerin furdk tlru eserleri sayllmazsa
kavaid alaninda ilk telif ibn Niiceym'in
(6.970/1563) el-Esbdh ve'n-nez@’ir'idir.
Bu eser mezhep icinde biyuk ilgi gérmus
ve lzerinde cesitli calismalar yapilmig-
tir. Bunu, Ebd Said el-Hadimi'nin Mecd-
mi‘u’l-haka’ik adli usul eserinin sonunda
154 kiilli kaideye yer vermesi takip eder.
Son dénemlere gelindiginde Mecelle’-
nin basina alinan doksan dokuz Kulli kai-
de ve bunun uzerine yapilan ¢alismalar,
Siileyman Kirkagaci'nin Serhu hatimeti
Kava“idi’l-usal'l (Istanbul 1299) ve Di-
mask miftisi Mahmdd Hamza'nin el-
Fer@’idii'l-behiyye fi'l-kavaid ve'l-fe-
va@’idi’l-fikhiyye’si (Dimagk 1406/1986)
sayilabilir. b) Maliki Mezhebi. Maliki mez-
hebinde Kadi Abdilvehhab’'in en-Ne-
z@’ir'inden ve bazi furik eserlerinden
sonra telif edilen Sehabeddin el-Karaff'-
nin (6. 684/1285) el-Furiik'u dogrudan
kavaidle ilgili olmasa da kavaid anlayisinin
gelismesi ve literatiire zengin malzeme
sunmasi itibariyle 6nemili bir eserdir. Bun-
dan sonra Eba Abdullah Muhammed el-
Makkari'nin (6. 758/1357) el-Kava‘id'i,
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Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed Az-
zam'un el-Miizheb fi zabti kava‘idi’l-
megzheb'i, EbU’'l-Hasan Ali ez-Zekkak'in
manzum el-Menheci’'l-mintehab’l,
Ahmed b. Yahya el-Venserisinin Izdhu'l-
mesalih ild kava‘idi'l-Imam Malik'i
(Rabat 1980) gelir. Ayrica ibn Gazi'nin el-
Kiilliyyat'h, Ebi’l-Hasan Ali es-Sicilma-
si'nin manzum el-Yevdkitii's-semine'si,
EbG Muhammed b. Abdurrahman el-Mes-
cini’nin manzum Kavaidii’l-Iméam Ma-
lik'i, Ibn Abddn el-Miknasi ve Ebd imrén
el-Fasi'nin en-Nez@’irti’l-fikhiyye adll
eserleri de bu alanla ilgilidir. ¢) Safii Mez-
hebi. Bu mezhepte kavaid turl eser teli-
finin diger mezheplere oranla daha yik-
sek oldudu, buna biraz da takip ettikleri
miuitekellimin usuliinin kuralci Karakte-
rinin imkan verdigigorulur. S&fifler'de fu-
rak tdrinin ilk eseri sayilan imami’l-
Haremeyn el-Cliveyni'nin babasi Riknu-
lislam el-Cliveyni’'nin (6. 438/1047) el-
Ves@’il f] furtiki’l-mes@’il'i ile EbU'l-Ab-
bas Ahmed el-Clircani'nin (6. 482/1089)
el-Furtik'undan sonra yazilan {zzeddin
ibn Abdisselam’in (6. 660/1262) Kava$-
dii'l-ahkam fi mesalihi’l-endm’1 esa-
sen, fikhi maslahat ve mefsedet ekse-
ninde aciklamayi konu alan bir hukuk fel-
sefesi eseri olmakla birlikte kavaid lite-
ratliriine yén vermesi agisindan da bi-
yiik 6nem tasir. [bn'l-Vekil'in (6. 716/
1317) el-EsbGh ve'n-nez@’ir'i (nsr. Ah-
med b. Muhammed el-Unkuri, Riyad
1413/1993) bu tlrln ilk 6rnegdi olmasi ve
sonraki donemlerde telif edilenlere kay-
naklik etmesi yontlyle 6nemlidir. Bu
cizgiyi Bedreddin Muhammed b. EbQ Be-
kir el-Bekri'nin el-Istigna fi'l-fark ve'l-
istisnd’si (nsr. Sulid es-Siibeyti, Mekke
1408/1988), Halil b. Keykeldi el-Alai'nin
el-Mecmii‘u’l-miizehheb fi kavaidi’l-
mezheb’i (Kiiveyt 1414/1994), Taceddin
es-Siibki'nin el-Esbdh ve'n-nezd’ir'i, is-
nevinin Metali‘u'd-deka’ik fi tahriri'l-
cevami® ve'l-fevarik’i gelistirerek sir-
dirmistir. Bedreddin ez-Zerkesi'nin el-
Menstr fi'l-kava‘id adiyla nesredilen
(nsr. Teysir Faik Ahmed Mahmd, I-111, Kii-
veyt 1402/1982) el-Kava'id'i, usul ve furd
dalinin kaide ve terimlerini alfebetik si-
rayla derleyen kapsamli ve 6nemli bir ¢a-
lisma olarak dikkat ceker. EbQ Bekir el-
Hisni'nin el-Kava‘id'i (nsr. Abdurrahman
b. Abdullah eg-Sa'lan, I-111, Riyad 1418/
1997), blyik 6lciide Alai'nin el-Mec-
mii‘una dayanilarak hazirlanmigtir. ib-
nd’l-Milakkin'in el-Esbdh ve'n-nez@’ir'i,
Styati'nin el-Egbdh ve’'n-nez@’ir'i ve

Gzerinde yapilan serh ve ihtisar calisma-
lar1 da Safii fiknindaki kaideleri derleyen
onemli eserlerdir. d) Hanbeli Mezhebi.
ibn Siineyne es-Samerri'nin el-Furtik'u,
Takiyyiiddin ibn Teymiyye'nin el-Kava‘i-
dii'n-niirdniyye'si (Kahire 1970) ve ibn
Kadr'l-Cebel'in el-Kavd‘idii'l-fikhiyye
adll eserinden sonra telif edilen ibn Re-
ceb el-Hanbeli’'nin (6. 795/1393) el-Ka-
va‘“id’i, kavaid agisindan oldugu kadar
islam hukuk nazariyati hakkinda verdigi
tasnif ve agiklamalar yoniyle de 6nemli-
dir. Bundan sonra ibni'l-Mibred'in Mug-
nizevi’'l-efhadm’inin (Riyad 1416/1995)
sonunda yer verdigi altmis alt1 killi kaide
ile ibn Receb'in el-Kava‘id'indeki meto-
du izleyerek telif ettigi el-Kava‘idi'l-
kiilliye ve'd-davabitii’l-fikhiyye adli
eseri (nsr. Casim b. Stileyman el-Fiiheyd
ed-Devseri, Beyrut 1415/1994) sayilabilir.
e) Sia. Sunni fikih ekollerine paralel ola-
rak Sfa fikhinda da Mikdad b. Abdullah
es-Slydri'nin (6. 826/1423) Naddii'l-ka-
va‘idi'l-fikhiyye ‘alé mezhebi’l-Tma-
miyye (Kum 1403/1983), Seyyid Ahmed
es-Sebber’in (6. 1242/1826) el-Usulii'l-
asliyye ve'l-kava‘idii’s-ser‘iyye’'si (Kum
1404/1983), Mirza Hasan el-Mdsevi'nin el-
Kava‘idi'l-fikhiyye'si (1-1V, Necef 1389/
1969), Muhammed Taki'nin Kavd‘idii'l-
fakih'i (Beyrut 1407/1987) gibi eserler te-
lif edilmistir (kavaid literattird ve yukari-
da zikredilen eserler hakkinda genis bilgi
icin bk. Hisnf, nesredenin girisi, I, 52-73;
Muhammed Siddiki b. Ahmed el-Borno,
[,103-119; Yaman, s. 27-36).

Usiil-i Fikihla Ilgili Kavaid Kitaplari.
Delillerden hiikiim elde etmede izlenen
metotlar1 6zI0 bicimde ifade eden fikih
usulil kurallarinin fikhi kaidelerle belli bir
yakinligi vardir. Ancak bu kurallart derle-
meyi ve usul kurallarinin fiird-i fikihla ba-
gint kurmayi konu alan eserler, fikhi kai-
deleri de icermekle birlikte esasen usQl-i
fikih literatrinin bir trind olusturur
(bk. USUL-i FIKIH). Usul kurallartyla fra-i
fikhin bagi da ya fer'f meselelerin ¢ozim-
lerinden yola ¢ikarak bunlardan belli usuli
kurallara ulasma ya da mevcut usul ku-
rallarini firddan érneklendirme seklinde
kurulur. Sehabeddin ez-Zencéani'nin (6.
656/1258) Tahricti’I-fiird® ‘ale’l-usil (Di-
mask 1962), Isnevi'nin et-Temhid fi tah-
rici’l-fiir© ‘ale’l-usil (nsr. Muhammed
Hasan Heyto, Beyrut 1400/1980), ibnii'l-
Lahham'in el-Kavd‘id ve'l-feva’idi’l-
ustliyye (nsr. Muhammed Hamid el-Fi-
ki, Kahire 1375/1956), Muhammed b. Ah-
med et-Tilimsani'nin Miftadhu'l-viisal
(Kahire 1962), Muhammed b. Abdullah
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et-Timurtasi'nin el-Viisil ild kava‘idi'l-
ustl adli eserleri bu grubun érnegini teg-
kil eder.

Kuilli kaideler islam hukukunun dayan-
didi ana ilkeleri ve gozettigi amaclar ta-
nitmasi, farkli konulardaki fikhi ¢6ztm-
lere ortak aciklama getirmesi sebebiyle
glnimiz fikih calismalarinda da hayli
ilgi ceken bir konu olarak giincelligini ko-
rumakta, kavaid kavramini ve ilmini ta-
nitmayi, bugiine intikal eden fikhi biri-
kim icinden Killi kaideleri farkli tasnif
metotlartyla derlemeyi konu edinen yeni
calismalar yapilmaktadir (bu konudaki li-
teratiir icin bk. Ya'kib b. Abdiilvehhab el-
Bahasin, s. 350-410). Ahmed b.. Muham-
med ez-Zerka'nin Mecelle'deki doksan
dokuz killi kaideyi serheden Serhu’l-ka-
va‘idi'l-killiyye'si (Dimagk 1409/1989),
Ya'kab b. Abdiilvehhéb el-B&hasin’in ve
Ali Ahmed en-Nedvi'nin konuyu tarihi ve
nazari boyutta ele aldi§i el-Kava‘idii'l-
fikhiyye adli eserleri béyledir (bk. bibl.).
Ancak bunlar arasinda, Muhammed Sid-
diki b. Ahmed el-Borno’nun muhtasar
usul ve furd metinlerindeki &deta her bir
climleyi alfabetik sirayla (meseléelif har-
finde 666 kaide yer alir) derlemeye bagla-
digi Mevst ‘atii'l-kava‘idi’l-fikhiyye adl
hacimli ¢calismasi gibi (Riyad 1418/1997,
I-1V) kaideyi teknik anlamiyla almadigt
icin literatlr degeri tasimayanlar da var-
dir.
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KAIM - BIEMRILLAH
(ol yobs w3tat)

Ebt Ca'fer el-Kaim-Biemrillah
Abdullah b. Ahmed el-Kadir-Billah
el-Abbast
(6. 467/1075)

Abbasi halifesi

(1031-1075).
L J

18 Zilkade 391'de (9 Ekim 1001) dogdu.
Babasi Halife Kadir-Billah, annesi Ermeni
veya Rum asilli Bedri’d-diica (Katrii'n-ne-
da) adli cariyedir. Kaim - Biemrillah laka-
biyla veliaht ilan edilip adina hutbe okun-
du ve babasinin 61imu lzerine hilafet
makamina gecti (13 Zilhicce 422/ 1 Aralik
1031). Onun halifelik dénemi Selguklu-
Abbasi, Blveyhi-Abbasi ve Selcuklu - Bi-
veyhi munasebetleri acisindan 6nemlidir.

Kaim- Biemrillah halife oldugunda Bag-
dat, Irak Biveyhi Hikimdar: Emirid'l-
timera Celaliddevle'nin hakimiyetindey-
di. Ancak Buveyhiler’'in Fars hikkimdari
EbaG Kalicar'in strekli tehdidi altinda bu-
lunan Celaliiddevle Bagdat'ta glivenligi
saglayamiyordu. Celaliddevle'nin, kendi-
sine gondermesi gereken vergi veya ciz-
yeye el koymasindan ve yaptigi baskilar-
dan rahatsiz olan Kaim- Biemrillah vergi-
ler gonderilmedigi takdirde camileri ka-
pattirip Bagdat'i terkedecegini sdyledi
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(434/1043). Ertesi yil ifrikiye’deki Ziriler,
Fatimiler'e tabi olmaktan vazgecip Kaim-
Biemrillah't metbd tanidilar ve onun adi-
na hutbe okuttular. Halep'te de Abbasi-
ler adina hutbe okunmaya baslandi (435/
1044). Muhyiddin lakabiyla Celaliiddev-
le’nin yerine gecen Ebi Kalicar dénemin-
de Bagdat'ta kismi bir otorite saglan-
makla birlikte onun 6liminden sonra
Bagdat tekrar Stinni-Sii micadelesine
sahne oldu.

Tugrul Bey 429'da (1038) Nisabur'u
fethedince Kaim-Biemrillah ona elci gén-
derip boélgede yagma ve tahribattan vaz-
gecilmesini istedi. Tugrul Bey de halifeye
Tarkmenler'i yagmaciliktan vazgecirme-
ye calisacagini bildirdi. Dandanakan Sa-
vasi'nin ardindan halifeye elci yollayip
saltanatinin tasdik edilmesini isteyen
Tugrul Bey, Rey’e hakim olduktan sonra
(435/1043-44) fethettigi yerlerde Abba-
siler adina hutbe okuttu. Kaim -Biemril-
1ah, ayni1 yil Kadilkudat Maverdi'yi Tugrul
Bey'e el¢i gonderip halka adil muamele
etmesini istedi. Sultanin yaninda bir yil
kalan Méaverdidénustinde Tugrul Bey'in
halifeye itaatkér ve emirlerine hirmet-
Kkar oldugunu bildirdi. Bu durum halifenin
Tugrul Bey'e olan giivenini arttirdr. Tug-
rul Bey de Bagdat'i elinde tutan Irak Bu-
veyhi Hiikiimdari Celaliddevle'ye elgi yol-
layip halifeye ve Bagdat halkina iyi dav-
ranmasini istedi. Kaim-Biemrillah 436'-
da (1044-45) Tugrul Bey'e bir el¢i génde-
rerek elde ettigi ulkelerle yetinmesini,
geri kalan yerleri Arap emirlerine birak-
masini, kendisine mutlak sekilde tabi ol-
masini, halka adil davranmasini ve fet-
hettigi topraklardan hilafet makamina
vergi 6demesini istedi. Tugrul Bey elciye
bunlardan ancak bir bélimunun yerine
getirilebilecegdini bildirdi.

Celaliddevle zamaninda biiyiik séhrete
kavugan Turk Emiri Arslan Besasiri, Fars
Buveyhi Hikimdar1 EbQ Kalicar’'in yerine
gecen el-Meliki'r-Rahim Husrev Fir(z dé-
neminde Bagdat askeri valiligine tayin
edilmis ve glivenligin saglanmasinda
6nemli rol oynamisti. Arslan Besasiri'nin
giderek artan ntfuzundan ve kendi adam-
larini cezalandirmasindan rahatsiz olan
Kaim - Biemrillah (bir rivayete gére Vezir
ibnii'l-Miislime) Tugrul Bey'e haber gén-
derip kendisini Bagdat'a davet etti (444/
1052). Tugrul Bey25 Ramazan447'de (18
Aralik 1055) Bagdat'a girdi. Bu bagimsiz
bir Turk hikimdarinin Bagdat'a ilk giri-
siydi. Bu sirada Tugrul Bey'in askerleriyle
Buveyhi askerleri arasinda ¢ikan savasta

bircok kisi hayatint kaybetti. Tugrul Bey,
olaylardan sorumlu tuttugu Hisrev Firdz
ile ileri gelen kumandanlarini tutuklata-
rak [rak'ta bir asirdan beri stiren Bliveyhi
h&kimiyetine son verdi (28 Ramazan 447/
21 Aralik 1055). Halife, Hiisrev Firdiz'un tu-
tuklanmasindan rahatsiz olduysa da Tug-
rul Bey hilafet makaminin tahsisatini art-
tirip iligkileri diizeltti. Cagri Bey'in kizt Ha-
tice Arslan Hatun, Kaim-Biemrillah ile
evlendirilerek iki hanedan arasinda ak-
rabalik bagi kuruldu (448/1056).

Bagdat’ta on li¢ ay kalan Tugrul Bey,
Fatimiler'in destegini saglayan Arslan Be-
séasiri’yi ortadan kaldirmak Gizere Kuzey
Irak’a hareket etti. Mayis 1057'de Mu-
sul'u ele gecirdi. Arslan Besasiri Rahbe'ye
kacti. Tugrul Bey'i Bagdat'ta muhtesem
bir térenle karsilayan Halife Kaim -Biem-
rillah Islam’a yaptigi hizmetlerden dolay
ona tesekkur etti, basina ¢cok kiymetli bir
tac koydu, hil‘atler, sancaklar verdi, altin
kilic kusatti ve kendisini meliki'l-Mesrik
ve'l-Magrib ilan ederek “rikneddin” ve
“kasimu emiri’l-mi’minin” lakaplarini
verdi (Zilkade 449 / Ocak 1058). Ertesi yil
Tugrul Bey'in ibrahim Yinal'in isyaniyla
ugrasmasint firsat bilen Arslan Besasi-
r1, Hille Mezyedi Emiri Dibeys ve Ukayll
Emiri Kureys'in de destegiyle Bagdat'a
girip Fatimi Halifesi MUstansir- Billah adi-
na hutbe okuttu. Halife Kaim-Biemrillah
ile veziri Reisiirriiesa bni’l-Miislime,
Ukayli Emiri Kureys'in himayesine girdi-
ler. Kureys, halifeyi Firat kiyisindaki Hadi-
setii Ane Kalesi hakimi olan yegeni Mu-
haris'in yanina génderdi. Tugrul Bey, ib-
rahim Yinal'in isyanini bastirdiktan sonra
Irak’a geri déntnce Arslan Besasiri Bag-
dat’1 terkederek Diibeys'in yanina sigin-
d1. Tugrul Bey, Kureys’e haber génderip
halifenin makamina iade edilmesini is-
tedi. Bunun Gzerine serbest birakilan
Kaim-Biemrillah Nehrevan'da Tugrul Bey
tarafindan karsilandi (Zilhicce 451 / Ocak
1060). Tugrul Bey daha sonra Arslan Be-
sasir’yi takip etmek icin oradan ayrildi.
Arslan Besasiri’nin éldiridlmesi Gzerine
tekrar Bagdat'a dénen Tugrul Bey i¢in ha-
life bir meclis akdetti ve kendisine hil‘at
verdi (Safer 452 / Mart 1060). Tugrul Bey,
haniminin 6lim ddsegindeki vasiyetine
uyarak halifenin kiziyla evlenmek istedi.
Halife baslangicta muvafakat ettigi hal-
de daha sonra vazgecince cesitli yollarla
rizasini almay1 bagardi. Nik&h Tebriz ya-
kinlarinda kiyildi (13 Séban 454 /22 Agus-
tos 1062), evlilik ertesi yil gerceklesti. Bu
durum Bagdat'ta sevingle karsilandi.



