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KALENDERIYYE
(ag,adan)
Kalenderi bir hayat tarzim1 benimseyen

cesitli tasavvufi ziimrelerin

ortak ad.
L |

Dunyayi ve diinyevi dederleri umursa-
mayan, icinde yagsadiklart toplumun, top-
lumsal diizenin inang ve geleneklerine
karsi ¢cikan, bunu kilik kiyafet, tutum ve
davraniglariyla gundelik hayatlarina da
yansitan sifilerekalender, bunlarin tem-
sil ettigi tasavvufiziimrelere de genel
olarak kalenderiyye veya kalenderilik
adi verilmigstir. Kalenderin Farsga’'da “iri
yarl, kaba” anlamindaki kalanter (Tiirk-
ce'de kalantor) veya Grekce ayni anlamda
kaletoz kelimesinden geldigi ileri suril-
miustir. Kelimenin Farsca kalan sézcii-
dguyle ender ekinden olustugu ve “agir
yuk tasiyan, agir yik altina girmis bulu-
nan” manasina geldigi yahut Arapga
ekall kelimesiyle Farsca ender ekinden
tesekkil ettigi ve “az, 6nemsiz” anlamin-
da kullanildigi kaydedilmektedir. Farsca
tarihi metinlerde genellikle “rind, ayyar,
dervis" méanasina gelen kelimenin koke-
ni Uzerinde kesin bir gériise varilama-
mustir. Ote yandan kalenderin Sanskrit-
ce “téreyi bozan” anlamindaki kalandara-
dan Farsca'ya gectigi, kendi kabilesinin
disinda bir kizla evlenen eski Hint yogile-
rine kalender denildigi, zamanla bu ke-
limenin Hintli ve iranli dervisler arasin-
da nefsi terbiye etme baglaminda 6zel
bir anlam kazandigi ve bu dervis toplulu-
guna kalenderiyye denildigi de ileri stril-
miustur. Kalenderilik Gizerinde yapilan ca-
lismalarda da akimin genis élctide eski
Hint ve iran mistik akimlarindan etkilen-
mis olabilecegine dikkat ¢ekilmistir.

ZUihd ve takvayi esas alan tasavvuf an-
layisina karst [X. ylzyilda Horasan'da ve
Maveraunnehir'e kadar genis bir alan
icinde ortaya c¢ikan ve sonraki ytzyillar
boyunca etkisini stirdiren Melametilik'le
Kalenderilik arasinda yakin bir iliski bu-
lunmaktadir. Nitekim klasik tasavvuf ki-
taplarinda Kalenderilik Melametilik'le bir-
likte ele alinmustir. Sihreverdi Melameti-
ler’in hallerinin ylice, makamlarinin aziz
olduguna, hadislere ve siinnete siki sikiya
bagl bulunduklarina, amel ve hallerinde
ihlaés ve sadakati gerceklestirmeye calis-
tiklarina dikkat cektikten sonra fitneye
kapilmis olan carpik duslince sahiplerinin
zannettikleri seylerin onlarda bulunma-
digint sdyler. Kalenderiler kalp temizligi-

nin verdigi sarhoslukla seri sinirlari asar,
farzlarin disinda namaz ve orug gibi iba-
detleri azaltir, seriatin izin verdigi, din-
yevi lezzetlerden mubah olanini yeme ig-
me konusunda titizlik géstermez, bu ko-
nularda azimet yolunun inceliklerini degil
ruhsatlarin kolayligini tercih ederler. Bu-
nunla birlikte onlar ihtiyaclarint giderecek
para, yiyecek icecek gibi seyleri biriktir-
meyi, bunlari toplama ve ¢ogaltmay: ter-
keder; dindar, abid ve zahidlerin kiyafet
ve davraniglarini 6rnek almaz, Allah ile
beraber olduguna inandiklart kalplerinin
temizligiyle yetinirler. Kalp temizligi di-
sinda Kalenderiler'in erisecekleri bir he-
defleri kalmamustir. Stihreverdi daha son-
ra Kalenderf ile Melameti arasindaki fark-
lar Gizerinde durur. Ona gére Melameti
ibadetlerini gizlemeye 6zen gdsterir; Ka-
lenderf ise butiin &detleri yikmaya calisir.
Melameti her turlt iyilik ve hayrin kapi-
larina simsiki sarilir ve bunlarda fazilet
oldugunu kabul eder, ancak butin amel-
lerini ve hallerini bagkalarindan gizleme-
ye calisir, kendini siradan insanlar sevi-
yesinde gosterir; kilik kiyafet, hareket ve
davranislarinda onlar gibi géziikerek ma-
nevi halini gizlemeye ve taninmaya gay-
ret eder. Bununla birlikte bulundugu ma-
kamdan daha yliksek méanevi makamlara
erismek ister, kendisini Allah’a yaklasti-
racak her seyi biitiin glciiyle yapmaya
calisir. Kalenderi bilinmeye de bilinme-
meye de aldirmaz. Abdurrahman-1 Cami,
Sthreverdi'nin bu konuda verdigi bilgile-
ri 6zetleyerek Kalenderiler'in Melameti-
ler’in samimi taklitcileri oldugunu, ken-
dilerinde riyanin bulunmamast bakimin-
dan Melametiler'e benzediklerini, Mela-
metiler’in bitlin n&file ibadet ve amelle-
re devam ettiklerini, ancak bunlart halk-
tan gizlediklerini, Kalenderiler'in ise farz-
lar1 eda etmekle yetindiklerini, amelleri-
ni halktan gizleme veya gésterme konu-
suyla ilgilenmediklerini belirttikten son-
ra kendi zamaninda bu niteliklere sahip
olmayan kisi ve ziimrelere de Kalenderiy-
ye adu verildigini, ancak bunu dogru bul-
madigini sdyler. Sihreverdi ve Cami'nin
ifadelerine bakilarak Kalenderiler'in agirt
Melametiler oldudu sdylenebilir.

M. Fuad Koprild, Kalenderiligin tarih-
cesini, bu akimi bir tarikat haline dénus-
tiird0gl kabul edilen Cemaleddin-i Savi'-
den (6.630/1232-33) dnce ve sonra olmak
Uzere iki devrede ele almig, bu ayirim ko-
nu Uzerinde calisan daha sonraki arastir-
macilar tarafindan da benimsenmistir.
Kalenderiligin, muhtemelen X. ylzyildan
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itibaren Melametiler'in ortaya ciktigi cog-
rafyada bazi sQfiler ve onlarin cevreleriy-
le sinirli bir tasavvuf akimi ve sosyal bir
mubhalefet unsuru olarak belirmeye bas-
ladigt, X. yazyilin ikinci yarisiyla XI. ytzyi-
lin ilk yarisi icinde yasayan Ebd Ahmed-i
Cistl, Baba Tahir-i Uryan, Baba Hemsa ve
Ebu Said-i EbU’l-Hayr gibi tarihi sahsi-
yetleri bilinen sifi ve gairlerin kalender
niteligi tasidigi 6ne stirilmustar. Bunlar-
dan Buyuk Selcuklular'in kurulus déne-
minde Hemedan'da yasayan Baba Ta-
hir'in Baba Cafer ve Seyyid Hemsa ile
birlikte sehrin digindaki bir dagda min-
zevi hayat suirdUkleri ve dindar Kisiler ol-
duklari kaydedilmektedir. “Uryan” lakabi-
nin da gosterdigi gibi yart ¢iplak dolasan
cezbeli bir sOff olmasinin yaninda el-Fii-
tihati'r-rabbdniyye adli eserinden ilim
sahibi, rubailerinden iyi bir sair oldugu
anlagilan Baba Tahir kendisi icin “kalen-
der” adini kullanan ilk Kisidir: “Ben o pi-
rim ki adim kalender / Ne evim var ne bar-
kim ne manastirim var ne tekkem / Gin-
diz oldu mu senin civarinda déner duru-
rum / Gece olunca da basimi kerpiclere
Kkor yatar uyurum.”

Horasan bélgesinde yagsayan bu sifile-
rin disinda Maverainnehir'de cogunluk-
la Turkler’in yasadig: yerlerde Kalenderi
ozellikler tasiyan Tirk seyhlerin bulundu-
gu, muhtemelen bunlarin Horasan bdl-
gesine gecerek oradaki Melameti seyh-
lerine intisap ettikten sonra memleket-
lerine dondukleri veya Horasanli Melame-
ti seyhlerinin Turk boylarina giderek faa-
liyet gosterdikleri, bu iletisim sonunda
vaktiyle samanist, Budist ve Maniheist
olan bu cevrelerde X ve XI. ylzyillardan
itibaren esasen yabanci kavramlar olma-
yan fakr ve tecerriid anlayisini islami bir
yorumla aynen surduiiren Kalenderi seyh-
lerinin yetismeye bagladigt ileri sirul-
musse de bu gérusleri dogrulayacak ka-
nitlar ortaya konulamamuistir.

Cemaleddin-i S&vi 6ncesi dénemde ye-
tisen bazi buiylk sifi ve sairler Kalende-
riler ve Kalenderilik'ten dvgiyle séz et-
miglerdir. Kalenderndme adli bir risale
kaleme alan Hace Abdullah-1 Herevi Ka-
lenderiligi benimsemis ve bir kalenderin
agzindan bu konudaki géruslerini dile ge-
tirmistir. Hakim Senai'nin siirlerinde de
Kalenderilige dair bircok mazmuna rast-
lanmaktadir. Onunsiirleri arasinda, “Bu
Kalenderilik atini herkes kosturamaz; bu
yokluk tavlasini herkes oynayamaz. Er ge-
rek ki candan gecsin de senin agkini can
edinsin” ve, “Kalenderilik yolunda ziyan
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faydadir; zahidlik takva, seccade bir du-
mandir”; “Kalenderilik yolundan ve ha-
rabattan bagka bir yolda yurime; bade,
sema ve yardan baska da bir sey arama”
gibi ifadeler dikkat cekmektedir. Feridid-
din Attér Mantiku't-tayr'da ve divaninin
bircok yerinde Kalenderilik'ten bahset-
mis, bazan kendisinin de kalender oldu-
gunu sdylemistir: “Capulcular arasinda
ben kalender oldugumu fas etmisim.” Bir
yerde de, “Bizde ne varsa hepsini kilavu-
zumuzdan almisiz, bundan dolayi pirimiz
ile birlikte Kalenderilik yolunu tutmusuz”
diyen Attar, “Kalenderilik kdgesinde hi-
ma kusu gibi ol, fakat nisanin olmasin”
demektedir. Kalenderilige bu olumlu ba-
kisin, Kalenderiligi bir tarikat haline dé-
nistirdigu kabul edilen Cemaleddin-i
Savi'den sonraki ddnemde Fahreddin-i
Iréki, Hafiz-1 Sirazi, Mevlana Celaleddin-i
ROmi, Hiseyni Sadat el-Guri gibi safi ve
sairler tarafindan sturdaraldaga goral-
mektedir. Kalenderiligin Cemaleddin-i Sa-
vi 6ncesi déneminin en belirgin dzelligi
belli bir seyhin etrafinda toplanan murid-
ler grubu bulunmamasi ve Kalenderili-
gin ferdi bir hayat tarzi, bir megrep ola-
rak algilanmasidir.

Cemaleddin-i Savi hakkindaki bilgiler
genis 6lcide, Muhammed b. Mahmd el-
Hatib’in Osman Turan tarafindan tanrti-
lan Fustatii'l-‘addle ve Safedi’nin el-Va-
fi adli eserleriyle tarikat mensuplarindan
Hatib-i Farsi'nin kaleme aldii Mend@-
kib-i Cemaleddin-iSavi'ye dayanmak-
tadir. fran’in Save sehrinde dogan Cema-
leddin-i Savi, Osman Rami adli Stinni bir
seyhe intisap ederek tasavvuf yoluna gir-
mis, muhtemelen Mogol istilasi sirasinda
Dimask’'a gelerek burada tanistigi Celal-i
Dergezini adli yari ¢iplak dolasan biriyle
dostluk kurmus, actigi zaviyede onun gibi
yasamaya baglamistir. Sag, sakal, biyik ve
kasini tiras etmesi, kilik kiyafeti ve dini
emir ve yasaklara karsi kayitsizligi sebe-
biyle halktan gérdugu tepki tzerine Mi-
sir'a, Dimyat’a giderek bir stuire mezarlik-
ta yasamis, Savi'ye bazi sorular soran bir
kadi aldi§ cevaplardan sonra onun muri-
di olmus, Savi bu kadinin yaptirdigt zavi-
yede alt1 yil faaliyet gésterdikten sonra
orada dlmustir (bk. CEMALEDDIN-i SA-
vi).

ibnii'l-Hatib, Cemaleddin-i Savi’nin 61i-
miinden yaklagik altmis yil sonra (1290)
Anadolu Selcuklulari déneminde ve Ana-
dolu’da kaleme aldidi eserinde Muham-
med-i Belhi, Muhammed-i Kurd, Sems-i
Kiird ve Eba Bekr-i Niksari adli dort Kisi-
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yi Savi'nin halifeleri olarak tanitir ve bun-
lardan ilk G¢ctiniin Savi'den bir siire sonra
6ldigun, Ebl Bekr-i Niksari'nin Konya'-
ya gittigini, kendisine her yil Anadolu’-
dan ve cesitli yerlerden mal ve para gén-
derildigini kaydeder. Mendkib muellifi
Hatib-i Farsi ise ibnii'l-Hatib'in, Savi'nin
seyhi olarak tanittigi Osman Rimi’nin
onun halifesi oldugunu séyler, ayrica di-
ger halifelerinin adlarint Muhammed-i
Belhi, Celal-i Dergezini, Eba Bekr-i isfa-
hani gseklinde siralar. Bunlardan EbQ
Bekr-i Isfahanti ile Eba Bekr-i Niksari ay-
ni1 kisi olmalidir. Hatib-i Farsi'nin, seyhin
6limunden yaklasik 120 yil sonra o sirada
Dimagk’taki zaviyenin seyhi olan Muham-
med Buhari’'nin emriyle kaleme aldigi
Mendkib-1 Cemaleddin-i Savi, Savi'ye
mensup Kalenderiler'in temel gorislerini
ve Kalenderiler'in adab ve erkanini gos-
termesi bakimindan son derecede 6nem-
lidir. Eserde Siinni Islam’a ve muhafaza-
kar safilige aykir ifadelerin bulunmama-
si dikkat cekmektedir. Muellif esere, Ka-
lenderiligin temel ilkesi olan “fakr”in fa-
ziletini bir hadisi zikrederek anlatmaya
baslamakta, eser icinde yer yer ayet ve
hadislerden kanitlar géstermektedir.
Mendkib'da kalender kelimesinin anla-
mi1 Cemaleddin-i Savi'den naklen anlatil-
mis ve bdylece tarikatin ilkeleri ortaya ko-
nulmustur. Buna gore kalender kelime-
sindeki kaf harfi kanaati, 1am lutfu, nGn
nedameti, dal diyaneti, ra riyazeti simge-
lemekte olup ancak bu nitelikleri kendi-
sinde toplayabilen kisilere kalender de-
nilebilir.

Hatib-i Farsi, Kalenderiligin adabindan
olan cardarb®i ilk defa Savi'nin uygula-
digini, Muhammed-i Belhi, Eb(i Bekr-i Is-
fahani ve Celal-i Dergezini gibi halifelere
Séavi tarafindan ¢ardarb yapildigini, “cev-
lak” denilen ve mensuplarinin Ceviekiyye
diye de anilmasina sebep olan kaba kil-
dan dokunmus bir cesit yelegi Savi'ye Hi-
zir'in giydirdigini, onun da bunu Celal-i
Dergezini'ye verdigini sdyler. Mendakib'-
da yer alan adab ve erkanla ilgili bu bil-
gilerden hareketle Savi'nin énceki yuzyil-
lardan beri mevcut olan bir tasavvuf aki-
min! Kalenderiyye adiyla bir tarikat haline
donistirdigl ve bu tarikatin piri oldu-
du ileri strilmastdr. Ancak bir tasavvufi
akimin tarikat niteligini kazanabilmesi
icin zorunlu olan silsile sarti Kalenderiyye
icin s6z konusu olmadigindan bu gérus
tartismaya aciktir. Clinki Savi'nin tari-
kat piri olarak Hz. Peygamber’'e gétura-
len silsilesi bulunmamaktadir. Savi'den
sonrasi i¢cin de durum aynidir; yani Savi'-

den sonra tarikat mensuplarinca onun
pir olarak kabul edildigini gésteren ve S&-
vi'ye ulasan bir tarikat silsilesi de tesbit
edilememistir.

Cemaleddin-i Savi'nin Dimagk’ta Habesi
Mezarligr'nda garip bir kiyafete burindi-
gunt, sag, sakal, biyik ve kaglarini tirag
edip sirtina cevlak denilen kaba bir ku-
mas oérttiigiini séyleyen ibnii’'l-Hatib bu
ifadeyle Cevlekiyye'nin kékenini Savi'ye
baglar. Kalenderiyye ile Cevlekiyye'yi es
anlamda kullanan ibnii'l-Hatib'in anlatti-
gina gore Cevlekiler'in helal ve mubah
saymadiklari hicbir haram yoktur. Namaz
kilmazlar; asikare olmasa bile gizli olarak
orucu bozarlar; sarap icer, hi¢bir kifur-
den kacinmazlar; dilencilik yaparak sefih
bir sekilde yasarlar. is ve meslek kagkini
birer tembel olan Cevlekiler’in sayisi her
gin artmaktadir. Bunlarin kétalukleri
diger ibahilerde dahi gérilmemistir. Sa¢
ve sakallari tiragli bu “menhus” kigiler her
tarli ahlaksiz fiilleri islemelerine ragmen
fakr ve derviglik iddiasinda bulunurlar.
ibnii'l-Hatib daha sonra bunlarin cahil
kisiler olduklarini, aralarinda batin ilmini
bilenleri varsa da yollarini sasirdiklarin-
dan kendilerine hidayet yolunun kapan-
diginy, ilim égrenmediklerini, alimlerle
gorusmediklerini, esrar ve haghas tura
sebzek veya sehdéne denilen bir otla rind
ve serserileri tuzaga dusirduklerini, bu
otla onlarin hem din ve diinyalarini hem
de bedenlerini tahrip ettiklerini sdyler.

Ancak Osman Turan, “koyu Sunni bir
muellif” dedigi ibnii’l-Hatib’in séyledikle-
rinin Selcuklu Turkiyesi'nde sayisi milyon-
lar1 bulan Kalenderi- Cevlekiler'in geneli
icin kesinlikle s6z konusu olamayacagina
dikkat cekerek onun “zindik taifesinin re-
isi” diye tanimladigi Eb{i Bekr-i Niksari'-
nin Konya'da zaviyesinde muridleriyle bir-
likte yasadigini, Mevlana ve Mevleviler'in
kendisine itibar ettiklerini sdyler. Mevla-
na Mesnevi'de Cevlek dedigi bir Kalen-
derf'yi takdirle anmis (Golpinarli, Mesne-
vi Serhi, I, 605), Divan-1 Kebir'de de ka-
lender ve Kalenderiler'den évguyle stz et-
mistir. EfIaki, Mevlana'nin bir giin tirag
olurken berberin, “Sakalinizt nasil kese-
yim?” diye sordugunu, onun da, “Oyle kes
ki erkekle kadin farkedilsin” dedigini, bir
baska giin de sakallari olmadid i¢in Ka-
lenderiler’i takdir ettigini belirttikten
sonra, “Sakalin az olusu Kiginin saadetin-
dendir; cink sakal erkegin stisudur; gir
ve uzun olusu adama benlik verir, bu da
insani helak eden seylerdendir” anlamin-
da bir hadis okudugunu ve, “Sakalin uzun



TORKIYE
DIYANET
VAKFI

olusu sdfiler icin hos bir seydir, ama sfi
sakalini taramakla ugrasirken arif Tanrr'-
ya ulasir” dedigini nakleder (Menakibu’l-
‘arifin, 1, 412). Ote yandan Hafiz-1 Sirazi’-
nin, “Burada kildan ince binlerce niikte
var; her basini tiras eden Kalenderiligi
bilmez ki” beytinden Kalenderiligin XIV.
ylizyilda iran’da yaygin oldugu ve Kalen-
deriler'in cogunun aleyhlerindeki sozlerin
yayllmasina sebep olan davranislar icinde
bulunduklart anlagilmaktadir.
Cemaleddin-i Savi'nin Dimask’ta actigi
ve Dimyat’a giderken Celél-i Dergezini'ye
emanet ettigi zaviyenin XIV. ylzyilin orta-
larina kadar faaliyette bulundugu bilin-
mekteyse de bdlgede baska zaviyelerin
acilip aciimadigr konusunda bilgi yoktur.
ibn Batt(ta, hacdéniisii ugradigr Mu-
sul’da bir stire dnce vefat ettigini soyle-
digi Sehabeddin Kalender adli bir seyhten
bahseder. Bu seyhin burada bir zaviyesi-
nin bulundugu tahmin edilmektedir. Sa-
vi'nin defnedildigi Dimyat'taki z&viyenin
XIV. yizyilda faaliyette oldugu anlasil-
maktadir. iran’da eskiden beri Kalende-
riler’in mevcudiyeti bilinmekle beraber
aslen iranli olan Savi'nin mensuplarinin
burada faaliyette bulunduklarina dair bir
kayda rastlanmamuistir. XII. ylzyilda bu
bolgede yasayan Ahmed-i Cami Nameki
ve ona nisbet edilen Camiyye ile XIV. ytz-
yilin ortalarinda vefat eden Sah Ni‘me-
tullah-1 Veli'ye nisbet edilen $ii nitelikli
Ni‘metullahiyye tarikati genel Kalenderi-
lik akimlarr arasinda mitalaa edilmistir.
Yine ayni bélgede ortaya cikan ve Savi ile
cagdas olan Kutbiddin Haydar'a izafe
edilen Haydariyye'nin Savi tarafindan ku-
ruldugu kabul edilen Kalenderiligin kolu
olarak degerlendirilmesi dogru degildir.

XIII. yuzyilda Anadolu’da Cevleki Kalen-
derileri’'nin yani sira yine bu akim cerce-
vesinde ele alinan Haydari, Vefai-Babai
seyhleri de faaliyet géstermisler, siyasi
hayatta énemli roller oynamiglardir. Ay-
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bek Baba ve Barak Baba bunlar arasin-
da dikkat ceken iki Tirkmen seyhidir.
Ahmet Yasar Ocak'in “Anadolu’da Popi-
ler Kalenderilik” baghd altinda tanittigi bu
seyhlerden Barak Baba'nin genel Kalen-
deri tavrin aksine namaza ¢ok énem ver-
digi, namaz kilmayan muiridlerini cezalan-
dirdigi kaydedilmektedir. Ayni arastirma-
cinin, XIII. yizyllda Anadolu’'da yasayan
Sems-i Tebrizi ile ibnii’l-Arabi ekoliine
mensup Evhadiddin-i Kirmani ile Fah-
reddin-i Iraki'yi Kalenderi hayat tarzini
benimsedikleri icin “yliksek ziimre Kalen-
deriler'i” olarak tanimlamasi (a.g.e.,
80-84) tartisilabilir bir yaklagimdir.

M. Fuad Képrul, XV. yuzyil tarihgilerin-
den Asikpasazade'nin Osmanh Devleti'-
nin kurulus déneminde Anadolu’'da bu-
lunan dort taifeden biri olarak zikrettigi
abdalan-1 RGm’un Kalenderi, Haydari ve
Yeseviler'den olusan dervis zimrelerini
ifade ettigini, ilk Osmanl tarihlerine ad-
lar1 gecen Geyikli Baba, Doglu Baba, Pos-
tinpus Baba, Abdal Misé&, Abdal Murad,
Abdal Mehmed gibi derviglerin adlarin-
daki “baba” ve “abdal” lakaplarinin Kalen-
deriler tarafindan kullanildigini, abdal ke-
limesinin kalenderle es anlamli oldugunu
soyler. Osmanli Devleti’'nin kurulus sire-
cinde Anadolu’daki Kalenderi seyh ve
dervisleri Osmanli topraklarina giderek
Osman Gazi, Orhan Gazi ve I. Murad'in fe-
tih hareketlerine katilmiglar, beyler de
buna karsilik onlarin zaviye acmalarina
izin vermiglerdir. Bununla birlikte beyle-
rin zaman zaman onlari teftig ettirdikle-
ri, Ehl-i stinnet disi bir hareketleri tesbit
olunursa derhal beylik disina ¢ikarildiklari
kaydedilmektedir. Kalenderiler Fatih Sul-
tan Mehmed'in istanbul kusatmasina ka-
tilmiglar, fetihten sonra Sehzadebasi'n-
daki Hristos Akataleptos Manastiri, sul-
tan tarafindan kendilerine zaviye olarak
verilmistir. istanbul’'un fethine katilan Ka-
lenderi seyhlerine istanbul disinda da ba-
z1 zaviyeler tahsis edilmistir (bk. KALEN-
DERHANE).

Seyh Bedreddin Siméavi ve Torlak Kemal
isyanlari sirasinda ugradiklari takibat di-
sinda Il. Bayezid devrinin baslarina kadar
merkezi yonetimle Kalenderiler'in iligkile-
ri musbet olarak devam etmis, Arnavut-
luk seferi sirasinda (1492) sultana karsi
dizenlenen suikast girisiminden Otman
Baba dervisleri sorumlu tutularak bazi-
lar1 idam edilmis, bu olayin ardindan Ru-
meli'deki butln Kalenderi dervislerinin
ceza olarak Anadolu’ya stirtilmesi emre-
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dilmistir. Boylece Safeviler Anadolu'da
kendileriyle is birligi yapmaya hazir bir
kitle bulmus oldular. XVI. yuzyilin basla-
rindan itibaren Osmanl merkezi yéneti-
mi bu dénemde Anadolu’da gorilmeye
baglayan $ii-Safevi propagandas! sebe-
biyle Kalenderiler’e karsi daha sert bir ta-
vir almaya baglamistir. Osmanli kaynak-
larinda Kalenderiler'le Siilik ve Safeviler
arasindaki iliskinin de bu tarihten sonra
vurgulanmaya baslandigi gérilmektedir.
Kalenderiler'in Osmanli'nin resmi-Sunni
ideolojisine karsi olmalari bu tavir alisin
sebebi olarak degerlendirilmistir (a.g.e.,
s. 125-126). A. Yasar Ocak’'a gore Seyh
Bedreddin isyani, Kalenderi zimrelerinin
Babailer isyanindan (1240) sonra diizen-
leyip y6nettikleri ikinci blyik ayaklan-
ma hareketidir. II. Bayezid devrindeki
Sahkulu (1511) ve Bozoklu Celal (1519)
ayaklanmasiyla KanQnf Sultan Siley-
man devrindeki Kalender $ah hareketi
de (1527) Kalenderiler tarafindan cikaril-
migtir (a.g.e., s. 130-134).

Osmanlit muelliflerinden Vahidi, 929
(1522-23) yilinda kaleme aldigi Mend-
kib-1 Hace-i Cihan ve Netice-i Can ad-
It eserinde o dénemde Anadolu’da bulu-
nan gayri Sinni tasavvufi zimreleri ab-
dalan-1 Ram, Kalenderiler, Haydariler, Ca-
miler ve Semgiler adiyla bes grupta top-
lamig, bunlarin tasavvuf anlayislarini
kendi agizlarindan anlatip kilik kiyafet-
lerini tasvir ettikten sonra elestiriler yo-
neltmistir. Vahidi, Kalenderiler'in aba giy-
meyi yin elbiseye tercih ettiklerini, gogi
ata, yeri ana bildiklerini, sac, sakal, kas ve
biyiklarini tirag ettiklerini, mescid ve tek-
keyle kiliseyi, cennetle cehennemi bir gor-
diklerini, giizellere diigkiin gezici dervig
zimrelerinden olduklarini sdyler ve ken-
dilerine Hemedaniler denildigini bildirir.
Hace-i Cihan'in Kalenderiler'in reisine sor-
dugu soruya aldigi cevaptan bunlarin Os-
manl topraklarina Hemedan'dan gelen
dervisler oldugu anlasiimaktadir. Vahidi,
Héace-i Cihén'm agzindan onlari elestirir-
ken, “Kalenderf'yiz dersiniz ama Kalende-
riligin ne oldugunu bilmezsiniz, sdyleye-
yim de 6grenin” diyerek kalender kelime-
sindeki harflerin manalarini anlatmaya
baglar. {Ik ii¢ harfin manasini aynen Me-
nakib'daki gibi aciklamasi, son iki harf-
ten “dal”in insanin kendisi veya bagkasi
icin hayra delalet, “ra"nin ri'yet demek
oldugunu, kisi her ne yaparsa Hakk'i go-
rir gibi yapmasi gerektigini sdylemesi ve
béylece hakiki Kalenderiligi 6vmesi dikkat
cekici bir husustur. Vahidi'nin eserinden
bu dénemde Kalenderiler'i Anadolu’da
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Rum abdallari ve Semsiler’in temsil et-
mekte olduklari, bu t¢ zimrenin Kilik ki-
yafet ve yasama tarzlarindaki ortak ézel-
liklerinden anlagilmaktadir.

Kalkandelenli Fakiri de 941 (1534) yi-
linda telif ettigi Ta‘rifdt'inda Kalenderi-
ler'in esrara digkun olduklarini, hi¢bir
seye aldiris etmediklerini, boyunlarinda
halkalar bulundugunu belirterek onlari
abdallarla ayni1 gorir. Vahidi ve FaKiri'nin
tasvir ettikleri Anadolu’daki bu Kalende-
ri zimreleri XVII. yiizyildan itibaren Bek-
tasilik icinde eriyip tarihe karismislardir.

Genel anlamda Kalenderiyye'nin dokt-
rin esaslarinin fakr ve tecerriid, melamet,
vahdet-i viictd ile Hurafi ve Sii tesirler
oldugu sdylenmekteyse de bunlar belli
6lctide Sunni tarikatlarda da bulunan
ozellikler olup ayirici bir nitelik tagima-
maktadir. Kalenderilik daha cok cardarb
uygulamasi ve bilhassa ibadetlere Karsi
kayitsizlik su¢lamasiyla dikkati ceker. An-
cak bunun her zaman gecerli olmadigini
gosteren ornekler vardir. Meseld Cema-
leddin-i Savi'nin Mendkib'inda vakit na-
mazlarini Celal-i Dergezini ile birlikte kil-
dig1, Barak Baba'dan bahseden Arap kay-
naklarinda onun namaz konusunda ¢ok
titiz oldugu, namaz kilmayan miridlerini
sopa ile cezalandirdigi, Otman Baba'nin
bizzat imam olarak muridlerine namaz
kildirdig1 kaydedilmektedir. Bununla bir-
likte Kalenderiler’e yoneltilen bu elestiri-
nin genelde hakl oldugu da bir gercektir.

Haririzédde'nin Divane Mehmed Celebi’-
yi Kalenderiyye'nin piri, tarikati da Mevle-
viyye'nin Kkolu olarak tanitmasi (Tibyan,
111, vr. 74°-77%), muhtemelen Divane Meh-
med Celebi'nin cardarb olmasiyla ilgili
olup yanlis bir degerlendirmedir. Ote yan-
dan Sif muellif Ma‘sim Ali Sah'in butin
Kalenderiler’in miilhid oldugunu sdyle-
yerek (Tar&’ik, |, 445) Sunni muelliflerle
ayni kanaati paylasmasi dikkat ¢ekicidir.
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KALENDEROGLU MEHMED
XVILI. yiizyil baglarinda
Anadolu’da biiyiik karisiklik ¢cikaran
L Celali reisi. B

Bazi kaynaklarda Ankara'nin Murtaza-
abad kazasina bagl Yassiviran kdytinde
dogdugdu, 6nceleri bir grup egkiyaya lider-
lik yaparken Celali Karayazici Abdilhalim
ile birlikte affa ugradigi, ardindan beyler-
beyilere cavus oldugu, kethiida ve mute-
sellim gibi hizmetlerde bulundugu rivayet
edilir. Isyan sebebi, kendisine vaad edilen
sancak beyliginin verilmemesi olarak be-
lirtilir. 1604'te isyan edip etrafi yagmala-
maya baslayan Kalenderoglu diger Celali
liderleriyle anlasti. Kendisine katilan Ka-

ra Said ile birlikte Aydin ve Manisa taraf-
larini yagma etti. Uzerine génderilen kuv-
vetleri yenilgiye ugratarak séhretini art-
tirdi. Bunlar arasinda Anadolu Beylerbeyi
Dislenk Hiiseyin Paga da vardi. Isyani bas-
tirmakla gorevlendirilen Yasuf Pasa ilgi-
siz kalinca Kalenderoglu'nun cesareti art-
t1. Manisa ve Aydin onun niifuzu altina
girdi. Bu arada Ankara’y1 ele gecirmek
icin cok miucadele ettiyse de halkin dire-
nisiyle karsilasti. Macaristan seferinden
dénen Sadrazam Kuyucu Murad Pasa,
Sark serdart tayin edilip 19 Safer 1016'da
(15 Haziran 1607) Uskiidar’dan Halep'e
dogru yola ciktiginda en 6nemli hedefi
Halep'te isyan halinde olan Canbolatoglu
Ali Pasa ve Anadolu’daki Celdli reisleriydi.
Murad Pasa, Konya'ya ulastiginda Kalen-
der’i hem niifuz bélgesinden uzaklagtir-
mak hem de oyalamak amaciyla ona
Ankara sancagini verdigine dair mensur
gonderdi.

Kalenderoglu haberi alir almaz Saru-
han’dan Ankara'ya hareket etti. Yolu Gze-
rindeki kdy ve kasabalari yagmalayarak
Ankara'ya ulasti. Ancak Ankara Kadisi
Vildanzade Ahmed Efendi, Macar sefer-
lerinde ve ordu kadiliklarinda bulunmus
tecribeli bir kisi oldugundan Ankara Ka-
lesi’ni her turli saldirlya karsi tahkim et-
tirmis ve Celaliler'den korunmak lizere
cesitli tedbirler almisti. Vildanzade sehri
Kalenderoglu'na teslim etmek niyetinde
degildi. Tirli bahanelerle Kalenderoglu'-
nu iceri almayip oyalad:. Bu arada Kuyucu
Murad Pasa Kalenderoglu'nun biraz da-
ha oyalanmasini, kendi kuvvetlerinin yola
ciktigini Ankara kadisina bildirdi. Fakat
gonderdigi mektup Kalenderoglu'nun
eline gecti. Aldatildigini anlayan Kalen-
deroglu Ankara'yl kusattiysa da kalede-
kilerin karsi koymasi tizerine geri ¢ekil-
mek zorunda kaldi. Bursa civarina geldi.
Bursa'y1 bir middet icin ele gecirdiyse de
kalesini alamadi. Mihali¢, Kirmasti ve Bi-
ga taraflarinda buyUk tahribat yapti. Bu
arada uzerine gonderilen Nakkas Hasan
Pasa, Ylsuf Pasa ve Dalgic Ahmed Aga’-
y1 bozguna ugratti. Daha sonra Aydin ve
Saruhan Uzerine yurlyip etrafta yagma
ve katliamda bulundu. Hamid-ili tarafin-
dan Karaman yéresine gitti. Burada bir
diger Celali reisi olan Agactan- Piri adam-
lariyla ona katildi.

Ote yandan Kuyucu Murad Pasa, Ka-
lenderoglu {izerine ylrimek i¢in hazirlik
yaparken Halep'ten Istanbul’a génderdi-
di hazinenin onun tarafindan yolda yag-
malanacagini 6grendi. Hemen harekete



