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Kanin necis sayilmasinin taharet ve do-
layisiyla namazla ilgili htiklimler bakimin-
dan bazi sonuglari vardir. Séfiiler ve Ca'-
feriler disindaki mezheplere gore viicu-
dun herhangi bir yerinden ¢ikan kan ab-
desti bozar. Yine diger necis sayilan sey-
ler gibi belli miktarda kanin viicuda veya
elbiseye bulasmasi namaza engel teskil
eder (bk. ABDEST; NAMAZ; NECASET).
Ote yandan baz 6zel durumlarda kadin-
larin cinsel organlarindan gelen kan da
bazi ibadetlerin ifasina engeldir (bk. HA-
YIZ; ISTIHAZE; NiFAS).

islam 8ncesi dénemde Araplar arasin-
da adet olan ve cocugun dogumunun ilk
gunlerinde bir siikran ifadesi olarak kesi-
len akika kurbani adetini islamiyet mes-
rulastirmis, ancak gocugun basina kan
sirulmesini yasaklamistir (Eb@ Davad,
“Edahi”, 20). Bu konudaki hadislere da-
yanan alimlerin cogunluguna gére akika
kanini gocugun basina siirmek mekruh-
tur.

Kanla ilgili olarak din &limleri arasinda
cereyan eden bir bagka tartisma da kan
naklinin ve buna bagl olarak alim satimi-
nin dini ve hukuki hikm( konusundadir.
Kanamali bir hastaya basgka bir kisiden
yapilacak kan nakli yeni bir tedavi meto-
du oldugundan bu hususta klasik litera-
tirde acik bir bilgiye rastlanmaz ve konu
cagdas musliman ilim adamlari tarafin-
dan tartisiimaktadir. Kur'an-1 Kerim’de
kanin haram oldugunun ifade edildigi,
mubah maddelerle tedavi imkaninin bu-
lundugu ve kan nakli yoluyla bulasici has-
taliklarin yayilma intimalinin séz konusu
oldugu belirtilerek, kan naklinin caiz ol-
madidi gorisini savunan bir géris de
bulunmakla birlikte din alimlerinin genel
egilimi, insan hayatini kurtarmanin en
onemli zaruretler arasinda yer aldigi ve
zaruret halinde dini-hukuki yasaklarin
kalkmasi dikkate alindiginda, kan nakli
suretiyle yapilacak tedavinin kanin haram
oldugunu ifade eden ayetlerde zikredilen
yasagdin kapsamina girmedigi yoninde-
dir. Zira kanin haram oldugunu belirten
ayette hem yiyecek olarak haramlidi s6z
konusu edilmis hem de zaruret halinde
yasagin kalkacag bildirilmistir (el-En‘am
6/145). Kan naklinde g6z 6niinde bulun-
durulmasi gereken en énemli husus, kan
verecek kisinin saglikli olmasi ve kanin bo-
zulmasini 6nleyecek tedbirlerin alinmasi-
dir. Tip bilimi acisindan herhangi bir sa-
kinca bulunmadigi siirece kan verecek
Kisinin cinsiyeti, inanci ya da erigkin olup
olmamasinin 6nemi yoktur. Diger taraf-
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tan kan nakliyle herhangi bir mahremiyet
iliskisi dogmaz, siit emmede oldugu se-
kilde akrabalik ya da kardeslik gibi bir ya-
kinlik meydana gelmez. Kan nakli yapila-
cak Kisinin inan¢ ve amel yéninden du-
rumu da kan verecek olan kisiyi dogrudan
ilgilendirmedigi gibi ona herhangi bir so-
rumluluk da yiklemez.

islam hukukgculari, kanin Kur'an-1 Ke-
rim’de haram kilinmig olmasindan hare-
ket ederek kanin alim satiminin da yasak-
landigi ve hukuken mal sayilmayacagt go-
rsiindedir. Hz. Peygamber'in kan bede-
lini yasakladigi (Buharf, “Buy”, 25, 113)
ve, “Allah, herhangi bir topluma bir seyin
yenilmesini haram kildidi zaman bedelini
de haram kilar” (Eb@ Davad, “Blyd", 66)
dedigi nakledilmektedir. Bununla birlik-
te tedavi amaciyla kan nakili, kan aldirma,
kan tahlili vb. islemler bu ¢ercevenin di-
sinda kaldigindan yasak kapsamina gir-
memektedir. Tedavi amaciyla kan nakli
ihtiyaci icinde bulunan kisiye kan verecek
kimsenin bunun karsiliginda tcret alip
alamayacagdi meselesi klasik fikih litera-
tdrinde tartigilan kanin satigi kavramin-
dan farkli bir durumdur. Tedavi amactyla
verilen kanin ild¢ hikminde olacagi ve
dolayisiyla mal sayilacadi, Gcretinin de
karsilikli anlasma ile belirlenecegdi dugu-
ntlebilirse de insan viicudundan bir par-
canin her tirlu istismara acik olacak se-
kilde ticarete konu edilmesinin islam di-
ninin insana verdigi degerle celistigi, boy-
le bir uygulamanin sosyal acidan da olum-
suz sonuglar doguracagi, gerek kan ver-
menin veren Kisinin saglhgi a¢isindan ya-
rar1 gerekse insan hayatinin énemi gibi
hususlar g6z énune alindiginda bunun
bagis seklinde yapiimasinin daha uygun
olacag agiktir. Kanin satiimasini céiz gor-
memekle birlikte tesvik icin devletin kan
veren sahsin kaybini telafi edecek &I¢i-
de bir karsilik vermesinde sakinca gérme-
yen alimler de vardir.

Sagligi koruma veya tedavi amaciyla
viicudun uygun yerlerinden kan aldiriima-
sina hacamat adi verilir. Eski zamanlar-
dan beri bilinen bu yéntem Hz. Peygam-
ber zamaninda da uygulanmis ve Resul-i
Ekrem kan aldirmayi tavsiye ederek ken-
disi de bu konuda uzman olan Kisilere ha-
camat yaptirmistir (bk. HACAMAT).

Halk inaniglart arasinda yer alan birbi-
rinin kanini icmek, yalamak veya elinin
Uzerinde karigtirmak suretiyle iki kisi
arasinda kan kardesligi kuruldugu sek-
lindeki inancin islam dininde herhangi bir
dayanagdi yoktur. Kan haram kilindidi icin

KANAAT

hayati bir zaruret bulunmadikca onu ya-
lamak ya da icmek haramdir.
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(bk. KATIL; KISAS).

KANAAT
(actan)
Elindekine razi olma,
azla yetinme anlaminda ahlak terimi.

Sézlikte “payina razi olma” manasin-
da masdar olan kanaat terim olarak “ki-
sinin azla yetinip elindekine razi olmasi,
kendisinin ve sorumlulugu altinda bulu-
nanlarn ihtiyaglarini asgari élciide karsi-
layabilecegi maddi imkanlarla iktifa edip
baskalarinin elindeki seylere goz dikme-
mesi, asirt kazanma hirsindan kurtulma-
s1” seklinde agiklanmakta; hirs, tamah,
sereh (hazlara digkiinliik) ve tdl-i emel
gibi kavramlarla ifade edilen mal ve diin-
ya tutkusunun kalpten silinmesiyle kaza-
nilan ahlaki bir erdem olarak degerlen-
dirilmektedir (mesela bk. Ibn Hibban, s.
151; Gazzali, 111, 237-238).

Kur’an-1 Kerim'de kanaat kelimesi ge¢-
mez; bir dyette ayn1 kokten kani* “baska-
sindan maddi yardim isteyen” anlamin-
da yer almaktadir (el-Hac 22/36). Ragib
el-isfahani, bu kelimenin séz konusu
ayetteki baglaminda “ihtiyacindan dola-
yi bagkasindan yardim isterken isi yuz-
slizlige dékmeyen, kendisine bagislana-
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na raziolan” seklinde aciklandigini kayde-
der (el-Miifredat, “kna” md.). Ote yan-
dan bir¢ok ayette kanaatkarligin énemi
Uzerinde durulmus, diinyaya ve mala kar-
st asiri diskinlik yerilmistir (bk. DUNYA;
HIRS). Nahl sdresindeki bir dyette (16/
97), erkek olsun kadin olsun her miimine
yapacag! iyi ve yararli igler icin vaad edi-
len mutlulugu anlatan “gizel hayat” ta-
biri kanaatkarlikla yorumlanmistir. Ha-
dislerde de gerek kanaat kokinden keli-
melerle gerekse bagka ifadelerle kana-
atkéarliga vurgu yapildigr gérilmektedir.
Bu hadislerde Hz. Peygamber’in kanaat-
kéarhgi bir iffet, tok gézlulik ve génil
zenginligi olarak degerlendirdigi (Buha-
M, “Zekat”, 18; Mislim, “Zekat”, 124); [s-
lam’la hidayete kavusup yeterli miktar-
da rizka sahip olan ve buna kanaat eden
kisiyi 6vglyle andigi (Misned, 11, 168, 173;
Miislim, “Zekat”, 125); “Asil zenginlik
mal ¢oklugu degil géniil zenginligidir” de-
digi (Buharf, “Rikak”, 15; Mislim, “Ze-
kat”, 120); kanaatkarli§i-sikrin en ileri
derecesi saydidi (ibn Méace, “Zithd”, 24)
bildirilmektedir. Bazi kaynaklarda hadis
olarak gecen (mesela bk. Kurtubf, s. 14),
ancak ibn Hibban'in Muhammed b. Miin-
kedir'in babasina nisbet ettigi, “Kanaat
tikenmeyen bir hazinedir” anlamindaki
s0z (Ravzatil’l-“ukald’, s. 150) islam ahlak
kultirinde kanaatin en glzel ifadelerin-
den biri olarak yer alir.

Ahlak ve tasavvuf kaynaklarinda kana-
atkarhigmn éncelikle ruhi bir erdem seklin-
de ele alindig gériilir. ibn Hibban, “Ka-
naat kalptedir; kalbi zengin olanin eli de
zengin olur, kalbi yoksul olanin mal zen-
ginligi kendisine fayda saglamaz” derken
kanaatin insanda ruhi meleke haline gel-
mesi gerektigine isaret eder (a.g.e., s.
151). Ayni goriise katilan Ragib el-isfaha-
ni, kanaat ve ziihd kavramlarini karsilas-
tirirken kanaatin manevi bir haslet, zih-
diin ise bunun eyleme dénismesinden
ibaret oldugunu, dolayistyla i¢ diinyasinda
kanaatkarlik bulunmayan Kisinin ztihd
gibi gérinen tutumlarinin ancak sahte
ziihd sayilabilecedini sdyler (ez-Zeri‘a, s.
320). Ragib el-isfahani kanaati “yeterli
miktarin altinda bulunana da razi olma”
seklinde aciklamakla birlikte bu “gerek-
tiginde azla yetinmeyi bilmek, mal hirsi-
na kapilarak mesruiyet diginda kazang
aramaktan ve baskasinin elindekine géz
dikmekten sakinmak” anlaminda olup ki-
sinin mesruiyet cercevesinde fazla ka-
zang elde etmesine engel degildir. Nite-
kim ayni alim, dunya icin ¢alismanin ye-
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rine getirilmesi zorunlu olan islerden sa-
yildigini, bundan dolay! baskalarinin yar-
dimiyla gecinip hi¢ kimseye faydasi do-
kunmayan s(filerin elestirildigini bildirir
(a.g.e., s. 380-381).

Maverdi kanaatin Ug¢ derecesinden s6z
eder. [lk ve en ileri derecesi, diinya nimet-
lerinden hayatin devamina yetecek ka-
dariyla yetinip baska bir sey istememek;
ikincisi, kullanip degerlendirebilecegi ka-
darina sahip olup elinde fazladan kalabi-
lecek seylere ilgi duymamak; Gg¢linclsi
de imkan 6lcusiinde olanlari istemek,
guclikle kazanilabilen seylerin pesinde
kosmamaktir (Edebii’d-diinya ve’d-din,
s. 224-225). Ancak bu alim de yoksullu-
da, sefalete ve sonunda llkenin harap ol-
masina yol acabilecek yanlis kanaat an-
layisini onaylamamigtir. Maverdi sirf zen-
gin olma hirsina kapilanlari, kétl arzula-
rint tatmin icin aza kanaat etmeyenleri
elestirmekle birlikte hem kendisine hem
de bagkalarina faydali olma digtincesiyle
zaruret 6lctisiinden daha fazlasini kaza-
nanlarin en ¢ok takdire layik kimseler ol-
dugunu belirtir. Ciinkii ona gére mal bir-
cok iyilige vasita, dine dayanak ve insan-
larin kaynasmasina yardimct olur (a.g.e.,
s. 146-147,208-209, 214-224).

Tasavvuf ehline gore séalikin mala karsi
haris olmamasi gerekir. Bu da ancak bes-
lenme, giyim ve mesken gibi temel ih-
tiyaclarin yeteri kadar kargilanmasiyla
mumkindir. Gazzali, bu konularda ihti-
yac sinirint asarak daha cogunu isteyen
ve uzun sureli gelecek kaygisiyla zihnini
mesgul edenlerin kanaat serefini kay-
betmis, tamahkarlik ve hirs zilletiyle le-
kelenmis olacagini belirtir. “Insanoglu iki
vadi dolusu altina sahip olsa buna bir
Uclncisini daha eklemek ister” (Miis-
ned, V, 117; Mislim, “Zekat”, 116, 119)
meaélindeki hadisin de icinde bulundugu
bazi sozleri kaydederek insan tabiatinda
hirs ve tamahkarlik bulundugu icin ayet
ve hadislerde kanaatkarligin évildagu-
ni, insanlarin asiri hirstan, talepte ileri
gitmekten menedildigini belirtir (/hya’,
111, 237-238). Hirs ve tamahkarliktan kur-
tulup kanaat erdemini kazanabilmek igin
zihni ve ahlaki bazi degisimlerden geg-
mek gerektigini séyleyen Gazzali bunlari
su sekilde siralar: Harcamalari olabildi-
gince kisarak zorunlu ihtiyaclari karsila-
makla yetinmek, Allah’in her canlinin riz-
kini tekeffil ettigi ydnindeki vaadine gi-
venerek gelecekle ilgili kaygi tasimamak,
asil zenginligin kanaatkarlikta olduguna,
hirs ve tamahkarhigin Kisiyi zillete disu-
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recegine inanmak, zenginligin bir seref
6lctsi olmadigini bilmek, fazla malin ge-
sitli risk ve gailelerinin olacagini disiin-
mek. Bununla birlikte kanaatkarlik mut-
laka yoksulluk anlamina gelmez; kanaat
sahiplerinin zengin olmalar da mumkiin-
diir; bu durumda olanlarin cémertlik gés-
tererek imkanlarini bagkalariyla paylas-
malar! gerekir; zira comertlik peygam-
berlerin erdemlerindendir (a.g.e., Il, 241-
243).

Ahlék ve ddaba dair kaynaklarda dik-
kati ¢eken bir husus, kanaatin ahlaki bir
erdem olmasinin yaninda insanin hem
kisiligini ve onurunu koruyup gelistirme-
sinin hem de mutlu ve huzurlu yasama-
sinin bir sarti olarak degerlendirilmesi-
dir. Nitekim konu hakkinda ilk mustakil
calisma oldugu anlasilan ibn Ebii'd-Diin-
ya'nin el-Kand‘a ve't-ta‘affif isimli ese-
rinin birinci b6lumd “Baskasindan Bir
Sey istemenin Kétiiligi, Bunun Engel-
lenmesi ve Bu Konuda iffetli Olmanin
Gerekliligi” basligini tasir. Diger kaynak-
larda da kanaatkar olanin onurlu ve 6z-
glr bir hayat siirecedi (ibn Kuteybe, III,
185), génliniin huzura, bedeninin raha-
ta kavusacagi (ibn Hibban, s. 152), kana-
atle yasayanin hayati sevecegi, heva ve
hevesi terkedenin hir olacagi (Gazzali,
111, 239) belirtilir. Basta Ya'kab b. Ishak el-
Kindi'nin el-Hile Ili-def‘i’l-ahzéan’t olmak
Uzere ahlak ve tasavvufa dair eserlerin
cogunda Uziintl ve mutsuziugun baslca
sebeplerinden birinin de kanaatsizlik ol-
dugu bildirilmektedir.
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