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zanirlar. Bu kiz kardesler kendi erkek kar-
desleriyle birlikte bulunduklarinda “bi-
gayrihi” asabe olur ve onlarin yarisi nisbe-
tinde pay alirlar. Erkek kardesleri olma-
yip da 6lenin kizi veya oglunun kizi ile bir-
likte bulunan kiz kardesler “maa’l-gayr”
asabe olur ve onlardan artakalan mirasi
alirlar. Bu durumda da ana baba bir kiz
kardes varken baba bir kiz kardes miras-
¢1 olamaz.

Ana baba bir veya baba bir kiz kardeg-
ler bagkalari vasitasiyla asabe olduklari bu
iki durum diginda ashabu’'l-feréiz sifatiyla
miras alirlar. Bu sekilde mirasa hak ka-
zanabilmeleri icin erkek kardeslerini de
mirasciliktan disuren yakin asabeden
kimsenin bulunmamast gerekir. Bu du-
rumda ana baba bir kiz kardes bir tane
ise mirasin yarisini alir; birden fazla ise
mirasin Ucte ikisini esit sekilde boligur-
ler. Ana baba bir kiz kardesler bulunma-
yinca baba bir kiz kardeglerin hikm de
béyledir. Baba bir kiz kardeg, ana baba bir
tek kiz kardesle bulunursa payi altida bi-
re diiser; ana baba bir kiz kardesler bir-
den fazla olursa baba bir kiz kardegler
mirastan pay alamazlar. Ana bir kardes,
erkek Kiz ayirimi yapilmaksizin bir tane
ise mirasin altida birini alir; birden fazla
ise Ucte birini esit olarak paylasirlar. Bu
kardesler 6lenin oglu, kizi, oglunun oglu
veya oglunun kizi, babasi veya dedesiyle
birlikte bulunduklarinda miras alamaz-
lar.

Aile hukuku alaninda kardeslik evlen-
me manileri, hidane ve nafakayla ilgili ola-
rak sz konusu edilir. Kur'an'da evlenil-
mesi yasak kadinlar (muharremét) arasin-
da kiz kardesler, kardes kizlari, kiz kardeg
kizlari ve ayrica st kiz kardegler sayilmis
(en-Nisa 4/23), alimler de ister 6z ister
uvey olsun kardeslerle stitkardesi ve bun-
larin ¢ocuklari, ¢ocuklarinin ¢ocuklari ile
evlenmenin haram oldugunda ittifak et-
miglerdir. ilgili ayette ayrica iki kiz kar-
desle ayni anda evli bulunmak da yasak-
lanmistir. Sahsin hukuku bakimindan ev-
lenmede velayet konusunda erkek karde-
sin roll de tartisiimig, kadinin velisi ola-
rak Hanefi ve Safiiler baba ve dededen,
Malikiler ogul ve babadan, Hanbeliler ba-
ba, dede ve oguldan sonra kardese yer
vermiglerdir. Kardesler arasinda da 6nce
ana baba bir, sonra baba bir kardesler ge-
lir. Hanefiler’in aksine diger Ui¢ mezhebe
gore nesep birligi olmadigindan ana bir
kardeslerin velayet yetkisi yoktur. EbQ
Yasuf ve Muhammed'e gére ana bir kar-
_desin veliligi icin asabenin icazeti gerekli
iken Eb( Hanife buna gerek gérmez.
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Kucugin velayeti kural olarak babaya;
bakimi, gbzetimi ve terbiyesi anlaminda-
ki hidane hak ve sorumlulugu da anneye
aittir. Anne olmayinca bu hak kadin akra-
baya, onlar da bulunmazsa erkek akra-
baya gecer. Cogunluk bu hakkin anneden
sonra anneanneye, Ahmed b. Hanbel ise
babaanneye gececedini belirtmistir. Bun-
dan sonraki sirayla ilgili cok farkl géruis-
ler ileri stirilms olup bazi hukukgcular kiz
kardese, bazilari ise babaanneye, teyze
veya babaya, daha sonra kiz kardese yer
vermiglerdir. Bazilarina gére ise bu sira-
lama daha da karmasiktir (bk. HIDANE).
Kiz kardesler arasinda éncelik siralamasi
genel olarak ana baba bir, ana bir ve ba-
ba bir kardesler seklindedir. Kadin akra-
banin yoklugunda hidane sorumlulugu
asabe sirasina gére erkeklere ve bu cer-
cevede erkek kardeslere gecer. Safiiler
kardesler arasindaki éncelik sirasini ana
baba bir, baba bir ve ana bir seklinde be-
lirlerken Hanefiler asabe olmadiklart icin
ana bir kardeglere bu hakki tanimaz.
Hanbeliler de bu kardeslere ancak zevi'l-
erhadm akraba icinde belli bir siraya gére
yer verir. Malikiler ise ana baba bir kar-
desten sonra hidane kavramiyla baglan-
tih olarak ana bir kardese, sonra da baba
bir kardese 6ncelik tanirlar.

Safil mezhebinde nafaka sorumlulugu
sadece usul ve fird, Maliki mezhebinde
sadece ana, baba ve cocuklarla sinirl tu-
tulurken Hanefiler birbirleriyle evlenme-
si yasak olan biitiin akraba, Hanbeliler de
ashéabii'l-feréiz ve asabe sifatiyla mirasci
olanlar ve bu cercevede kardesler arasin-
da karsilikl olarak nafaka sorumlulugu-
nu gerekli gérurler. Erkek veya kiz kar-
desler birden fazla ise, bu mezheplere
gbre mirastaki hisseleri 6l¢iisiinde so-
rumluluk yiklenirler. Hanbeliler'e gore
kardesin mirasci olmasina engel teskil
eden daha yakin birisinin bulunmasi ha-
linde (ogul gibi) kardesin nafaka sorum-
lulugu kalkar.

Yargilama hukuku alaninda Hanefiler
kardesin kardese sahitlikte bulunabilece-
gini kabul ederken Séfiiler, sahitlik yapa-
na bir menfaat saglayici veya ondan za-
rar1 6nleyici bir durum séz konusu olma-
dikca sahitligi gecerli sayarlar. Maliki ve
Hanbeliler'in bu konuda ileri sirdikleri
bazi sartlar da genel anlamda bu yakla-
sima dayanmaktadir.

Kisinin usul ve fiirdu digindaki akraba-
sina zekat verip veremeyecedi konusu
tartismalidir. Hanefiler'e gére kisi ister
kendisine nafaka verme sorumlulugu ta-
sisin ister tagimasin bu akrabalarina ve
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dolayisiyla erkek ve kiz kardeslerine ze-
kat verebilir. Diger lic mezhepte ise kisi-
nin nafaka sorumlulugu tasidig! akraba-
sina zekat veremeyecedi belirtilmistir.
Safil ve Malikiler'e gore erkek ve kiz kar-
dese nafaka édeme sorumlulugu bulun-
madigindan bunlara zekat verilebilecegi
anlasiimaktadir. Hanbeli mezhebinde na-
faka sorumlulugu icin mirascilik sarti
arandigindan kisi mirascisi oldugu kim-
seye zekat veremez, zira ona nafaka 6de-
mek zorundadir. iki kisi (kardes) karsilik-
It olarak birbirine mirasct oldugunda ise
Ahmed b. Hanbel'den nakledilen kuvvetli
rivayete gore zekatlarini birbirine verebi-
lir. Diger rivayet miras¢i olanin digerine
zekat veremeyecedi, aksinin gegerli ol-
dugu y6énindedir. Buna gdore mesela iki
kardesten biri digerine mirasci olabilir-
ken oglunun varligi gibi bir engel sebe-
biyle digeri buna mirasci olamiyorsa mi-
rasci olamayan digerine zekat verebilir,
¢inki ona kargt nafaka sorumlulugu yok-
tur.
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islami literatiirde kardeslik karsiigin-
da kullanilan Arapg¢a uhuvvet, ayn! ana
babadan veya bunlardan birinden diinya-
ya gelenler arasindaki kan bagini belirt-
mesi yaninda ayni silaleye, kabile veya
millete mensup olma, ayni inang ve de-
gerleri, diinya gorisiinii paylasma gibi
ortaklik ve benzerlikleri bulunan kisi ya
da gruplar arasindaki birlik ve dayanisma
ruhunu da ifade etmektedir (Ragib el-
isfahani, el-Miifredat, “eh” md.). Kelime
Kur’an ve hadislerle diger islami kaynak-
larda, Céhiliye telakkisinde soy birligine
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ve kan bagina dayanan asabiyet kavra-
minin Karsitt olarak tevhid inancini esas
alan manevi birligi, dayanisma ve paylas-
ma sorumlulugunu anlatmak lizere yay-
gin bicimde gecmektedir. Klasik s6zlik-
lerde uhuvvet kelimesinin iki farkll cogu-
lundan ihvenin daha ¢ok kan kardesleri,
ihvanin ise kan bagi olsun veya olmasin
ayni inan¢ ve idealleri paylasmaktan do-
lay1 aralarinda méanevi yakinlik bulunan
kisileri ifade etmek i¢in kullanildig belir-
tilmektedir (Lisanti’l-“Arab, “ehv” md.).
Kur’an-1 Kerim’de ihvan, cogu méanevi
kardeslik olmak tzere her iki anlamda ge-
cerken muminlerin birbirlerinin kardeg-
leri oldugunu bildiren ayet (el-Hucuréat
_49/10) diginda ihve kelimesi 6zellikle ger-
cek kardesleri ifade eder. Fahreddin er-
Razi'ye gore bu istisnal kullanimdaki
amac din kardegliginin en az kan kardes-
ligi kadar 6nemli oldugunu vurgulamak-
tir (Mefatihu’l-gayb, XXVIII, 129).
Kur’an'da kardeslik kavraminin farkli
iliski bicimlerini ortaya koydugu goriil-
mektedir. Nesep iliskisi. Miras, evlenme
gibi fikhi diizenlemeler izerinde duru-
lurken kardeslerden séz edilmesi ya-
ninda (bk. KARDES) ahlak a¢isindan Hz.
Adem’in ogullarindan Kabil'in kiskanclik
ve menfaat duygularina magllp olarak
kardesi Habil’i 6ldirmesi (el-Maide 5/
27-31), yine kiskanclik yiziinden Hz. Ya'-
kub’un ogullarinin kardesleri Yasuf'a iha-
net etmeleri (Yasuf 12/8-15) anlatilir. Ay-
rica bazi ayetlerde muslimanlarin put-
perest akrabalariyla iligkileri cercevesinde
kardeglerden de s6z edilmekte ve mis-
limanlarin bunlari dost kabul etmeme-
leri gerektigi bildirilmektedir (et-Tevbe
9/23-24; el-Miicidile 58/22). Aym soya ve
kavme mensubivet. Ozellikle Had, Salih,
Suayb gibi peygamberlerin kendi toplum-
lariyla iligkilerinden s6z edilirken bunlar
kavimlerinin kardegleri olarak takdim
edilir. Kaynaklarda, bu baglamda kardes-
lik kavraminin soy birligini veya bitin
insanlarin ayni atadan geldigini ifade et-
mesi yaninda peygamberlerin kavimleri-
ne duyduklari sefkati, dolayisiyla onlarin
maénevi kurtuluglar icin besledikleri ar-
zuyu dile getirdidi belirtilir (Ragib el-Is-
fahant, el-Miifredat, “eh” md.; Zemahse-
rf, 11, 86; Sevkant, II, 249). inang, amac ve
davranis birligi. Kur'an bu acidan muslu-
manlari birbirinin kardegsleri olarak gor-
digi gibi (Al-i imran 3/103; et-Tevbe 9/
11; el-Hucurat 49/10; el-Hasr 59/10) mis-
limanlarin disinda kalan inan¢ gruplari
arasindaki ortaklik ve is birligini de kar-
deslik kavramuyla ifade eder. Buna gére
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inkarcilar ve munafiklar birbirinin kar-
desleridir (Al-i imrén 3/156, 168; el-Ahzab
33/18). Hatta Kur’an muinafiklarla Ehl-i
kitap arasinda da bir kardeglik iligkisi ku-
rar (el-Hasr 59/11). Fahreddin er-Razi bu
iligkiyi iki tarafin da Hz. Muhammed'in
peygamberligini inkar etmesine, ona kar-
s1 tutumlarinda ayni diismanca niyeti bes-
lemesine baglar ( Mefatihu'l-gayb, XXIX,
288). Ote yandan mallarini benlik iddiasi
ugruna sagip savuran veya mislimanlari
bagarisiz kilmak i¢in harcayan putperest-
ler kastedilerek (a.g.e., XX, 194), “Savur-
ganlar seytanlarin kardesleridir” denil-
mekte (el-isra 17/27), ayni iligki A'raf sa-
resinde de (7/202) yine kardeslik kavra-
miyla belirtiimektedir.

Hz. Peygamber, kabileci asabiyetin bir
sonucu olarak kan bagina biiylk deger
veren bir zihniyet diinyasinda her turld
irki yakinligi degerler alaninin disina at-
mak, bunun yerine din ve inang birligini
koymaya girismekle tamamen yeni bir
toplum tesis etmek gibi gli¢ bir ise teseb-
bis etmisti. Nitekim iclerinde Ebd Ce-
hil'in de bulundugu putperest liderler
grubunun Resilullah’t Araplar icinde ben-
zeri goriilmemis bir sekilde halkinin ata-
larin1 kétilemek, saygin Kisileri asagila-
mak ve toplumda ayrilik tohumlari ek-
mekle suclamasi (ibn ishak, s. 178), bun-
larin neden Hz. Peygamber’in amansiz
dismanlari oldugunu agiklamaktadir. Re-
sal-i Ekrem aile, asiret, nesep, kavim gibi
kan bagina dayali birlik duygularinin ve
iliskilerin 6Gnemini kabul etmekle birlikte
ilkel sekliyle sahsi veya irki cikarlara yo-
nelik olan asabiyet kavraminin iceriginde
kokll bir degisiklik yaparak bu kavrami
ozellikle dini 6gretilerin yayilmasi, gerce-
gin giin 1s1gina cikarilmasi, daha faziletli
bir toplum kurulmasi gibi yliksek hedef-
ler icin bir arag olarak degerlendirmistir
(bk. ASABIYET). islam’in temel toplumsal
dinamigi basindan itibaren inang¢ birligi
etrafinda yogunlasan manevi kardeslik
duygusu olmus, asabiyetten kaynaklanan
farklilasma ve catisma egilimleri yok edi-
lerek yerine ilkelerini Kur'an'in belirledi-
di inanc ve degerler birligine dayali bir
kardeslik ruhu konulmusgtur. Nitekim Al-i
imran siresinde (3/103), Cahiliye Arap-
lar’'ndaki kabilecilik catismalart kendile-
rini bir yikim noktasina suriklemisken
onlarin géndllerinde barig ve kardeslik
duygularinin gelismesi, bu suretle de bir
kardegler toplulugu haline gelmeleri Al-

“lah’in onlara bir nimeti olarak nitelendi-

rilir. Zemahserd, Araplar’in Cahiliye déne-
minde ihanet ve diismanlik duygulariyla
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surekli savag halinde olduklarini hatirlat-
tiktan sonra ayetteki “kardegler” kavra-
mini bu baglamda “birbirine karsi sefkat
duyan, temel noktalarda uzlasip anlasan
topluluk™ seklinde aciklar ve bunun “Al-
lah icin kardeglik” (el-uhuvve filldh) oldugu-
nu belirtir (el-Kesséaf, 1, 451). “el-Hubbii
lillah” gibi bu tabir de Islami literatiirde
cikar gitmeyen kardeslik ve sevgi duygu-
sunu ifade eder. Hz. Peygamber, bitin
maddi varliklarint Mekke’'de birakarak
Medine'ye hicret etmek zorunda kalan
Mekkeliler'le onlara kucak acan ve daha
sonra kendilerine ensar (yardimcilar) adi
verilen Medineli muislimanlar arasinda
“muahat” denilen bir kardeslik bagi kur-
mak suretiyle gecicimal ortakligini da
icine alan bir uygulama gerceklestirmis-
tir.

Hucurat siresinde (49/9-13), “Miimin-
ler sadece kardestirler” seklinde katego-
rik bir hikiim konulmus ve bu hikmun
gerektirdigi ahlaki ve insani ddevler 6zet-
lenmigstir. Hadislerde de misliimanlarin
kardesligi ilkesi Uzerinde énemle durul-
mus ve ayni devlere daha ayrintili olarak
yer verilmistir (bk. bibl.). ibn Kuteybe’-
nin ‘Uydni‘l-ahbart (1, 3-134), Maver-
di'nin Edebli'd-diinyédve'd-din’i (s. 148-
226), Gazzali'nin Thy@’ii ‘ultimi’d-din’'i
(11, 157-221) gibi geleneksel islam ahlak
literatiirinde musliimanlar arasinda ku-
rulmasi gereken kardeslik ve dostluk ilis-
kilerinin énemine, bu gcercevedeki hak ve
sorumluluklara, muaseret kaidelerine ge-
nis yer verilmistir. Tasavvuf kaynaklarin-
da ilk zamanlarda sohbet ve miridligin
adabina dair bélimlerde kardeglik konu-
suna da yer verilirken tarikatlarin ortaya
cikmasiyla bir tarikata veya onun kolla-
rina mensup olanlara ihvan denilmeye
baslanmustir (bk. IHVAN).
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