TURKIYE
DIYANET
VAKFI

han Bey’le konusmak icin Karesi ayani ile
birlikte Bergama surlarinin éniine gelen
Dursun Bey ansizin kaleden atilan bir ok-
la 6ldiiriildi. Bunun Gzerine Orhan Bey'-
den korkan Bergamalilar Demirhan Bey'i
teslim olmaya zorladilar; béylece kaleden
anlasma yoluyla ¢ikan Demirhan Bey Bur-
sa’'ya gonderildi; iki yil sonra da orada 6l-
di. Boylece Karesi Beyligi Osmanli Beyli-
di topraklarina katilmis oldu (746/1345
veya hemen sonrasi). Orhan Bey ele ge-
cirdigi Karesi topraklarini oglu Sileyman
Pasa'ya (Rumeli fatihi) ikta etti.

Kisa stren hakimiyetine ragmen Ka-
resi Beyligi, bulundugu mevki acisindan
hem kara hem de deniz devleti olma
6zelliginden dolay 6nem tasimaktaydi.
Beylik, 40.000 atli askerden olusan bir ka-
ra ordusuna ve etkili bir donanmaya sa-
hipti. Karesi Beyligi'nin denizcilikteki ileri
seviyesi Osmanli bahriye tegkilati icin bir
kaynak ve érnek teskil etmistir denilebi-
lir. Balikesir’de bol miktarda ipek ve ladin
recinesi Uretilmekte ve Avrupa pazarla-
rina génderilmekteydi. Istanbul kumasg-
lar1 da cogunlukia Balikesir ipedinden
dokunuyordu. Giinimuzde Karesi Beyli-
gi'nden kalan herhangi bir mimari eser
yoktur; sadece Bergama'daki Gidik Mi-
nare’nin XIV. yuzyil baglarinda Karesi Bey-
ligi zamaninda yapildid ileri siirilmekte-
dir. Karesiogullar’'ndan Yahsi Bey ile oglu
Beylerbeyi'ne ait gims ve bakir sikkeler
mevcuttur.

Karesi soyunun hemen hemen XVIII.
yuzyila kadar devam ettigi ve mensupla-
rindan bazilarinin kendilerine Osmanl
sultanlar tarafindan verilen vakiflar y6-
nettikleri, bazilarinin da timar sahibi ve
yaya musellem sifatiyla Osmanl devlet
tegkilatinda gérev aldiklari bilinmektedir.
Balikesir'de Zaganos Pasa Camii civarin-
da Karesi Dede adyla ziyaretgah haline
getirilmis, Karaisa adiyla da anilan bir
tirbe ve icinde biri buyik, altisi kiigiik
yedi kitabesiz sanduka bulunmaktadir.

Karesi Beyligi'nin tarih sahnesinden
cekilmesi ve yerini Osmanl Beyligi'ne bi-
rakmasi, Osmanlilar icin askeri ve siyasi
genisleme acisindan énemli bir merhale
teskil eder. Silleyman Paga, Rumeli'ye ge-
cisinin gerek hazirlik déneminde gerekse
gerceklesmesi sirasinda Karesi imerasi-
nin bilylk yardim ve destegini gérmiis-
tar. Yeni fethedilen Rumeli topraklarini
Turklestirmek maksadiyla Anadolu’dan
getirilen Turk niifusu arasinda Karesi ilin-
den gelenler Stleyman Pasa zamaninda
Gelibolu yarimadasi ile kuzeyine yerlesti-
rildiler. Haskéy'deki Balikesirli, Karasili,
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Gonenli, Danismendli ve Dimetoka'daki
Karesiyurdu gibi yer adlari o tarinten kal-
madir.
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Kur’an-1 Kerim'’in yiiz birinci siiresi.

Mekke déneminde Kureys stresinden
sonra nazil olmustur. On bir ayet olup
fasilast &« b« &« 5 harfleridir. Adini ilk
ayetindeki “el-karia” kelimesinden alir.

KARIA SURESI

“Bir seyi diger bir seye sert sekilde carp-
mak” anlamindaki kar‘ kékinden tireti-
len karia sozllikte “carpan, kapiyi calan”,
mecazi olarak da “dehgetten yirekleri
hoplatan” manasina gelir. Hakka ve ga-
siye kelimeleri gibi karia da dini bir kav-
ram olarak kiyamet guninin isimlerin-
den biri kabul edilir. Kelime bu strenin
disinda bir ayette (el-Hakka 69/4) “kiya-
met”, bir ayette de (er-Ra‘d 13/31) “bek-
lenmedik musibet” anlaminda kullanil-
mistir. Kur'an-1 Kerim'in korkutucu me-
sajlar ihtiva eden ayetleri karia kelimesi-
nin cogul sekliyle “kavariu’l-Kur'an” diye
adlandirilir. Kur’an'in yiiksek fesahat ve
belégatini yansitan bir érnek olarak de-
gerlendirilen Karia sGresinin nizdl sebe-
biyle ilgili herhangi bir bilgi bulunmamak-
tadir. Bundan énceki Adiyat saresi, “O
gln rableri onlarin her halini bilir” mealin-
deki ayetle biter; Karia siresinde ise bu
hallerin kisa ve etkileyici bir tasviri yapi-
lir.

Siire kiyamet guniinin dehsetine vur-
gu yapan ayetlerle baslar (ayet 1-3). Hz.
Peygamber’e, “Sen karianin ne oldugunu
nereden bileceksin?” denilmesi, kiyamet
hadisesinin siddet ve dehsetinin bizzat
yasanmadikca Resilullah tarafindan dahi
gercek anlamiyla idrak edilemeyecegine
isaret eder. Karia kelimesi daha sonraki
ayetlerde aciklanarak o giinde insanlarin
saganak halinde ugusup atese diisen
pervaneler, bocekler, daglarin ise atilmig
renkli yiin gibi olacag@ belirtilir (ayet 4-5).
Muteakip ayetlerde insanlarin dinya ha-
yatindaki davraniglarina gére ahirette
karsilagacaklari ceza ve elde edecekleri
mukafattan bahsedilir. Tartilari agir ge-
lenlerin memnun edici bir hayata kavusa-
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caklari, tartilari hafif gelenlerin ise kizgin
bir ates ucurumuna atilacaklari haber ve-
rilir (4yet 6-11). 6. &yette gecen “meva-
zin” kelimesi, Arap¢a’da hem “mizan”in
(tarti aleti) hem de “mevzin”un (tartilan
sey) cogul seklidir. Bu ayetle ilgili yorum-
larda, ahirette amellerin cisim haline ge-
tirilerek tartilacagi belirtildigi gibi meva-
zin kelimesinin mecazi anlamda kullanil-
did1 ve bununla insanlarin davranislarina
takdir edilecek ceza veya muikafatta tam
adaletin gecerli olacaginin kastedildigi de
belirtilmektedir. Karia siresinde, kiyamet
gunanin gercekligi carpici sahnelerle
gozler dnune serilerek hem mujdeleyici
hem korkutucu mesajlara yer verilmis,
o6te yandan sorumluluk ilkesine vurgu ya-
pilarak diinya hayatindaki davraniglarin
karsiliksiz kalmayacagt bildirilmistir.

Hz. Peygamber’den, kendisini Hid sa-
resi ve buna benzer sirelerin kocalttidi
seklinde nakledilen hadisler arasinda Ka-
ria sGresinin de yer aldigi rivayet zayif ka-
bul edilmigtir (M. Nasiriiddin el-Elbani, IV,
403-404). Michael Sells, Karia stresinde-
ki fonetik dzellikler ve ses-anlam uyumu
Uzerine bir calisma yapmuistir (bk. bibl.).
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KARIN
(o)
insana refakat edip onu manevi acidan
ve daha ¢ok menfi olarak etkileyen
goriinmez varlik anlaminda

L Kur’an terimi. N

Sozlikte karin “yaklastirmak, bir araya
getirmek” anlamindaki karn kokiinden
tliremis bir sifat olup “dost, arkadas, es,
yastas” méanalarina gelir. Islam’dan énce
Araplar insani takip eden ve onunla be-
raber olan ruhani varliklarin bulunduguna
inanirlardi. Bunlara genellikle “reiy, sey-
tan, cin, tabi*” ve karin adini veriyorlardi.
Ozellikle kahin ve sairler kendilerine ha-
ber tasiyan ve giir ilham eden geytan ve
karinlerinin oldugunu ileri strtyorlardi.

Karn kavrami degisik kullanimlariyla
Kur’an-1 Kerim’'de otuz dokuz yerde gec-
mekte olup bunlarin yedisi karin, biri de
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cogulu olan kurena seklindedir (M. E Ab-
diilbaki, el-Mu‘cem, “krn” md.). Karin,
Kur’an’da “insanla beraber bulunan arka-
das” anlamina gelmekte, seytan (en-Nisa
4/38; es-Saffat 37/51; Fussilet 41/25; ez-
Zuhruf 43/36, 38; Kaf 50/27), inkarci insan
(es-Saffat 37/51) ve melek (Kaf 50/23) tii-
rinden arkadas yerine kullaniimaktadir.
Kur’an, seytan tirinden olan karinin in-
sani riyakarliga tesvik eden ve ona koti-
lukleri guzel gésteren kotl bir arkadas
oldugunu, diinyada onunla dost olanlarin
ahirette kendilerini suclayacaklarini ve
uzak durmasini isteyeceklerini beyan et-
mektedir. Baz1 miifessirler Saffat sire-
sinde yer alan karinin seytan manasina
geldigini sdylerken bazilart onun insan
oldugunu kaydederler (Taberf, XXIII, 38;
Beyzavi, V, 234; Stiy(ti, VII, 90).

Hadis rivayetlerinde de karn kavrami
cesitli tirevleriyle yer almaktadir. Karin
kelimesi bazan arkadag, dost seklinde
(Buharf, “Diyat”, 22), bazan da insanla
beraber olan ve ondan hi¢ ayrilmayan “ru-
hani dost” (seytan veya melek) anlamin-
da kullanilmaktadir (Buhéari, “Tefsir”, 37;
Miislim, “Salat”, 260; ibn Mace, “ikame”,
39, “Du<@’”, 18). Hz. Peygamber, insanin
hem melekten hem de seytandan arka-
dasi oldugunu belirtmis, Hz. Aise’nin,
“Buna sen de dahil misin?” sorusuna
“evet” cevabini vermis, ancak Allah’in ina-
yetiyle kendisinin onun kétullklerinden
korundugunu bildirmistir (Miisned, I, 385,
397, 401, 460; Darim{, “Rikak”, 25; Mis-
lim, “Miinafikin”, 69). Bu hadisin sonun-
da yer alan ( ki) kelimesi bazi alimlerce
mazi fiil olarak (esleme) kabul edilmis ve
Resilullah’in seytaninin misliman veya
teslim olup kendisine hayirdan bagka bir
sey telkin etmedigi seklinde yorumlan-
mustir. Stifyan b. Uyeyne ve Hattabi gibi
alimler ise seytanin musliman olmasini
mumkin gormeyerek kelimeyi stilasiden
muzari mutekellim kalibinda okumus
(eslemii) ve Resil-i Ekrem'in onun koti-
laklerinden korundugu manasini ¢ikar-
mistir (Nevevi, XVII, 156-158; Bedreddin
es-Siblf, s. 28-29).

Kaynaklarda yer alan bilgilerden anla-
sildigina gore bazi dlimler insana arkadas
olan seytanin asla misliman olmayaca-
g1, bazilari etki altina alindigi takdirde
musliiman olabilecegi, bir kismi ise mus-
liman olma durumunun sadece Hz. Pey-
gamber’in karinine ait oldugu kanaatine
sahip olmustur. Hattabi birinci goérugsu,
Omer Siileyman el-Eskar ikinci gériisii ve
Bedreddin es-Sibli Gictincti gérisu savun-
maktadir. Gazzali karinle ilgili rivayetleri

siraladiktan sonra insan kalbinin melek
ve seytanin etkisi altinda oldugunu, her
iki kaynaktan da kalbin yoklandigini,
hayra cagri yapan duygu ve distincelerin
melegin ilhami, serre ¢agiranin ise sey-
tanin vesvesesi oldugunu kaydetmis ve
insanin iki karin arasinda imtihana tabi
tutuldugunu belirtmistir (fhya, 111, 27;
Zebidi, VII, 265-267).

S. M. Zwemer ve D. B. Macdonald gibi
sarkiyatgilar, karin kavraminin Arap-is-
l1am folkloruna yénelik tarafinin da bu-
lundugunu sdylemekte ve Hz. Muham-
med’in anlatimlarinda bunun etkisinin
olabilecegini ileri sirmektedir. Dogrudan
vahiy Gruni olan Kur’an’in ifadelerinde
folklorik unsur aramanin dogru olamaya-
cagi ortadadir. Cahiliye déneminde kari-
nin sairin ilham perisi, islémiyet'te ise
Peygamber’e vahiy getiren melek méana-
sinda kullanildidina dair iddia da ayni ni-
teliktedir. Gerek Kur’an-1 Kerim’de gerek-
se hadis rivayetlerinde karin ile vahiy geti-
ren Cebrail arasinda herhangi bir miina-
sebetten veya benzerlikten s6z edilme-
mektedir.
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Bulgaristan'in dogusunda

bugiin Karnobat adini tasiyan eski bir

Osmanh kaza merkezi.
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Yambolu'nun 50 km. kuzeydogusunda
olup Catal Balkan adi verilen dag sirasinin
gineyinde kurulmus kii¢uk bir tarim ka-
sabasidir. Sofya-Burgaz demiryolu lize-



